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ETNOLOGIE

Valentin ARAPU

CIUMA: INTERFERENTE CINEMATOGRAFICE
SI ETNOLOGICE

Rezumat
Ciuma: interferente cinematografice
si etnologice

Istoria omenirii a fost marcatd de multipli factori de
ordin socio-economic, politic, cultural i religios. In anu-
mite perioade ale trecutului §i prezentului oamenii s-au
confruntat si se confrunta in continuare cu inamici si uci-
gasi invizibili care iau forma unor epidemii/pandemii, cea
mai recentd fiind COVID-19, comparati, pentru impactul
sau dezastruos asupra umanitétii, cu epidemiile de ciuma
din trecut. Ciuma a fost descrisé in cronici, naratiuni isto-
rice, memorii, opere literare si folclor. In epoca contem-
porana Ciuma a devenit subiect de ecranizare: productiile
cinematografice Povestea cdldtoriilor (1983), Black Death
(2010), The Physician (2013). Desi aceste filme abunda in
erori de ordin istoric, totusi ele prezinta valoare artistica si
etnoculturala prin invocarea unor aspecte importante ale
epidemiilor de pestd, fiind nuantate manifestarile ei simp-
tomatice, simbolurile zoomorfe si fobiile oamenilor. In
traditiile populare roménesti Ciuma este reflectata in me-
dicina populari si cea magici. Simbolurile zoomorfe ale
Cimei - sobolanii, soarecii si purecii - fac parte din unele
credinte populare, practicile terapeutice, basme si jocuri.
In literatura universald Ciuma are in general o imagine
cvasi negativa, unele exceptii in acest sens fiind oferite de
scriitorii satirici pentru care viciile societatii sunt mai de-
zastruoase decat Ciuma.

Cuvinte-cheie: Ciuma, focul viu, simboluri zoomor-
fe, medicina magica.

Pesrome
Yyma: KHeMaTorpaduyeckue
Y 3THOTIOTMYeCKye MHTepdepeHn

Vctopus denoBedecTBa OblTa OTMeYeHa MHOXKe-
CTBOM  COLMATbHO-9KOHOMUYECKUX, MOMUTUYECKNUX,
KY/IBTYPHBIX M PEJIUTVIO3HBIX PaKTOPOB. B omperneneHHbIe
HepUOJBI IPOILUIOTO Y HACTOSAIETO TIOAY CTANTKUBAIUCh
U TIO-TIPeXHEMY CTANKMUBAIOTCS ¢ HEBUVIMBIMM BparaMu
U youiiliamy, KOTOpble IPUHMMAIOT (HOpPMY SIupeMuit/
HaH/IeMMil, CAaMOJI TIOC/IeIHell M3 KOTOPBIX AB/IACTCS IaH-
nemuss COVID-19, cpaBHMBaeMasi, u3-3a ee TyOUTeNIbHO-
TO BO3JEVICTBYA Ha YelOBEYECTBO, C SIU/IEMMUAMI YyMBI
nportoro. Yyma Oblna OmMCaHa B XPOHMKAX, UCTOPU-
YeCKMX IIOBECTSAX, MeMyapax, NTUTePaTyPHBIX IIPOM3Be-
meHUAX U Qorbkaope. B coBpeMeHHyI0 310Xy OHa cTana
HpeIMeTOM KpaHM3alMU M OTpaKeHa B punbMax Ckas-
ka cmpancmeuii (1983), Yepras Cmepmo (2010), Yuerux
nexapst (2013). XoTs 3TM KMHONEHTHI U300MIYIOT UCTO-
pUYecKuMM olmMOKaMy, OHY, TeM He MeHee, IPeACTaB-
JIAIOT XYHOXKECTBEHHYIO ¥ 3THOKY/IBTYPHYIO II€HHOCTb,

DOI: doi.org/10.5281/zen0d0.3956732

3aTparuBas Ba)KHbIe aCTeKThl SMUAEMUI IyMbl, HIOAH-
CUpYys ee CUMIITOMaTN4ecKue MPOsBIeHNA, 300MOPQHBIe
CUMBOJIBI U YelloBedecKMe CTpaxyl. B pyMbIHCKUX Hapof-
HBIX TPaIMIMAX YyMa OTpa’keHa B HAPOJHOM ¥ Marude-
CKoit MemyLyHe. 300MOp(dHbIE CUMBOJIBI UyMBI — KPBICHI,
MBI U 6710XU — SABJAIOTCSA 9acThI0 HEKOTOPBIX HAPOJ-
HBIX BEPOBAHMI, TePAaNeBTUYECKUX HPAKTUK, CKA30K U
urp. Bo BceMupHoIt muTepaType yyMa obnajjaeT KpaiiHe
OTpPUILIATETIbHBIM 00pasoM, HEKOTOpble MCKIIOUEHWS B
3TOM OTHOLIEHMMU IPEefOCTAB/IAIT MMCaTeNN-CaTUPUKIL,
I KOTOPBIX MOPOKY 061IiecTBa 607iee TyOUTENbHBI, YeM
caMa yyMa.

KmoueBble croBa: 4yMma, #u80il 020Hb, 300MOPd-
Hble CUMBOJIBI, Marn4ecKas MegyLHa.

Summary
The plague: cinematographic
and ethnological interference

The history of mankind has been marked by multi-
ple socioeconomic, political, cultural and religious fac-
tors. In certain periods of the past and present, people
encountered and still face invisible enemies and killers
that take the form of epidemics / pandemics, the most
recent being COVID-19, compared, for its disastrous im-
pact on humanity, with the plague epidemics of the past.
The plague has been described in chronicles, historical
narratives, memoirs, literary works and folklore. In the
contemporary era, the plague became the subject of film
productions Travel Story (1983), Black Death (2010), The
Physician (2013). Although these films abound in histor-
ical errors, they nevertheless present artistic and ethno-
cultural value by invoking important aspects of the plague
epidemics, its symptomatic manifestations, zoomorphic
symbols and human phobias being nuanced. In the Ro-
manian folk traditions the plague is reflected in folk and
magical medicine. The zoomorphic symbols of the plague
- rats, mice and fleas - are part of some popular beliefs,
therapeutic practices, fairy tales and games. In world lit-
erature, the plague generally has a quasi-negative image,
some exceptions in this respect being offered by satirical
writers for whom the vices of society are more disastrous
than the plague.

Key words: Plague, living fire, zoomorphic symbols,
magical medicine.

Argument. Bolile si epidemiile au marcat ome-
nirea de la originile ei pana in zilele noastre, lasan-
du-si amprenta asupra perceptiilor si traditiilor
populare, asupra scrierilor istorice si literare care
in perioada contemporand au servit drept sursd de
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inspiratie pentru productiile cinematografice. In-
cercérile cineastilor de a reconstitui tabloul sinistru
al epidemiilor, in special a celor de ciumé, erau mai
mult sau mai putin apropiate de realitate sau, dim-
potriva, totalmente fantasmagorice, fiind teleportate
intr-o lume a basmelor.

In ultima perioada umanitatea se confrunta cu
pericole eminamente de ordin biologic, aparute in
urma pierderii vigilentei, a neglijentei si carentelor de
ordin sanitar si epidemiologic la scara globala. Daca
in a doua jumatate a secolului trecut fobia principala
o reprezenta Sida, etichetata pentru manifestarile
sale dezastruoase drept ,,ciuma secolului XX, atunci
astdzi ne-am pomenit in fata unei ,,ciume cu coroand”
(coronavirus) care se arata a fi $i mai dezastruoasa in
comparatie cu tot ce a cunoscut umanitatea de pana
acum. Spre deosebire de epocile precedente, cand
starea de generald in societate era marcatd de spai-
mad, frica, panica, disperare, anxietate, incertitudine,
izolare, instrdinare, egoism, aparute pe fundalul ciu-
mei se limita la o regiune / tard, rareori continent,
actualmente o astfel de situatie este sesizatd la nivel
global, practic nu existd in col{ pe pamant unde sa
nu ajungd informatiile despre efectele virusului uci-
gas, aparut in China. De fapt, perceptia din vechime
este alimentatd in continuare si anume ca epidemii-
le / pandemiile, in special cele de ciuma erau aduse
din Orient. O alta perceptie era legata de faptul ca
ciuma era transmisé de la animale, de la sobolani si
purici, la oameni. Astizi, constatam ca virusul ucigas
(COVID-19) ar fi fost transmis oamenilor prin inter-
mediul serpilor, liliecilor (posibil si a altor animale),
comercializati pentru consum alimentar in piata din
orasul Wuhan.

De-a lungul secolelor bacteria Mortii Negre s-a
manifestat ca un veritabil ,,ucigas in serie”, omorand
peste 200 de milioane de oameni. Ciuma, provocata
de bacteria Yersinia pestis', nu a disparut totalmente,
fiind atestate in continuare cazuri izolate sau foca-
re locale in anumite regiuni ale Terrei. In ultimele
decenii cazuri izolate ale ciumei pulmonare si/sau
bubonice au fost semnalate in India (1994), Algeria
(2009), Peru (2010), Mongolia (2012), Congo (2013),
China (2014, 2019), Madagascar (2017). De cele mai
multe ori sursa de contaminare este de origine ani-
mala, in special consumul in alimentatia oamenilor
a carnii infectate de iepuri de cAmp, marmota si ca-
mila.

Istoria i-a dat umanitatii multiple lectii de in-
fruntare in trecut a epidemiilor / pandemiilor prin
aplicarea anumitor cunostinte si practici in dome-
niu. Cu regret, aceste lectii ale istoriei, au fost insusi-
te doar partial, sau chiar au fost totalmente neglijate
si ignorate de oameni, de diriguitorii responsabili de

acest domeniu sensibil, vital pentru viatd, pentru ci-
vilizatie in ansamblu.

Dimensiunea cinematografica. Ciuma este
un personaj de fictiune in mai multe productii ci-
nematografice. Spre deosebire de manifestarile epi-
demiologice reale ale ciumei, cineastii, inspirati din
mitologia si traditiile populare, ii atribuie acestui
personaj chipul de vrajitoare malefica care devoreaza
cu nemiluita copii, maturi si batrani.

Filmul Povestea caldtoriilor’ este ,un basm cu
o fatd ndzdriavana (Tatiana Aksiuta), cu o doam-
nd-Ciuma calare pe un sobolan (Carmen Galin) si cu
un judecator numai miere si numai fiere (Octavian
Cotescu)”, cu procurorul (Jean Lorin Florescu) care
cere opt condamnadri la moarte pentru Orlando (An-
drei Mironov) [10, p. 351]. Rolul vrajitoarei-Ciuma
/ doamnei-Ciuma este interpretat ,cu o precizie de
bisturiu” de actrita romana Carmen Galin®.

Orlando - ,,personaj pitoresc’, o ,combinatie de
Ovidiu-Hippocrate-Aristotel” — este un inventator,
poet, vraci si filosof cdruia i se aldtura in célatoriile
sale Marta, pornita in cdutarea fratelui sau May (Xe-
nia Pireatinskaia; Valerii Storojik), ,detector de aur
pe bazd de dureri de cap’, rapit in copildrie pentru
»darul” sau de catre raufacatorul Gorgon (Lev Du-
rov) [41]. Aflandu-se in temnita, Orlando, ,,cavalerul
de prihani ai binelui” inventeaza un aparat zburator
cu care evadeazd din turnul de piatra pentru ca ul-
terior sa se confrunte cu ,,doamna-Ciuma” pe care
o spulbera cu o faclie incinsa, ramanind in urma
ei doar un sobolan care o ia razna printre tufisuri.
In urma confruntirii Orlando este infectat cu pes-
td si moare in scurt timp, dar, prin sacrificiul sau o
salveaza pe Marta si cei doi copii care li se alaturase
pe parcursul calatoriei. Scena finalizeaza cu aparitia
cioclilor si arderea trupului lui Orlando*. Pentru cre-
atorii filmului este simbolicd imaginea focului puri-
ficator, focul care mai intai distruge ciuma iar mai
apoi trupul si vesmintele infectate de pestd ale lui
Orlando. In acest sens, cu referire la ,Moartea Nea-
grd’, Giovanni Boccaccio avea sd facd o paralela intre
raspandirea ciumei si a focului, remarcand ca ,,ceea
ce invartosa puterea acestei molime era ca boala se
intindea de la bolnavi la sindtosi, intocmai cum se
intinde focul cind intalneste in calea lui ceva uscat
ori unsuros” [5, p. 19].

Focul avea o valoare religioasa pe care cresti-
nii au recuperat-o din ,,mitologiile si intelepciunile
Antichitatii”, prin foc se manifesta si principiul ,,re-
generdrii prin excelentd” [3, p. 220]. Pentru a iradia
epidemia de ciumd din anul 1797, domnul Munte-
niei Ipsilanti poruncea ispravnicilor sd intreprinda
mai multe masuri sanitare, inclusiv ,borfeturile si
lucrurile sa se curete bine, iar cele proaste si se arda
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impreuni cu bordeiul si casa”. In anul urmator ciuma
bantuia la sud de Dundre, astfel, pentru a opri ras-
pandirea molimei in Muntenia, domnul C. G. Han-
geri poruncea arderea ,,caselor proaste”. In anul 1816
ciuma a cuprins 15 sate din judetul Focsani, cimina-
rul Iancu fiind imputernicit de domnie sa mearga la
fata locului pentru a lua mésuri, inclusiv casele bune
urmau a fi curétate, iar ,,cele rele se vor arde” [22, p.
292,295].

Focul purificator se regaseste in comunitatile
pastorale din spatiul romanesc. In calendarul pasto-
ral erau prevézute si practicate ritualuri purificatoare
cu scopul ,,curatirii spatiului, indepdrtarii vrajitoare-
lor, bolilor si napastelor de tot felul ce puteau cade
asupra oamenilor si animalelor” prin aprinderea fo-
curilor: ,focul viu” la Sangioz; focul lui Samedru [33,
p. 281]. In ziua de Sfantul Gheorghe — Sangeorzul sau
Gherghe cel verde - se constituie stanele, se tocmesc
ciobanii in vederea urcérii la munte unde se aprinde
focul viu. Pentru a fi feriti de boli, atdt oamenii cét si
animalele trebuie sa sara peste focul viu [14, p. 81].
Focul este principalul mijloc de nimicire a purici-
lor, purtétori de ciuma. Conform legendei puricii au
aparut din cenusa naparcii, aruncate in foc de cétre
Noe. Naparca a astupat cu coada gaura din arca lui
Noe, cerandu-i ulterior drept rasplata s manéance
cite un om pe zi. Puricii au apdrut din cenusa ni-
parcii, pastrindu-i naravul de a manca oameni, de
a le suge fara nesat sangele. Conform unor credinte
populare, puricele se naste din foc si moare tot in foc:
»de purici scapi numai dacé-i pui pe foc, deoarece
omorat, o bucdticd din trupul lui se face alt purice”
(16, p. 120-122]. In folclorul medical niparcile, din
cenusa carora au apdrut puricii, sunt mentionate in
contextul terapiei unor boli si traumatisme: a galci-
lor - Asa s-au imprdstiat galcile ca ndparcile [25, p.
101]; a tratarii sldbiciunii la barbati (a impotentei)
prin bdutul fierturii rezultate in urma fierberii capu-
lui de népérca [33, p. 99]; a veninarii (muscéturii) de
sarpe — De ndpdrcd, de ndpdrcoaicd [39, p. 297]. In
»Descantecul de Dragoste prin Stele” ndpérca are un
chip infricosator, fiind descrisa drept ...ndpdrca vifo-
ratd | Din cer cobordtd | Cu 44 ciocuri de otel | Cu 44
aripi de fier [30, p. 4].

Tema sacrificiului uman, a jertfei lui Orlando in-
tru salvarea celor apropiati, este abordata si prin pris-
ma cunostintelor profunde ale eroului care declara
cd o cunoaste bine pe ,doamna-Cium&” nu numai
din auzite dar si din multiplele invataminte prelu-
ate din cértile inteleptilor si ale vracilor consacrati.
Spre finalul proiectiei spiritul lui Orlando reinvie, se
transfera cu habitatul in trupul lui May care renunta
la darul sau de a descoperi comorile din aur, prefe-
rand sa picteze aparatul de zbor, construit candva

de Orlando. Autorii filmului dau de inteles ca ideile,
cunostintele si calitdtile umane ale filosofului si vra-
ciului Orlando, in mod miraculos, au fost preluate de
May, urmand a fi raspandite si aplicate in continuare
spre beneficiul tuturor oamenilor.

Subiectul ciumei in filmul Povestea caldtoriilor a
avut si o conotatie politicd. Fiind doar aparent o sim-
pla poveste, acceptata initial de diriguitorii cinema-
tografiei de atunci, in scurt timp cenzorii sovietici, la
sugestia celor cehoslovaci, au pus veto pe difuzarea
lui, considerandu-1 drept o productie disidentd. Me-
sajele metaforice ale lui Alexandr Mitta in episoade
legate de ciumad, au fost interpretate de cenzori drept
o referinta la situatia Cehoslovaciei subjugate de re-
gimul sovietic [42].

In cateva episoade ale filmului apare animalul
prevestitor de ciumd si anume sobolanul, incilecat
de doamna-Ciumd. Simbolul hidos al sobolanului
persista in mai multe productii cinematografice in
care este abordat subiectul ciumei pe parcursul dife-
ritor epoci istorice. In filmul ,,Black Death” (Moartea
Neagrad) actiunile principale se desfasoara intr-un sat
din Anglia anului 1348, tabloul general abunda in
strazi pline de cadavre umane printre care misuna o
mulfime de sobolani. Oamenii sunt disperati din ca-
uza ciumei, a recoltelor proaste, fiind dispusi a-1 arde
pe rug pe oricare intrus intru imbunarea lui Dumne-
zeu si salvarea vietilor suferinde®.

Subiectul romanului ,The Physician” (Medicul
[1986]) a scriitorului american Noah Gordon a fost
ecranizat in filmul de fictiune cu acelasi titlu in anul
2013. Desi abunda in erori istorice, productia data
prezinta interes prin valoarea sa artistica si interfe-
rentele interculturale dintre Occident si Orient prin
prisma dezvoltarii stiintelor, in special a medicinii
sub auspiciile lui Avicenna®. Eroul central englezul
Robert (Rob) Cole pleacd intr-o calatorie indelunga-
ta si plina de primejdii cu destinaia orasului persan
Istahan. Dupd multiple pelerinaje Rob devine uceni-
cul lui Avicenna. In scurt timp orasul Isfahan este cu-
prins de o epidemie devastatoare de ciuma, adusa in
mod premeditat de citre unul dintre turcii selgiucizi,
infectat cu pestd. Avicenna impreund cu discipolii
lui intreprind mésuri de combatere a molimei, da-
torita observatiilor lui Rob este descoperité sursa de
contaminare si anume sobolanii purtétori de purici.
In scurt timp au fost otriviti sobolanii si incinerate
cadavrele celor morti pentru a contracara raspandi-
rea puricilor ucigasi. Un urma masurilor intreprinse,
ciuma s-a retras din oras. Pe final, Robert Cole cu ur-
sita sa Rebecca, revine in Londra unde deschide un
spital in care aplicd in mod practic toate cunostintele
medicale acumulate sub indrumarea dascalului sdu
Avicena’.
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Dimensiunea etnologica a simbolurilor zo-
omorfe ale ciumei. Imaginea nefastd a sobolanului,
aducdtor de ciuma, persistd in mai multe culturi. De
exemplu, in civilizatia iudaica epidemiile de ciuma
erau puse in legatura cu aparitia sobolanilor si soa-
recilor. Filistinii, pentru a scdpa de pesta, au restituit
pivotul legilor, répit de la iudei, oferindu-le in dar si
»cinci soareci de aur” ,care stricd tarina’, fiind astfel
semnalate in acelasi text buboanele de pestd si roza-
toarele propagatoare de ciumad. Egiptenii antici dato-
rau aparifia ciumei zeului Ptah care era infatisat cu
un soarece in mana [40, pp. 66-67].

In tradifia populard romaineasci sobolanul
nu face parte din sirul animalelor totem cum ar fi
bourul, capra neagra, cerbul [20, pp. 268-276], elanul
(plotunul), ursul, zdganul, zimbrul [21, pp. 88-97],
lupul, leul [2, p. 55]. Respectiv, in patrimoniul etno-
grafic romanesc se regasesc animalele totem mentio-
nate. De exemplu, pe Valea Somuzului Mare in frun-
tea alaiului uratorilor, printre mascati se afld Ursul si
Capra care isi disputi intietatea. In unele sate de pe
cursul Moldovei lista cetei, alcatuita de dragomani,
porneste de la Urs [33, p. 53]. In zona Radautilor se
practica jocurile cu masti, reprezentand capre, ursi,
caiuti, astfel mastile-costume zoomorfe au un efect
artistic, insotit de miscari viguroase, conferindu-i ,,0
mobilitate aparte animalului reprezentat” prin imita-
rea de catre dansator a miscarilor animalului respec-
tiv [12, p. 119]. In zona Teleormanului sirbitorile
folclorice de iarna cuprind o serie de spectacole cu
masti de animale §i paséri cum ar fi Capra, Ursul, Ca-
lutul, Barza [13, p. 155].

In datinile romanesti simbolul sobolanului apare
rareori $i mai mult in contextele nefaste, hidoase
ale vietii omului. Totodatd, in alte culturi, cum ar
fi de exemplu datinile localnicilor de la Raratonga
(insulele Cook din Oceania), se practica aruncarea
dintelui de lapte al copilului prin recitarea formulei:
»Sobolan, sobolanas, n-ati dintele meu vechi, da-mi,
te rog, unul nou!” [8, p. 113]. In spatiul roménesc la
aruncarea dintelui de lapte (peste casa, in foc, intr-o
gaura soarece, sub pat, in balegar) se recitd formu-
la: ,,Soarece, soricelule, na-ti un dinte de os, da-mi
unul de fier (sau de otel)®; N-ati un dinte gdunos, /
Si-mi da altul mai frumos” [4, p. 80]. Astfel, in adre-
sarile copiilor fatd de soarece, mult mai rar fatd de
sobolan, este aplicatd perceptia magiei imitative con-
form cireia ,,dintii albi si solizi ai acestor rozatoare si
serveasca de model dintilor ce urmeazé sa-i creasca
de aici inainte copilului” [8, p. 113]. In contrariu cu
aceste superstitii curative, in folclorul medical sunt
prezente si masuri de starpire a soarecilor mari, de
exemplu in Vilenii de Munte batréanii din partea lo-
cului aplica urmétoarele: ,Burete de placd, cu care

sterg copiii tabla, se frige in unturd ori jumadri, dar
nu se da tot, si apoi se dé la soareci, cari mancand
buretele, acesta se imfla in ei §i asa crapa soarecii”
[39, p. 360].

In pofida faptului ci sobolanii si soarecii se
faceau responsabili de rdspandirea si transmiterea
bolilor, in special a ciumei la om, totusi simbolul
soarecelui este prezent frecvent in folclorul roma-
nesc, relevante fiind in acest sens: legendele etiolo-
gice — Cdnele, pisica si soarecele [29, p. 94]; jocurile
pentru copii — Soarecele si motanul (De-a madta si
soarecele) [24, p. 287; 4, p. 122]; descantecele — Des-
cdntec de pdr (,Par de soarec si de soricoi”) [25, p.
102-103]; povestile cu animale — Soricelul si pasatul
[26, p. 53]; amuletele de frica si de deochi’, remediile
naturiste — tratarea infectiilor urinare, a congestiei
cerebrale, a hemoragiilor nazale prin administrarea
ceaiului din planta coada soarecelui [28, p. 166]. In
medicina populard se credea ,,in cap de sdrece” [15,
p. 50], fiind indicate si aplicate tratamente cu sange
de soarece la vindecarea negilor (judetul Muscel),
pentru durerile de ochi ,,soarecele golas, adicd pana
nu face ochi si pand nu are incd par” era crapat la
burta de viu si pus deasupra luminii la ochi [8, p. 61;
31, p. 108]. In Flciu cu praful de soarece prins luni,
ars si pisat se prelucra patul bolnavului de sperietura.
La fel sperietura se trata prin facerea crucii pe spi-
narea celui speriat cu singe de soarece. In Dorohoi
cu soarece ars se ungeau locurile durerilor de reu-
matism. In cazul durerilor de urechi se turnau trei
picaturi de untdelemn in care s-a muiat din timp un
pui de soarece. Cu cheagul de soarece mic, amestecat
cu sange de porumbel, se vindecau broscele la ochi
[31, pp. 108-109].

Folclorul romanesc reflecta multiple prejudecati
legate de sobolani. In Tara Oltului oamenii cred ci
sobolanii apar si se inmultesc ,la casele celor care
furd de pe ogorul altora diferite bucate si le duc in
gospodaria lor si obligatoriu la orice moard, deoarece
morarul furd din saci” [17, p. 72]. In tinutul Valcea se
crede ca aparitia multor sobolani prevesteste sdracia
oamenilor [27, p. 211]. In Maramures fuga sobola-
nilor din mind este un semn cd galeria se va surpa
[6, p. 12]. In Suceava ,cine se viseazi omorand so-
bolani inseamna ca va scdpa de niste musafiri’, toto-
datéd cand ,,cineva viseaza pur si simplu sobolani este
semn cd va avea parte de rusine si de nopti nedormi-
te” [1, p. 651].

Sobolanul este reflectat in folclor, in unele
fabule imaginea sa intruchipeaza calitagile meschine
proprii oamenilor, anume ele sunt relevate in
fabula ,Soarecele si sobolanul’, culeasa in regiunea
transnistreana de catre Fl. Smarandache: Pdndit fiind
de-o matd | Un soarece speriat | In altd gauricd |/ Din



8 E-ISSN: 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2020, Volumul XXVII

spaimd s'a bdgat. /| In ea, pe paturi ‘nalte, | Dormeau
grasi sobolani | Pe perne afdnate | Pe masd-aveau gds-
cani. | Socat peste mdsurd | De raiu'mbelsugat, | Pe
cel cu blana surd | Ca frate l-a'ntrebat: | — $i, cum de
ai revansd ? | - Am functie, gandesc, | Distribui dupd
faptd | Avutul cel obstesc. | Capcanu-mi iau ca armd: /
Pun grau in varful lui | Gascanului ca hrand | Ori clos-
cdi cu dulci pui. | Si astdzi tot guzganul | Ii soarecul de
ieri | De'n lege e motanul | Tot sef e pe averi. | Imparte
dupd carte | Surplusul din ambar | La fine-mi face par-
te, / Cui bobul, cui un car ! [38, p. 105].

In zoonimia romaneasci termenul »$obolan”
este sinonim cu cel de ,,guzgan” si ,,clotan”. Respectiv,
in antroponimia romdneascd se regaseste doar
numele de familie Guzgan'®. In perceptia tradifionald
sobolanii si soarecii se fac responsabili de raspandirea
ciumei. Pe blana rozatoarelor se afla puricii care pot
trece la om si transmite prin muscare bacteria Yersinia
pestis [35, p. 12]. Cu trecerea timpului a fost stabilit
cd microbul ciumei este raspandit si de alte rdzatoare
cum ar fi marmotele, popandaii, gerbilii, arvicoline-
le (arvicolinae — subfamilie de rozitoare) din care fac
parte soarecele de camp, sobolanul de apa, soarecele
scurmdtor, soarecele subpamantean, soarecele de
pamant, soarecele sudic de camp, bizamul, lemingul
(43, pp. 27-55, 65-98, 114-125, 146-199].

I. Pop-Campeanu consemna cd purecii poartd
»germenii ciumei” pe care ,,ii iau din sangele soare-
cilor loviti de ciuma. Cand soarecii mor, purecii trec
pe un alt animal, ori pe om, cdruia prin infepaturile
ce-i fac, ii dau ciuma” [35, p. 23]. Purecii pot fi star-
piti ,numai prin curdtenie”, prin mentinerea curae-
niei in casa si a vesmintelor purtate de oameni [35,
p- 24]. In unele regiuni femeile obisnuiesc ,,sa fiarbd
intr'o oala cu apa chinin' si pelin. Cu zeama aceasta
stropesc bine casa. Mai pun sub pat sau chiar in pat
si crengi de pelin. Mirosul pelinului alunga purecii”
(35, p. 24]. In Bucuresti inainte de Rusalii, {igdncile
obisnuiau sd vinda pelin verde deoarece exista cre-
dinta cd cine tine pelin in casd in ziua de Rusalii, sau
il poarta la brau, la cap, la ureche sau pune frunze in
pat, in asternut, scapa de toate bolile, fug de ei toti
puricii, moliile si plognitele [31, p. 57]. Prin péstra-
rea curdteniei si respectarea igienei personale ,,nu se
va intampla nici odata ca pe trupul nostru purecii sd
facd gonitoare, iar paduchii vandtoare” [35, p. 25].

In credintele populare puricele este legat de sim-
bolul rdului, provoaca omului pagube. Purecii au
apdrut din lacrimile necuratului, fiind ca si el negri la
culoare. Conform unei perceptii puricele a fost calul
diavolului in confruntarea cu Dumnezeu. Puricele
»potcovit cu potcoave de 99 de ocale” este considerat
drept o transformare a calului narévas, subordonat
demonului intunericului. O altd legenda explica ca

»-Demiurgul, coborat pe pamant, nu a putut dormi o
noapte intreaga din cauza unui vecin gélagios, care a
jucat si a cantat tot timpul; pentru aceasta, divinita-
tea l-a transformat intr-o vietate mica si fiara odihna,
care sare si fopdie incontinuu; pentru a-1 izgoni, se
recomandd maturatul casei cu busuioc, ori cu piele
de bou; sau semdnatul unui pumn de grau in fata
pragului, in noaptea de Anul Nou; sau tdierea unui
cocos si infigerea cutitului, inca plin de sange, in pa-
mant; sau punerea de pelin pe perne etc.; in basme,
micimea puricelui este un atribut al puterii de a in-
deplini o dorinté: viteazul se preface in purice ca sa
scape de urmadritori sau ca sa intre neobservat in ca-
sele zmeului; ca adjuvant, ca vietuitoare-ghid, il ajutd
pe erou sa recunoascd fata dedublatd” [16, pp. 120-
122]. In zonele Doljului, Iasilor si Argesului persista
superstitia ca primul purice prins in luna martie nu
trebuie omorat, pentru ca apoi, peste vard, insecte-
le nivilesc peste cel care le-a ucis semenul. In Tara
Oltului o altd superstitie spune ca il vor ciupi toata
vara pe cel care omoari purici in ziua de Pagte. In
Valcea oamenii erau convinsi ca nu trebuie rostit nu-
mele acestor insecte si nici sd fie omoréte, astfel ele
nu vor mai veni in casi. In zona Tecucilor se credea
cd de purici se scapd numai daca sunt aruncati in
foc, pentru cd, dacd este omorét, se crede ca este sufi-
cienta o bucaticé din el, pentru a se face un alt purice.
In pirtile Doljului oamenii credeau ca se poate sca-
pa de purici prin iesirea in curte si chiuirea in ziua
Lésatului de sec pentru Postul Mare (Postul Pastelui)
[1, p. 564; 17, p. 110; 27, pp. 201-202, 267].

In medicina populard sunt atestate descantece
cu scopul scipirii de purici. In acest scop se lua o
paine calda, se infigea cutitul, zicindu-se de trei ori
asa: Am infipt cutitul in pdine, | Cum se strang pestii
la leasd | Asa sd fugd puricii din casd | Fugiti si vd rds-
panditi | Si p'aici sd nu mai fiti**. Sau, stipanul casei,
intr-o zi de duminica, iesea din bisericd, mergea la
domiciliu, facea cruce in pat cu varful cutitului pe
care il tara pand in curte, il infigea in pamant cu re-
citarea textului: Am infipt cutitu-n pamant. | Fugiti,
puricilor, dupd vant. | Cum se strang pestii la lesd /
Asa sd fugd puricii din casd | Fugiti, vd rdspanditi; |
fugiti, vd raspanditi; | fugiti, va rdaspanditi [31, p. 104].

In folclorul pentru copii purecele are imaginea
unei fiinte jucduse, sprintene, constituind subiectul
unor ghicitori. In localitatea Runcu-Dambovita a cir-
culat urmatorul text de ghicitoare: Ce se naste in luna
marte, | La fafd e purpuriu, | Sdriturd are ca de iepu-
re, | Cinci frati il aleargd | Si doi il prinde, | Si dupd ce
il prinde, | 1l duc la cetatea de fildes (purecele) [39, p.
385].

Perceptiile populare reflecta un sir de preziceri,
pronosticuri legate de aceste insecte. Astfel, in zona
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Sucevei se credea ca dacd puricii ciupesc prea tare
pe om este semn de ploaie, iar cel care viseaza purici
va suporta mici necazuri sau vreo suparare in casd
(1, p. 564; 17, p. 110; 27, pp. 201-202, 267]. In satele
din Bucovina oamenii erau convinsi cd va ploua cand
puricii musca mai mult ca de obicei [23, p. 86].
Concluzii. In istoria sa umanitatea s-a ciocnit
cu multiple crize cauzate de factori naturali, implicit
biologici cu multiple consecinte de ordin socioeco-
nomic, demografic, psihologic si cultural. Epidemi-
ile de ciuma au pricinuit daune enorme societatii in
ansamblu. Totodatd, in mentalul colectiv, Ciuma a
fost personalizatd, devenind personaj detestabil in
scrierile etnologice, literare si productiile cinemato-
grafice. La fel si simbolurile malefice, apocaliptice ale
ciumei - sobolanii, guzganii, clotanii, soarecii, pure-
cii, plosnitele, cdpusele — au fost incluse cu timpul
in folclorul medical si filmele de fictiune. In spatiul
romanesc, atat ciuma cat si majoritatea simbolurilor
ei zoomorfe, au o conotatie net negativa, detestabild,
condamnabila, generatoare de moarte, fobii si haos.

Note
In anul 1894 a avut loc cea de-a treia pandemie de ciu-
ma in Hong-Kong, bacilul generator de ciuma fiind
descoperit de medicul si bacteriologul elvetian, natu-
ralizat francez si vietnamez, Alexandre Emile Jean Yer-
sin (22 sepembrie 1863 — 1 martie 1943) [32].
Povestea cilitoriilor (,,Ckaska crpanctsuit’, decembrie
1983) reprezintd o coproductie roméno-sovieto-ceho-
slovaca regizata de Alexandr Mitta, ,,partea roméand fi-
ind asiguratd de Petre Silcudeanu (adaptarea) si Aurel
Miheles (regia)”. Producitori: Casa de filme Patru, Stu-
dioul cinematografic ,Mosfilm” si Studioul cehoslovac
»Barrandov”. Scenografia: Marga Moldovan si Teodor
Tejik. Muzica compusa de Alfred Schnitke. Coloana so-
nora: Andrei Papp, Jorj Rabinovici [10, p. 351; 6].
Eugenia-Carmen Galin (a. n. 14 martie 1946, Iasi - a.
m. 13 martie 2020) a absolvit Institutul de Arta Teatra-
14 si Cinematografica (1967), jucand ulterior pe sce-
nele teatrelor din Piatra Neamt, Cluj-Napoca si a Tea-
trului National din Bucuresti. In anul 1995 s-a retras
din viata publica, dedicandu-se actiunilor umanitare.
Filmografia sa cuprinde zeci de roluri: Iarna bobocilor
(1977) - Praxiteia; Profetul, aurul si ardelenii (1979) -
Rebecca Waltrobe; Saltimbacii (1981) — Fanny Ghica;
Pruncul, petrolul si ardelenii (1981) - doamna Mc-
Callum; Secretul lui Nemesis (1987) - B. B. Mirea;
Campioana (1990) - Lili Oprescu [37].
Cxaska crpaHcTBuit. / Skazka stranstvii: https://www. you-
tube.com/watch?v=7LNrQ4bt-Qc (vizitat 01.02.2020).
Black Death, regia de Christopher Smith, scenariu de
Dario Poloni, in ditributie: Eddie Redmayne, Sean
Bean, Carice van Houten, coproductie germano-bri-
tanica, Magnolia Pictures, 2010, 1 hr 42 min. In: htt-
ps://filmix.co/dramy/9717-chernaya-smert-black-
death-2010.html (vizitat 16.02.2020).

6

Ibn Sina / 1. Abu 'Ali Husain ibn 'Abd-Allah ibn 'Ali ibn
Sina / (980-1037) s-a nascut la Asfahanah, langa Bu-
khara. A devenit celebru in Occident sub numele la-
tinizat de Avicenna. Medicina europeana a fost domi-
natd de opera sa fundamentald ,,al-Qanun” (,,Canon”),
o veritabila enciclopedie a medicinii arabe care a fost
redatd in latina de Gérald de Cremona in secolul al XII-
lea, iar prima editie in arabd a aparut la Roma in anul
1593. Avicenna a ldsat posteritatii o bibliografie bogata,
incluzind circa 292 de titluri. Si-a cunoscut sfarsitul
cand Isfahanul a fost cucerit de Mohamed din Ghazna.
Ibn Sina a adus o contributie esentiald la procesul de
cunoastere, punand accentele necesare pe practica si
experienta sa medicald [18, p. 143; 36, p. 127-136].

The Physician, regia de Philipp Stolzl, scenariu de
Jan Berger, in distributie: Tom Payne, Ben Kingsley,
Stellan Skarsgard, Olivier Martinez si Emma Rigby,
producator - Germania, ARD Degeto Film, UFA
Cinema, 2013, 1 hr 30 min. In: https://filmix.co/
dramy/89595-lekar-uchenik-avicenny-the-physici-
an-2013.html (vizitat 16.02.2020).

Aruncarea dintelui de lapte in podul casei cu reciti-
rea formulei: ,,Soricel, soricel, n-ati un dinte de ciolan
si dd-mi un dinte de otel” este atestata in s. Tarnova,
r-nul Donduseni.

Se prinde un soarece, i se scot ochii si acestia sunt cu-
suti ca amuletd la camdsuta copilului sau la guler [8,
pp- 223, 265].

In anul 2007 in Republica Moldova erau atestate 38 de
familii cu numele Guzgan, distribuite in 14 localitati
[34]. In anul 2018 numele de familie Guzgan este ates-
tat in 97 de cazuri in patru tdri: Roménia, Republica
Moldova, Polonia si Rusia [19].

Chinina - comprimat farmaceutic compus din alcaloid
extras din scoarta arborelui de chinina, sub forma de
substantd alba, cristalind, cu gust foarte amar, folosit ca
medicament impotriva malariei si unor stari febrile.
Cules de la Eliza Anton din Giurgeni [11; 30, p. 13].
Textul descantecului De purici a avut circulatie in
s. Scdieni, raionul Donduseni. Acest remediu al me-
dicinii magice a fost practicat de cétre Sofia Cojocari
(a. n. 1924 - a. m. 2005, ,,a orbit in copilarie, a trait
si lucrat, aducea apa, curétea la papusoi”. Este fiica lui
Anderei si Vera Cojocari care au avut 14 copii in fami-
lie. Mama ei, Vera Cojocari a murit in 1947, ,,pe foa-
mete”) si Olga (Nana Olea) Banu (Olga Vasilevna, a. n.
1909, originard din satul Gaspar - a. m. 9 februarie
1999). Olga Banu a fost cdsatorita cu Iacob Cotorcea,
au avut un fiu Gheorghe (a. n. 1936 - a. m. 1989). In
sat s-a pastrat casa bétraneascd in care erau practicate
descéntecele, iar textele magice scrise circuld in multi-
ple variante in comunitatea data.
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Adrian DOLGHI

PROPAGAREA VALORILOR COPILARIEI SOVIETICE
SI FORMAREA UNEI NOI IDENTITATI IN RSS MOLDOVENEASCA
(1944-1961)

Rezumat
Propagarea valorilor copiliriei sovietice si formarea

unei noi identitati in RSS Moldoveneasca (1944-1961)

In prezentul articol elucidim modelele si valorile so-
vietice ale copildriei implementate in RSS Moldoveneasca
in perioada postbelicd, care au stat la baza formdrii unei
noi identitati civice si etnoculturale, strdine majoritétii po-
pulatiei — ,,Omul sovietic”. Consideram cercetarea copila-
riei sovietice importantd pentru a intelege cum a influentat
institutiile statului si cele ideologice asupra copiilor, si care
era rolul institutiei copildriei in constructia unei noi soci-
etdti comuniste. Constatdm ca sistemul educational, presa
siliteratura pentru copii, teatrele si cinematografele au fost
utilizate in calitate de instrumente ideologice in procesul
de formare a convingerilor comuniste a tinerei generatii
si cultivarea calitatilor personale specifice comunistilor:
disciplind, credintd partidului si liderilor, subordonare,
colectivism, jertfire de sine pentru cauza comunista etc.
Astfel in perioada postbelicd in RSS Moldoveneascd, dar si
in intreg spatiul sovietic si socialist putem vorbi despre o
»copildrie indoctrinatd”. Inocularea sistemica a ,valorilor
comuniste” a dus la deformarea constiintei maselor largi
a populatiei, formarea prejudecétilor si stereotipurilor so-
vietice, a gdndirii totalitare — ceia ce reprezintd, in prezent
una din cauzele principale a stagndrii transformarilor de-
mocratice.

Cuvinte-cheie: copilarie sovieticd, valori, educatie,
ideologie, constiintd deformata.

Pesrome
ITpomaranja neHHOCTeli COBETCKOTo eTcTBa 1 ¢op-
MMPOBaHJe HOBOI UIEHTYHOCTI B Mo/IiaBCKOi
CCP (1944-1961)

B crarbe paccMaTpuBalOTCA IIEHHOCTM U MOfie-
JIN COBETCKOTO [eTCTBa, BHepsABIIMecsa B MomnpgaBckoi
CCP B IOCTIEBOEHHBINI IIEPUOJ, UTO CIOCOOCTBOBANIO
($bOpMUPOBAHNIO HOBOJ T'PaXKJAHCKON ¥ STHOKY/IBTYp-
HOM MIEHTUYHOCTU — «COBETCKUII 4enoBeK». CumraeM
HeOOXOAMMbIM M3yUeHIe COBETCKOTO ETCTBA [i/Is IIOHN-
MaHM:A TOTO, KaK HOBIMAIN IOCYJapCTBEHHbIE U UTEO-
JIOTMYeCcKye OpTaHM3al[uy Ha IeTeil U KaKoil 6bUIa poib
UMHCTUTYTA JETCTBA B CTPOUTENbCTBE HOBOTO KOMMYHM-
ctudeckoro obuiecta. Koncrarupyem, uro obpasosa-
TeJIbHasA CUCTEMa, eTCKas Ipecca U JUTepaTypa, TeaTp
" KHeMaTorpad ObUIN MCIIONb30BaHbI B KaYeCTBE UE0-
JIOTMYeCKUX MHCTPYMEHTOB B Iporiecce popMUpOBaHIs
KOMMYHUCTIYECKUX YO@X/IeHNUIT MOIOLOTO ITOKOIeHM,
BOCIIMTaHMA JIMYHBIX KadeCTB, CBOMICTBEHHBIX KOMMY-
HUCTaM: JYUICHUIUIMHA, BEPHOCTDb IIAPTUM ¥ BOXKIAM, IO -
YYHEHHOCTb, KOJIEKTVMBM3M, CaMOIOXXePTBOBaHNME BO

DOIL: doi.org/10.5281/zenodo.3956738

UMsA KOMMYHMCTUYECKOTO Jiefla U fip. B mocneBoeHHbIN
nepuop, B Mongasckoit CCP, kak 1 Bo BceM COLIMAMTUCTH-
YEeCKOM U COBETCKOM IPOCTPAHCTBE, MOXXHO TOBOPUTD O
«IOMUTU3UPOBAHHOM JeTcTBe». CucTeMaTnyecKoe Ha-
CaKZIeHNe «KOMMYHMCTHYECKNX LEHHOCTel» IPUBENIO K
medopManyy CO3SHaHNUS MMPOKUX MAcC HacemeHus, pop-
MUPOBAHUIO COBETCKMX CTEPEOTUIIOB M IPefpacCyLKOB,
TOTAJIMTAPHOTO MBIIUIEHVS, YTO NPENCTAB/IAET CETONHS
OfIHY M3 IVIABHBIX IPUYMH TOPMOXKEHM: JIeMOKpaTude-
CKUX TIpeoOpasoBaHMiL.
KiroueBbie c10Ba: COBETCKOE JETCTBO, IEHHOCTH,

BOCIUTAHUE, UEOTOTU, UCKA)KEHHOE CO3HAHIUE.

Summary
Propagating the values of Soviet childhood and for-

ming a new identity in the Moldavian SSR (1944-1961)

The present article elucidates the Soviet models and
values of childhood implemented in the Moldavian SSR in
the postwar period, which served as basis for the forma-
tion of a new civic and ethno-cultural identity, foreign to
the majority of the population - the “Soviet Man”. We con-
sider the research of Soviet childhood important in order
to understand the impact state and ideological institutions
had on children, and what was the role of the institution of
childhood in building a new communist society. We find
that the educational system, the press and children’s lite-
rature, theaters and cinemas were used as ideological tools
in the process of forming communist beliefs in the young
generations and cultivating personal qualities specific to
communists: discipline, faith to the party and leaders, sub-
ordination, collectivism, self-sacrifice for the communist
cause, etc. Thus, in the post-war period in the Moldovan
SSR, but also in the entire Soviet and socialist space, we
can speak of an "indoctrinated childhood” The systemic
inoculation of “communist values” has led to the distortion
of the consciousness of the broad masses of the population,
the formation of Soviet prejudices, stereotypes and totali-
tarian thinking — which is currently one of the main causes
of the stagnation of democratic transformations.

Key words: Soviet childhood, values, education, ide-
ology, distorted consciousness.

Introducere

Fiecare dintre noi a experimentat nu una, ci
doua copilarii, afirma cercetatorul Will Coster, prima
ca stare biologica de crestere si dezvoltare iar a doua
fiind constructie sociala, adicd, institutie creata soci-
al. Daca acest lucru este adevirat, rezulta dependen-
ta copildriei de natura unei societdti in care se naste
un individ si va varia de la un loc la altul si in timp.
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in a doua jumatate a sec. XX, o serie de cercetatori
din diferite domenii au inceput si ia in considerare
modalitatile prin care s-a desfdsurat acest proces de
constructie a copilariei, atat in trecut, cét si in zilele
noastre, si care sunt implicatiile lui pentru generatiile
actuale si viitoare de copii. Rezulta cd putem intelege
copiléria doar cunoscand cum s-a format si a evoluat
[3, p. 3]. Cu referire la societatea sovietica, cercetarea
institutiei copilariei este importantd pentru a infelege
cum au influentat institutiile statului si cele ideologi-
ce asupra copildriei, si care era rolul institutiei copi-
liriei in constructia unei noi societiti comuniste. In
acest sens, pornim in cercetarea copildriei din RSS
Moldoveneascé cu elucidarea modelului si valorilor
copilariei sovietice implementate in aceasta republi-
cd unionala periferica. Modelul si valorile copilariei
implementate in societatea sovieticd au stat la baza
formadrii unei noi identitati civice dar si etno-cultu-
rale — ,,Omul sovietic”

Importanta sociald a temei este determinatd de
faptul ca in societdtile contemporane post sovietice
exista un conflict dintre generatii, dar si ideologice
dintre reprezentantii diferitor grupuri etnice. Ele
apar din cauza diferentelor in convingerile politice,
statutul social, gusturi si valori. Generatiile se afla
pe parti diferite ale baricadelor, unii s-au néscut, au
crescut si obtinut studii in perioada sovieticd, altii au
fost educati deja dupd caderea regimurilor comunis-
te si impartdsesc alte valori, nu sunt atasati de lucruri
si idei din trecut. Cu toate acestea, existd si numeroa-
se persoane neantrenate in aceste ,conflicte dintre
generatii’, fie au renuntat la ideile din trecut, fie cei
tineri au fost ,,recrutati” de parintii sau buneii lor in
tabdra nostalgicilor pentru URSS. Si in acest sens se
regasesc ideologic in aceiasi tabara cu oamenii apro-
piati.

Mai nou, din cauza ,esecurilor” democratiilor si
capitalismului in unele republici din spatiul post-so-
vietic, are loc o revenire la unele idei si valori sovie-
tice, o revitalizare a cultului lui Stalin, a devenit la
mod4, din nou, tot ce e sovietic [1, p. 9], fara ca soci-
etatea de astazi sa inteleagd pe deplin realitatile soci-
al-economice postbelice, ideologia, caracterul totali-
tar si represiv al statului, ,valorile” caruia le elogiaza.

Scopul prezentului articol este de a elucida mo-
delul ideologic si valorile copildriei sovietice imple-
mentate in RSSM, care au determinat transformari in
identitatea, viata cotidiana a copiilor, comportamen-
tele sociale, dar si politice.

Teoria marxistd deosebeste douad trepte ale co-
munismului: inferioard - socialism, si superioara —
comunism. Ideologia comunistd utiliza termenul de
»comunism” doar pentru treapta superioara, consi-
derand-o ca etapa finald a procesului de constructie a

comunismului. Teoreticienii si politicienii comunisti
din societatea sovietica considerau cd traiesc in so-
cialism, iar societatea ideald comunistd urma sa fie
construitd, concentrand toate actiunile si eforturile
spre acest tel, considerand cd acea etapa a dezvolta-
rii societdtii nu a fost atinsa. N. Hrusciov a promis
ajungerea la comunism total in timpul vietii gene-
ratiei sale, dar paradigma a fost schimbata deoarece
ritmurile dezvoltarii social-economice lasau de dorit
[14, p. 13]. De fapt intregul sistem sovietic s-a bazat
pe credinta si speranta in construirea comunismului,
care nu a venit niciodata.

Vom utiliza termenul comunism referindu-ne la
societatea la baza cireia a fost pusa ideologia comu-
nista (marxist-leninista) si conform céreia functiona
sau tindea sa functioneze. Astfel cd in conformitate
cu ideologia pusa in aplicare fiecare membru al so-
cietatii trebuia sd se auto-sacrifice si sd depund toate
eforturile pentru a ajunge la comunism, iar greutati-
le, neajunsurile si problemele societatii erau puse pe
seama faptului cd incd nu a fost construit comunis-
mul si trebuie de mai rabdat si de adus aportul. Iar
cei care nu erau gata sa se dedice in totalitate sau sa
se implice in acest proces erau priviti cu suspiciune
si puteau fi considerati elemente burgheze si dusma-
noase (in perioada stalinista) si supusi represiunilor.
Ideologia, sistemul politic si juridic valorile si nor-
mele morale puse in functiune au generat un mod de
viata specific mediului statelor socialiste si sovietice.

Societatea sovietica inventata in lucrérile lui V.
Lenin si a altor teoreticieni marxisti — a fost ,,0 socie-
tate care construia o altd societate”. Cartea ,Oamenii
sovietici’, editata la editura ,,Politizdat” in anul 1974
a anuntat ca Uniunea sovieticd — prima imparatie a
libertatii omului muncii a devenit patria ,,unui om
nou, superior lui Homo Sapiens — Homo Sovieticus.
Autorii cartii afirmau cé in urma evolutiei a milioa-
ne de ani omul a evolutionat catre Homo Sapiens,
dar iatd cd in decurs de 60 de ani acesta din urma a
evoluat catre Homo Sovieticus — un tip superior lui
Homo Sapiens. Conform cartii ,Oamenii sovietici”
Homo Sovieticus reprezenta un individ biologic nou
[citat dupa 13, p. 9]. Trasaturile omului sovietic, din
anii 60, se regaseau la Homo Sovieticus — in proportii
diferite si in diferite forme de manifestare. In con-
ditiile sistemului de tip sovietic, in rezultatul dresé-
rii sociale, aceste calitati, aceste trasituri incep sd se
dezvolte, sé creascd, sa devind dominante [13, p. 9].

Constructia unei societafi urma sa fie ficuta de
un om nou cu convingeri comuniste, practici speci-
fice ale societatii comuniste, care zi de zi procedeaza
conform ideologiei care nu are in gandire reminis-
cente si stereotipuri invechite, sau religioase. In ge-
neral transformarea care se avea in vedere insem-
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na transformarea individului ca personalitate care
gandeste in mod comunist si a modului sdu de viata
care este de asemenea conform tiparelor comuniste.
Instituirea unor noi traditii cu caracter revolutionar,
de lupta si de munca, reprezenta, conform tezelor
ideologiei comuniste din anii postbelici, o trasatura
specificd mediului de trai al Omului sovietic.

Din primele zile dupa instaurarea puterii Sovie-
tice in Rusia, aceasta a inceput sa abordeze copiii - in
calitate de viitori participanti activi la constructia co-
munismului. Pentru aceasta educatia tinerei genera-
tii in spiritul ideologiei comuniste prin munca era o
sarcind primordiald [15, p. 419].

»Copilaria sovietica” - pepiniera de crestere a
»Omului nou”

In anul 1918 la Congresul lucritorilor din do-
meniul invitimantului, sefa Sectiei Invitimant a
Comitetului Executiv din orasul Petrograd a formu-
lat sarcina scolii sovietice: ,,Noi trebuie si formam
din tandra generatie o generatie de comunisti. Noi
trebuie sa facem din copii — deoarece se supun trans-
formdrii - comunisti buni... Trebuie si scoatem co-
piii de sub influenta brutala a familiei. Trebuie sa-i
ludm la evidenta, sa spunem direct, sd-i nationali-
zam. Din primele zile ale vietii ei se vor afla sub in-
fluenta benefica a gradinitelor si scolilor comuniste.
Aici ei vor insusi ,,Abecedarul comunismului”. Aici
el vor creste comunisti adevarati” [citat dupd 13,
pp- 168-169]. Citatul reflectd obiectivele urmarite de
puterea sovietica fata de copii. Generatii intregi de
copii educati si formati in perioada sovietica, care
au devenit maturi pana in anul 1991, s-au implicat si
au contribuit la atingerea idealului ,,constructia co-
munismului”. Dupd destrdmarea Uniunii Sovietice si
colapsul regimurilor comuniste, o parte a populatiei
a continuat sd impartaseasca ideologia si idealuri-
le comuniste, neputandu-se detasa de convingerile
obtinute pe parcursul vietii de pana in 1991. O alta
parte, mai numeroasa a populatiei statelor ex sovie-
tice s-a declarat adeptd a valorilor democratice. Cu
toate acestea, valorile democratice si modul de viatd
conform acestor valori a continuat si fie strdin, si a
trebuit sa fie invatat continuu pe parcursul a doua
decenii. Si in prezent populatia care a avut experi-
enta sovieticd si socialista continua sa defina, uneori
constient, altadata inconstient, convingeri, stereoti-
puri si prejudecati specifice societafi de tip totalitar.

Pentru societatea sovieticd era unanim accep-
tat ca copildria este acea perioadd care se termind cu
intrarea in organizatia comsomolista, iar pentru cei
ce nu aveau aceasta ocazie doar cu perioada in care
atingeau varsta la care se intra in Komsomol (de 14
ani, mai frecvent la 15-16 ani). In anul 1965 la Sim-
pozionul Academiei de Stiinte Pedagogice din URSS

a fost adoptata o periodizare a copilariei conform ca-
reia copilaria la béieti se sfarseste la 16 ani, la fete la
15 ani [16, p. 212]. Astfel cé in societate exista o opi-
nie generala cd pana la varsta de 15-16 este varsta co-
pilariei, iar la implinirea vérstei de 16 ani cetateanul
sovietic primea pasaportul.

Incepand cu anii 1930, dar mai ales in perioada
postbelica in Uniunea sovieticd, copilaria era intelea-
sa mai mult in calitate de pepinierd in care trebuie sd
fie educati membrii ascultatori si disciplinati ai noii
societati. In ultima fazi a epocii staliniste a fost pro-
pagat intens mitul ,copilériei fericite” inclusiv prin
intermediul lozincii ,,Multumim tovarasului Stalin
pentru copildrie fericitd”, care a fost prezent pe poste-
re, in ziare si reviste, la adundri festive. Acest mit re-
prezenta situatia ideala a copilariei in calitate de ,,rai”
pe pamant, in care sunt educati viitorii constructori
ai societdtii comuniste.

A. S. Makarenko a fost unul dintre importantii
pedagogi sovietici, care elaborase strategii si metode
de formare a ,,omului nou”, dar metodele lui au ince-
put sd fie larg aplicate abia in anul 1940, cand razbo-
iul al Doilea Mondial deja lua amploare in Europa,
iar URSS se pregitea de razboi [5, pp. 76-78]. In vizi-
unea pedagogului observdm calitafi necesare ,omu-
lui nou™ un individ disciplinat, instruit, igienizat,
ascultator in muncd si gata pentru serviciul militar,
dar si pentru constructia socialismului. Apelul cétre
ideile lui Makarenko in anii 1940 este legat si de inte-
resele pragmatice ale Statului sovietic care avea nevo-
ie de muncitori disciplinati pentru industria milita-
rizatd. Makarenko afirma in una dintre lucrarile sale
»Pedagogia practica trebuie sa serveascd intereselor
noastre politice, intereselor societatii comuniste. Al-
tadatd noi afirmam ca trebuie sa formdm personali-
tati armonioase. Scopul de a educa oameni ideali este
unul suprem, dar noi trebuie sd educam cetafeanul
sovietic. In epoca noastrd stalinistd noi trebuie sa
educam cetdteanul integru, demn de aceastd epocd”
[17, p. 342].

Copilul sovietic model este reprezentat ca fi-
ind un locuitor al statului sovietic, ascultétor si re-
cunoscdtor. Observam aceste calitdti in personajele
din literatura artisticd publicata si distribuita la nivel
unional, dar si printre cele locale. Model de compor-
tament in familie, erou perfect al copiilor sovietici
devine Pavlik Morozov, baiat ce la denuntat pe tatal
sdu, care a fost arestat si impuscat. Istoria este una
tragicd pentru toata familia si rudele. Tragedia a fost
utilizatd de propaganda pentru fabricarea legendei
despre copilul care a preferat ,,rudenia spirituald cu
Partidul” celei de sdnge. Pavlik Morozov este prezen-
tat ca personaj sigur pe sine, dornic de rdzbunare si
luptator pentru cauza comunista.
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Copiii aflau detalii despre biografia si viata lui
Pavlik, care era elogiat ca un erou care a savarsit un
lucru extraordinar pentru patrie, a demascat dusma-
nii poporului. Astfel, pentru Pavlik s-a dovedit a fi
mai pretioasa fidelitatea fata de cauza comunista de-
cat tatal sau. Copiii erau invatati sa demaste ,trada-
torii’, pe cei care incilcau anumite reguli sau legi, sau
criticau regimul. ,,Pavel Morozov a fost un pionier.
El a fost un erou. Pavel a fost omorit de dusmani. El
a murit, dar noi nu-1 vom uita pe Pavel”, acest text
este mentionat in Abecedarul editat in RSS Moldove-
neasci in anii 1946-1956 [8, p. 68]. In timpul lectiei
copiii urmau sd discute despre acest personaj, iar in-
vatatorii trebuiau s le povesteascd detalii despre fap-
tele lui, dar si sd le ea drept model. Copiii au devenit
si un instrument de control asupra parintilor lor, care
puteau educati si in alte imprejurari, sau cunoaste si
alte adevaruri. Astfel toti octombreii si pionerii erau
,Pavlici”, care numarau in anii '40, '50 de milioane in
Uniunea Sovietica. Copiii erau eliberati de tutela pa-
rintilor, rolul carora era redus la cel de reproductie,
si de crestere a copiilor, educatia si-o asuma statul,
parintii trebuiau sd sustind educatia pe care o dorea
statul.

Cetatenii sovietici isi aminteau sau li se amin-
tea despre Pavel Morozov (fie mit sau realitate dar
deseori utilizat de propaganda) care a facut alegerea
nu in favoarea familiei ci a statului Sovietic. Repre-
siunile unor membri ai familiilor ii punea in pericol
pe ceilalti, iar pentru salvarea copiilor sotiile sau so-
tii erau siliti sa-si acuze partenerul de viatd. In felul
acest, Heller considerd ca copiii si tinerii din Uniu-
nea Sovietica au fost folositi in calitate de instrument
efectiv de distrugere a familiei dar si de control al
membrilor adulti. Prin ei statul devine membru al
fiecérei familii. Rolul principal in educarea ,copiilor
statului” o joaca literatura, care era supusa controlu-
lui cenzurii [13, p. 202].

In anul 1940, Arkadii Gaidar publici cartea pen-
tru copii ,,Jumyp u ero xomanga” (Timur si echipa
sa) care devine foarte populara in Uniunea Sovietica.
Fragmente ale povestirii au fost reproduse in presa
pentru copii si in manualele scolare. Cartea forma
copiilor calitdti pozitive de empatie si prietenie, spirit
civic, acestea fiind imbinate reusit cu elemente ide-
ologice si propagandistice. In perioada postbelica,
personajul principal, dar si unele secundare au fost
mediatizate si au devenit un model pentru copiii so-
vietici. Cartea a fost tradusa si in ,limba moldove-
neascd”: Timur este disciplinat, fidel cauzei leniniste,
doar cd nu mai trddeaza parintii, face intotdeauna
fapte bune, ajuta in special bitranii [4]. In RSS Mol-
doveneascéd acest mit al noului copil-erou este ex-
ploatat de presa si literatura pentru copii. Octombreii

si pionierii din RSS Moldoveneascd imita activitatea
echipei lui Timur. Povestea lui Trifan Roatd publicatd
in revista Scinteia Leninistd ne vorbeste despre un
baiat care a crezut in valorile comuniste de la 6 ani,
cati ii avea in 1940, si de atunci a promovat ideile co-
muniste si a devenit pionier, cu mare dragoste, sia
dat fagaduintd de a fi fidel cauzei lui Lenin §i Stalin,
intreaga familie era fericita atunci cand Trifan a de-
venit pionier [10, pp. 2-3]. Povestiri cu pionieri sunt
numeroase pe paginile revistei, si ei reprezentau mo-
dele de urmat pentru cei din RSS Moldoveneasca.
Organizatiile obstesti de copii si tineret aveau
misiunea de a educa tanara generatie din punct de
vedere ideologic si social-politic, acestea au fost sub-
ordonate Comitetului Central al Uniunii Tineretului
Comunist Leninist din intreaga Uniune. Organizatia
de pionieri a fost constituita in 1922 dupd modelul
Scoutilor, si a fost declaratd promotoare a ideologiei
comuniste. Organizatia avea caracter extrascolar cu
utilizarea unor metode interactive, jocuri, cantece
etc. avea menirea sd mobilizeze copii in activitatea
obsteasci dar si politici. In scopul implicarii copiilor
in activitatea organizatiei de pionieri a fost dezvolta-
td o infrastructurd a organizatiei: tabere de odihna,
case si palate ale pionierilor, ziare si reviste, cursuri
de pregatire a conducatorilor de pionieri etc.
Cinematograful pentru copii, teatrele, literatura
pentru copii constituiau un alt compartiment im-
portant al copilariei sovietice institutionalizate, care
formau imaginarul copiilor epocii dar in acelasi timp
serveau drept mijloc de propaganda a ideologiei co-
muniste. In URSS productia filmelor pentru copii a
devenit o industrie cu studiouri specializate in acest
domeniu. Se produceau atat filme de animatie cat si
filme de fictiune. Obiectivele cinematografiei pentru
copii s-au modificat pe parcurs. La etapa initiald avea
drept obiectiv major de ai familiariza pe copiii din
URSS cu idealurile revolutionare, cu lupta revolutio-
nard si cu exemplele de copii-eroi, care au ,,pus uma-
rul la victoria revolutiei bolsevice din 1917”.
Literatura pentru copii ocupd un loc impor-
tant in ,educatia comunista” a tinerei generatii. Pe
de o parte aceasta era obiectul controlului riguros si
al manipularilor ideologice. In literatura postbelici
mitul copilariei fericite in statul sovietic, era omni-
prezent, in acelasi timp este propagata ideea cd in pe-
rioada interbelicd, copiii din Basarabia au suferit si
au fost exploatati. in opera lui Thil Sraibman ,,Bend”
sunt mentionate ideile cd inainte de instalarea puterii
sovietice, copiii moldoveni erau ldsati in voia sortii
lor nenorocite. Infometati, plapanzi, bolnaviciosi,
murdari, nici nu visau sd mearga intr-o zi la scoala
[7, p. 360]. Insd de cAnd Moldova a devenit sovieti-
cd, mentioneazd un sir de poeme din anii postbelici,
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copiii moldoveni sunt fericiti, deoarece partidul le-a
rezervat o viata frumoasa, de exemplu Petru Zadne-
prov scrie: ,daci-n leagin az copilul / Iti zimbeste
fericit,/ Asta-nsamnd ca partidul/ Viitor i-a faurit”
[7, p. 360]. De asemenea partidul, conform literaturii
postbelice, avea grija de tot drumul parcurs in viata
de partid, astfel cd pe copil il asteaptd un viitor lumi-
nos, un viitor de ,muncé creatoare” si de ,,biruinti
slavite”; in tdndra sa viata viitorul cetitean sovietic
va deveni intr-o buna zi pionier, apoi comsomolist si
apoi isi va satisface serviciul militar in ,,0astea calita”;
la intoarcerea in satul lui, el va ,,duce-o viata colecti-
va” sau va merge sd munceascd ,,la zavoade, in orage”
[7, p. 360]. Emilian Bucov in romanul ,.Cresc etaje-
le” ilustreaza viata fericitd a copiilor care locuiesc in
case noi, merg la gradinita, au propriile lor odai. De
asemenea nu uitd sa aminteasca in roman de grija
périnteascd a lui Stalin de tineret: Conducatorii nos-
tri ne ajuta, ne iubesc, ca pe niste scumpi copii ai lor.
Tovardsul Stalin ne iubeste, ca un tatd, ne invata si
stie de faptele tineretului” [2, p. 260]. Fericirea co-
piilor este descrisa si in revista ,,Femeia Moldovei™:
Lin tara socialismului, care zideste cu avant comu-
nismul, creste o generatie tdndra de oameni plini de
viata, pe care-i asteapta fericirea nu numai de a zidi
comunismul, dar si de a trdi in obstea comunista. Ti
mare fericirea de a te naste si de a trai in tara sovieti-
ca! Copiii nostri cunosc numai din carti si manuale
grozaviile robiei capitaliste <...>” [11, p. 2]. In pagina
9, aflam ca ,,Capitalul aduce copiilor nenorocire”. Nu
doar copii trebuiau sé infeleagd ca sunt mai fericiti de
cat in capitalism, dar si parintii lor trebuia sd cunoas-
cd acest lucru.

In institutiile de invitimant au fost instituite bi-
blioteci scolare, dar si in cele ordsenesti sau satesti
un compartiment important l-a constituit literatura
pentru copii, in orasele mai mari: Chisinau, Balti,
Tiraspol au apdrut si biblioteci specializate pentru
copii. Toate acestea au fost completate continuu cu
literatura ideologica si conforma noii paradigme de
constructie a socialismului. Cértile mai vechi, sau ne-
conforme, au disparut ,,miraculos” inca din 1940 din
bibliotecile publice. Presa pentru copii ocupa un spa-
tiu important in bibliotecile publice, dar si lecturile
copiilor. Si din punct de vedere politic era mai efici-
enta, deoarece corespundea obiectivelor partidului.
Astfel de ziare distribuite in RSS Moldoveneascd in
limba rusa erau cele editate la Moscova ,,Murzilka”,
,,JKostior”, ,,Pionerskaia Pravda”, dar in limba romana
erau: ,,Scinteia leninistd” si ,,Tindrul leninist”. Acestea
erau organe de presd ale organizatiei republicane de
pionieri si ale CC al Uniunii Leninist-Comsomolis-
te a tineretului din Moldova. Obiectivul principal al
acestor reviste era propaganda ideologiei comuniste

in randurile copiilor si adolescentilor, atasarea lor la
»valorile comuniste”.

Figurile lui Lenin si Stalin pentru copilaria so-
vietica din epoca stalinistda erau simbolice. Devota-
mentul conducétorilor era identificata cu fidelitatea
pentru ideile comuniste. In chipurile lor era concen-
trat un paternalism de stat fata de copii, ceea ce il
facea pe copil sa se identifice ca membru al unei mari
familii sovietice in frunte cu un parinte al popoare-
lor, intelept si drept.

In timpul celui de al Doilea Razboi Mondial a
fost definitivat modelul copilériei sovietice, muli
adolescenti din URSS s-au pomenit implicati direct
sau indirect in razboi, unii pe teritorii ocupate de
nazisti au avut de suferit si au fost nevoiti sa lupte
alaturi de pdrinti, sau singuri, pentru supravietuire.
Unii adolescenti au fost implicati in actiuni milita-
re, altii la munci agricole sau industriale. Reprezen-
tarile despre copii nu s-au schimbat in esentd, dar
s-a conturat mai clar imaginea ,,omului sovietic” in
contextul razboiului: cetatean tenace, vanjos, cre-
dincios patriei si partidului. Scoala deja s-a orien-
tat sa educe eroi, dupa exemplele de eroi din timpul
razboiului, care au devenit larg propagate in presd si
literatura artisticd. Calitdtile pe care trebuiau sa le
detina copiii sovietici erau: increderea in fortele pro-
prii, disciplina, rezistenta si competenta de a depa-
si greutatile si barierele, dragostea de adevar [12, p.
19]. Lozinca care la fel presupunea a fi gata de razboi
» siceno B yueruu, neeko B 60r0” (Este greu in timpul
invatarii, va fi usor in lupta) a fost utilizata frecvent
pentru ,cdlirea” caracterului si rezistentei copiilor
care devenea unul ,,spartan” in conditiile grele post-
belice.

De pe paginile Abecedarelor editate in perioada
postbelica, a ziarelor si revistelor Scanteia Leninistd,
Tineretul Moldovei, Femeia Moldovei observam ca
munca, a fost privita drept metoda principal de edu-
catie. Literatura pentru copii incepind cu abecedare-
le au fost suprasaturate cu exemple de eroi ai muncii
socialiste, stahanovisti, dar si in general cu subiecte
legate de procesul de munca fie in agricultura fie in
industrie. Astfel de personaje ca tractoristi, mulga-
toare, zidar, muncitor la uzina erau frecvente si erau
modele de urmat pentru copii sovietici.

Asigurarea materiala a ,copilariei fericite” in
perioada postbelica in RSSM lasa de dorit, jucarii-
le erau foarte putine, doar rar intalneai copii sa aiba
jucarii produse industrial. Majoritatea se jucau cu
obiecte din jurul casei, sau cu jucarii confectiona-
te in conditii casnice. In situatia in care prioritatea
périntilor era sd asigure bucata de paine pe masa
pentru copii, celelalte bunuri care nu erau vitale nu
erau achizitionate. Mérturiile persoanelor care si-au
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petrecut copildria in aceastd perioada in localitatile
rurale demonstreazd céd conditiile de trai in localita-
tile rurale erau foarte precare, copiii vara umblau mai
mult desculti, se jucau mai mult cu jucarii improvi-
zate, isi petreceau timpul in compania copiilor din
mabhala, sau a fratilor si surorilor. Iar cei care puteau
sd ajute parintii la treburile casnice sau la lucrul in
camp, lucrau deseori in rand cu parintii.

Asigurarea sociala a populatiei nu corespundea
propagandei oficiale. Desi se propaga ca nivelul de
trai a celor ce lucrau in colhoz era mai ridicat, popu-
latia intampina aceleasi greutati, deoarece toate bu-
nurile produse rdaméneau in colhozuri si sovhozuri
si erau livrate catre stat. Industria usoara a inceput
sa produca mai multe bunuri destinate copiilor in
anul 1949, cand Consiliul de Ministri al URSS a luat
decizia s extinda productia marfurilor pentru copii.
Insd si in 1953, marfurile pentru copii in orase erau
rare si costisitoare, iar in localitatile rurale lipseau.
Reprezentdrile despre viata copiilor in Uniunea So-
vietica au fost mitologizate. Cu declansarea ,,razbo-
iului rece” in 1947 constructia ,,copilariei fericite” era
utilizata drept vitrind propagandistica internationala
a realizarilor socialismului. Conceptia despre ,,omul
sovietic” cdpéta contururi din ce in ce mai clare, in
educarea caruia un rol important i se atribuia mun-
cii. Ziua internationald a copiilor a inceput sd fie sar-
batorita la 1 junie 1950.

Pentru a influenta constiinta copiilor, puterea
folosea eficient perceptia emotionald pe calea imple-
mentdrii in mediul copiilor a jocurilor si a atributi-
velor de joaca specifice vérstelor copiilor si conforme
indicatiilor statului si partidului in raport cu tanéra
generatie. Aceste mijloace reprezentau nu doar rea-
litatile sociale dar si permiteau copiilor sd se simta
constructori ai comunismului - cauza pentru care
erau crescuti.

Copii erau crescuti cu ideea constructiei socie-
tatii. Viitorul era descris in culori roze si idealizat,
aceastd credintd in viitorul luminos era continuu
inoculata copiilor. In viafa reald totul era altfel: anii
postbelici erau foarte dificili pentru populatia din
RSS Moldoveneascd in plan social-economic. Expe-
rimentele sociale desfisurate de Puterea sovieticd,
aveau printre victimele sale numeroase un numaér
impunator de copii. De foame au murit cca. 350 000
mii de oameni in total, printre care erau foarte multi
copii, documentele referitoare la foamete ne martu-
risesc mortalitatea inalta printre copii si din cauza
vulnerabilititii lor [6, pp. 50-60]. Impreuna cu fami-
liile, de cele mai multe ori au fost deportati si copiii,
sau sunt numeroase cazurile cand copiii erau singuri
acasd in noaptea de 5 spre 6 iunie 1949 si au fost ridi-
cati in locul périntilor. [6, pp. 50-60] Realitatile soci-

ale erau foarte grele si pentru cei care au ramas acasd,
alimentatia in baza de cartele, subnutritia, lipsa hai-
nelor si incéltdmintei erau fenomene frecvente din
cotidianul copiilor din anii 1944-1951. Abia la ince-
putul anilor 1950 conditiile social-economice pentru
populatia rurala din RSS Moldoveneasca a inceput sa
se schimbe, atunci cand procesul de colectivizare a
fost incheiat, iar statul a slabit politica represiva.

Cu toate acestea, ,optimismul’, credinta in vii-
torul luminos apropiat, in comunism si in tovarasul
Stalin - educata prin intermediul propagandei, di-
minuau tabloul real social-economic, populatia su-
porta greutatile si lipsurile, neavand alte alternative
si posibilitati. Necesitatea de a supravietui, de a avea
un trai ,,decent” impunea populatia sd se adapteze si
sd se conformeze, iar la un moment dat sa creada in
propaganda oficiala, unii s devina fideli cauzei co-
muniste, sd participe activ si sa manifeste initiativa.

A fost creat chipul tatédlui colectiv - al tovara-
sului Stalin. Périnte al popoarelor, care a daruit co-
piilor o ,,copilérie fericitd’, ii apéra pe copiii sdi de
pericolele capitalismului, dar cerea aspru de a servi
regimului sau, adica patriei. Modelul conducatorului
disciplinat, ambitios si insistent in atingerea scopuri-
lor, taria de caracter cu care depaseste toate barierele
— acestea sunt calitatile pe care trebuiau sa le urmeze
copiii de la marele conducator. Nazuinta spre comu-
nism cu increderea fanatica era menita sa diminueze
sau chiar sd lichideze sentimentele religioase. Aceste
sentimente, atasamentul fatd de traditii in localitatile
rurale forma un caracter duplicitar generatiei tinere.
Sentimentele religioase si traditia nu a putut fi inldtu-
rate in primele decenii postbelice, de aceea, odata cu
practicarea credintei si a traditiilor, tinerii copii din
localitatile rurale participau la ceremoniile politice si
savarseau si practici impuse de institutiile de invéta-
mant, purtau insignele de octombrei, cravatele de pi-
onieri etc. Copiilor li se mai impuneau ,valori” ca ura
de clasa fatd de ,exploatatori’, reali sau inventati din
istorie, fata de capitalism, intoleranta fata de opinii
neconforme ideologiei oficiale, carierism, pregatire
de savarsirea faptelor eroice, denuntarea ,tradatori-
lor” si ,,dusmanilor” de clasa.

Astfel bolsevicii au transformat copiléria intr-o
zona de interes major, considerdnd ca in copil pot
fi educate calitati, deprinderi si priceperi care sunt
necesare constructiei socialiste. Obiectivul major fi-
ind crearea ,,omului sovietic” Tehnicile utilizate de
pedagogia sovietica erau ,,dresarea, metode de influ-
entare terorista a copiilor” mentioneaza M. Heller in
lucrarea ,Masina si piulitele” [13, p. 174]. Incepand
cu anii 30 in URSS se perfectioneaza tehnicile edu-
catiei. Ideologia comunista nu mai avea concurenta
in Uniunea Sovietica, nu mai era necesar de convins
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pe nimeni, adevérul era cunoscut, el era impus ca fi-
ind obligatoriu pentru tofi. In anii '30-'40 copiii din
Uniunea Sovietica cintau ,,5I maneHbpkas geBOYKa,
urpato u noro. 51 CrannHa He 3HaIO, HO 51 €r0 MO0~
(Sunt o fetita micd, cant si dansez. Pe Stalin nu-1 cu-
nosc, insi il iubesc). In anii 50 textul a fost modifi-
cat nesemnificativ: ,,5I Ma/leHbKas eBOYKa, UTrpam u
no. 1 JleHnHa He 3HaM, HO A ero mobmo” (Sunt o
fetitd micd, cant si dansez. Pe Lenin nu-I cunosc, insa
il iubesc) [13, p. 175]. Aceasta iubire a fost implanta-
ta sistemic copiilor incepand cu gradinitele de copii
si continuand pe bancile scolii. Aceasta era dragoste
fatd de lider, dar aidoma unui idol, copiii ii adorau
in cantece si poezii. Mergand in clasa intai, copiii
deschideau Abecedarul si primele desene pe care le
vedeau erau portrete lui Lenin si Stalin. Apoi numele
lor mai apéreau pe paginile primei cérti in repetate
randuri, cu detalii din biografiile lor. Astfel cd printre
primele cuvinte pe care pe care copiii le invatau sa
citeasca erau aldturi de mama si tata, Lenin si Stalin.
Pentru lecturi la lectiile de citire, sau pentru a exersa
acasd erau si biografiile conducatorilor pe cdnd erau
copii [9, pp. 73-74]. In cele din urmi numele con-
ducitorilor si dragostea fata de ei devenea una coti-
diand si fireascd, acestia fiind prezenti zilnic in viata
copiilor pe paginile cartilor si in timpul lectiilor.

Regimul politic si ideologia comunista imple-
mentatd in Basarabia in anii postbelici a fost una
de ocupatie, straind valorilor culturale a majoritatii
populatiei din regiune. Cu toate acestea, majoritatea
populatiei s-a adaptat noilor realitéti politice, soci-
al-economice, de voie sau nevoie a inceput sa impar-
taseasca ideologia comunista, propagata agresiv prin
toate mijloacele accesibile perioadei si sa trdiasca
conform ,,noilor valori”.

Realitdtile societdtii sovietice in anii postbelici
sunt contradictorii: controlul totalitar al statului so-
vietic asupra societatii, teroare, foamete organizata,
deportari, cenzura etc. contrasteazd cu informatiile
din unele surse, precum si cele semnalate de nume-
roase persoane: cresterea bundstarii populatiei, acce-
sul la educatie, buna organizare, disciplinarea socie-
tatii, prefurile mici la produse alimentare si de larg
consum, asigurarea cu locuinte, etc. Desi, cresterea
bundstdrii a fost generald pentru {érile europene, dar
si de pe alte continente.

In RSSM fenomenul cultural postbelic de adap-
tare sub presiunea puterii politice, a represiunilor si a
propagandei a dus la transformdri radicale in modul
de viata a majoritatii populatiei noii entitati statale
constituite. Ideologia comunista patrunsa in menta-
litatea populatiei genereaza un nou comportament
social, reprezinta o noua constiinta sociala si deter-
mina actiuni conforme noului mod de gandire.

Construirea unei ,noi copildrii” in Uniunea
Sovietica si schimbdrile din viata de zi cu zi a copi-
ilor au fost posibile prin crearea de scoli, parcuri si
bunuri materiale realizate special pentru consumul
copiilor.

In acest sens o importantd mare in elucidarea
subiectelor referitoare la copildria sovieticd o au pu-
blicatiile periodice pentru copii, care educa tanarul
cititor sa gandeascd, sa se comporte in mod sovietic,
adaptandu-si propriul comportament la modelele de
comportament ale copiilor, ilustrate in paginile pu-
blicatiilor sovietice.

Valorile promovate de Abecedarele din RSSM

Atitudinea copiilor fata de puterea sovietica era
formatd de scoald prin programul educativ dar si
continutul materialelor didactice utilizate. Dupa ce
frecventau gradinitele de copii, care erau putine in
primii ani postbelici in RSS Moldoveneasca, copiii
mergeau la vérsta de sapte ani in clasa intai. Princi-
palul manual in primul an de studii era Abecedarul,
care le forma copiilor ,,valorile comuniste”, atitudinea
»corectd” fata de societate, puterea sovieticd dar si
perceptiile despre locul si rolul sau in societate. Ast-
fel Abecedarul reprezenta modelul copildriei pe care
trebuiau si-1 deprinda copiii.

In acest sens au fost utilizate ilustratii, texte edu-
cative, poezii cu continut ideologic. Imaginile repre-
zinta de cele mai multe ori obiecte utilizate in mun-
cd, secvente din procesul de invatare si de muncd, la
arat, semanat, lucrul la ferma, la uzina - in acest sens
munca era promovata in calitate de valoare impor-
tanta, dar si ca element al invatarii luptei de clasa.
Frecvent intilnim desene de tancuri si soldati pe pa-
ginile Abecedarului: la litera ,T” este reprezentant
tancul sovietic, dar si la alte pagini sunt reprezentati
soldati sovietici pe tanc. De asemenea, este mentio-
nat ca moldovenii au strans bani si au finantat pro-
ducerea unei coloane de tancuri pentru ,eliberarea
Moldovei” [9, p. 79]. Astfel pregatirea morald a baie-
tilor céd vor deveni ,,apardtori” ai patriei este evidenta
prin aceste imagini, sd inteleaga ca baietii trebuie sa
fie gata sa meargd la razboi.

Drapelul Uniunii Sovietice este prezent atat pe
cladiri, cat si purtat de pionieri sau alte persoane,
astfel simbolurile oficiale sunt promovate pentru a fi
insusite de copii. Textele amintesc despre sarbatorile
oficiale din octombrie si mai, despre liderii sovietici
si grija partidului. Este promovatd imaginea pozitiva
a pionieriei care este un obiectiv la care incé trebuie
sd ajungd copiii de clasa 1 [9, pp. 51, 52]. Sunt iden-
tificati in calitate de octombrei, care se pregatesc de
fapte madrete. Imaginea sugestiva care insoteste o po-
ezie despre octombrei este imaginea lu Stalin incon-
jurat de copii fericiti, care zambesc [8, p. 77]. La fel,
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pe copertele si paginile revistei pentru copii ,,Scan-
teia Leninistd” deseori intalnim imagini asemana-
toare. De exemplu, pe coperta revistei nr. 1 din 1946
pe fundalul tabloului lui Stalin sunt reprezentati un
grup de pionieri cu flori in méana, care zambesc, su-
gerand din nou ,,copildria fericitd”

Educatia colectivismului este un obiectiv impor-
tant al educatiei sovietice. In Abecedar sunt ilustrati
copii care se joacd in comun, merg in marsuri pio-
nieresti, se spald, dorm si minancé in comun cu alti
copii. Astfel mesajul ilustratiilor si textelor este ca in
colectiv este bine sa-si desfasoare timpul si viata co-
piii sovietici.

Poeziile cu caracter ideologic formeazd copii-
lor dorinta de a lupta la razboi si de a-si jertfi viata
pentru patrie. Astfel copiii erau educati prin aceste
materiale didactice sa fie truditori si luptatori pentru
prosperitatea patriei, chiar si cu pretul vietii. Exem-
plul unei scrisori al unui copil catre K. Vorosilov (ma-
resal al Uniunii Sovietice) este sugestivd in acest sens.
In primele versuri a scrisorii men{ioneazi ci are un
frate care este fierar si ca a fost luat la rizboi, dupa
care urmeaza: ,De veti porni in lupte / Cu vrajmasii
rdi, / Sa-1 trimiti indata / printre cei dintai./ Tovaras
Vorosilov / daca va muri / in lupta cu dusmanii, / te
rog sd-mi scrii / Eu de acum is mare / si tot cresc
mereu — / si-n locul lui, la luptd — / Voi pleca si eu”
[9, p. 78]. Poezia are un mesaj clar pe care urma sa-1
inteleagd, conform intentiei autorilor Abecedarului:
Incuviintarea auto jertfirii de sine a celor apropiati,
si a copiilor pentru cauza comunismului. Copii erau
invatafi sd se sacrifice nu doar pentru Patrie, dar si
pentru Stalin ,,<...> Juram! Cd pentru tara / $i pentru
Stalin Noi/ Ne vom jertvi si viata, / Vom fi eroi, eroi!”
[9, p. 77]. Aceste idei inoculate sistematic copiilor
formau maturi care nu gandeau liber, dar unilateral
conform unor sabloane dictate.

Volodea Ulianov, model ideal pentru copiii so-
vietici, este reprezentat pe paginile ,primei car{i”
Conform textului Volodea a invatat bine, el venea dis
de dimineata la scoald ca sa-si ajute colegii sa intelea-
ga disciplinele scolare. Ajutorul i era cerut deseori,
iar Volodea ii ajuta pe toti [9, p. 73]. Astfel cultul lui
Lenin era promovat prin scene din copilaria lui. Ala-
turi de cultul personalitatii lui Lenin este promovat si
cel al lui Stalin. Stalin este reprezentat ca invatator si
conducator al popoarelor, aparator de dusmani, ,,in-
tajul deputat” [9, p. 74].

Concluzie

Bolsevicii au transformat copilaria intr-o zona
de interes major — obiectivul principal fiind crearea
»~omului sovietic’, pentru aceasta au fost mobilizate
resurse si instrumente importante, deoarece copiii in
viziunea pedagogilor sovietici erau dintr-un material

usor de modelat dupa necesitdti, spre deosebire de
périntii lor. Modelele si valorile sovietice ale copilari-
ei au fost promovate de Statul sovietic prin toate mij-
loacele propagandistice si prin intermediul sistemu-
lui educational. Obiectivul urmarit a fost sa creeze
tinerei generatii trasaturi specifice ,comunismului’:
colectivism, disciplini si subordonare conducerii.

Pentru a castiga suport politic, dar mai ales pen-
tru a controla intreaga societate si a o conduce in
directia doritd, partidul a folosit multiple strategii,
printre care si indoctrinarea celor mai tineri mem-
bri ai societdtii comuniste, copiii. Statul sovietic a
instaurat un control asupra educatiei tinerei gene-
ratii prin intermediul politizarii si ideologizarii sis-
temului educational. Obligativitatea invagamantului
in cazul regimurilor totalitare, era in acelasi timp un
pas progresist dar si unul antidemocratic. Politizarea
sistemului de invdtamant a deformat personalitatea
elevilor conform modelelor ideologice create politic,
copii au fost indoctrinati prin intermediul educatiei.
Copilaria in anii postbelici (1944-1961) in RSS Mol-
doveneascd a fost o ,,copilarie indoctrinatd” in care
s-a plamadit ,,omul sovietic” conform obiectivelor si
planurilor urmarite de ideologii comunisti. De rand
cu sistemul educational etatizat, literatura scolara,
presa pentru copii au fost utilizate in calitate de in-
strument ideologic si propagandistic. Textul literar a
capatat o dimensiune ideologica si constrangitoare
avand un rol determinant in educarea in spirit co-
munist a copiilor.

Credintd partidului, statului sovietic, liderilor
Lenin si Stalin, auto jertfirea pentru cauza comunis-
ta, colectivismul sunt ,valorile” care le erau formate
copiilor din RSS Moldoveneasca in anii postbelici.
Tinerei generatii i-a fost ilustrat cum trebuie sa se
comporte ,comunistii buni” prin intermediul litera-
turii, presei, teatrelor si cinematografului, iar copiii
imitau si urmau modelele prezentate.

Trddarea aproapelui a fost ridicatd la rangul de
fapta eroic, astfel copiii au fost ,,agenti” ai statului in
familii, prin intermediul educatiei ideologice a copi-
ilor au fost pusi sub control périntii si buneii care au
fost educati in alta societate si nu inspirau incredere.

Nota
Informator: V. T. din satul Carahasani, rajionul Stefan-
Voda. a. n. 1941.
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Simona LAZAR, Anca CEAUSESCU

SIMBOLIC SIGNIFICANCES OF IRON IN ARCHAIC SOCIETIES.
CASE STUDY: FUNERAL PRACTICES

Rezumat
Semnificatii simbolice ale fierului in societatile arhai-
ce. Studiu de caz: practici funerare

In acest articol ne-am indreptat atentia catre cerce-
tarile antropologice, arheologice si etnografice, care au
analizat aspecte legate de prezenta fierului in practicile
funerare. Cercetarea arheologicd din ultimele decenii a
ardtat si a teoretizat faptul cd depunerile funerare pot
»codifica” date legate atat de structura sociald, cét si de
ideologia si mentalul colectiv al comunitatilor respec-
tive. In acest sens, in analiza practicilor funerare se fo-
losesc adesea notiuni precum cea de persoand sociald,
inteleasa ca o varietate de ipoteze (varstd, rang social,
sex etc.), ce definesc identitatea cu comunitatea céreia ii
apartine individul sau energia sociald consumaté in de-
rularea unor practici funerare. Traditiile péastrate in satul
romanesc contemporan atestd, de asemenea, existenta
obiectelor din fier (cutit, bucati de coasa sau de secera,
cuie, ace sau diferite alte obiecte) in riturile si practicile
funerare. Semnificatia prezentei acestora este legatd de
functia apotropaicd pe care o exercita, dar si de capaci-
tatea lor de a stipani lumea maleficd, fierul fiind consi-
derat, in mentalul traditional, cel mai puternic element.
Ritualul inmorméntérii indivizilor cu diferite obiecte din
fier are o vechime considerabili si constituie una dintre
practicile cele mai raspandite atit in spatiul european,
dar si la alte popoare.

Cuvinte cheie: simbolism, fier, obiceiuri familiale,
practici funerare, mental colectiv.

Pesrome
CHuMBOINYeCKMe 3HAYEHN JKelle3a B apXaudHBIX 00-
njecTBax (Ha MpUMepe MOXOPOHHBIX MPAKTUK)

B aToIl1 cTaTbe aBTOPHI yAENAIT BHUMAaHME aHTPO-
HOIOTMYECKIM, aPXEOJIOTMIECKUM U ITHOTPaPUIECKUM
UCCNIeJOBAaHUAM, B KOTOPBIX aHAIU3MPOBANINCh acIlek-
Tbl, CBSI3aHHBIE C IPUCYTCTBUEM >Ke/le3a B TOXOPOHHBIX
IMpaKTUKax. Apxeomorndyeckue MCCAefoBaHUA TOCTeN-
HUX JeCATUNEeTUN CIOXUIUCh B TEOPUIO O TOM, UTO
ITOXOPOHHBIE OT/IOKEHNUS MOTYT «KOAVPOBAaTb» JaHHBIE,
CBA3aHHbIE KaK C COI[MATbHOI CTPYKTYPOIi, TaK U C Uje-
oJIoruei 1 KO/TIEKTUBHBIM Pa3yMOM COOTBETCTBYIOMIMX
co00111ecTB. B 3TOM OTHOIIEHNUN TIpY aHANTN3€E TIOXOPOH-
HBIX MPAKTUK YaCTO MCIONb3yeTcsA TaKoe MOHATHUeE, KaK
«COILMATIbHBIN 4Ye/loBeK», 4TO MOApasyMeBaeT pasiaund-
Hble IpM3HaKM (BO3PACT, COLMANbHOE TOIOXKEHNe, MO
U T. [I.), OLIpeReAoLIVe UIEHTUYHOCTD C COOOIIECTBOM,
K KOTOPOMY NpMHAIIKUT UHAUBUJ, MU COLMATILHOIN
9Heprueli, moTpednseMOil TpU pPa3BUTUU HEKOTOPBIX
MIOXOPOHHBIX NPAaKTUK. Tpaguunum, coxpaHsaemble B cO-
BpeMEHHOM PYMBIHCKOM cejle, TaKXXe CBUETeNTbCTBYIOT
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O HaINM4MM JKele3HbIX IpeaMeTOB (HOX, (pparMeHThI
KOCBI WU CepIia, TBO3MY, UTONKK U JIp.) B morpebanb-
HBIX 00psifiax ¥ MpaKkTHKax. 3HadeHNe UX IPUCYTCTBUS
CBSI3aHO C BBIIIO/IHAEMOI VMU AIIOTPOIIENIECKOIT (PYHK-
e, a TaKKe ¢ UX CIOCOOHOCTBIO KOHTPOIMPOBATDH
MUp 371, IOCKOJIBKY B TPafMIMOHHOM CO3HAHMU Ke-
7Ie30 CYMTAETCSI CaMBIM MOIIHBIM 3/IeMEHTOM. Puryan
3aXOPOHEHUA JTIONE C PA3TMYHBIMU JKEIE3HBIMU TIPEf-
METaMU MMeET JABHIOI TPAMUIINI0 U ABIAETCA OTHOM
U3 CAMBIX PACIIPOCTPAHEHHBIX IIPAKTUK KaK B €BPOIIEl-
CKOM IIPOCTPAHCTBE, TaK I Y PYIUX HAPOJOB.
KiroueBble coBa: CHMBO/NKA, JKETE30, CEMEIHbIE
006bI4Yan, TOXOPOHHBIE IPAKTUKI, KOJUIEKTYBHBII Pa3yM.

Summary
Symbolic significances of iron in archaic societies.
Case study: funeral practices

In this article, we have directed our attention to the
anthropological, archaeological and ethnographic re-
searches, in which aspects related to the presence of iron
in funeral practices have been analyzed. The archaeolog-
ical research in recent decades showed and theorized the
fact that the funerary deposits can “encode” data related to
the social structure, the ideology, and the collective men-
tality of the given communities. In this regard, in the anal-
ysis of funerary practices, are often used notions such as
social person, understood as a variety of hypotheses (age,
social rank, sex etc.) that define the identity with the com-
munity to which the individual belongs, or social energy
consumed while developing a funerary practice. The tra-
ditions preserved in the contemporary Romanian village
also attest to the existence of iron objects (knives, pieces
of scythe or sickle, nails, needles or various other objects)
in the funeral rites and practices. The significance of their
presence is related to the apotropaic function they exer-
cise, but also to their ability to rule the evil world, iron be-
ing considered, in the traditional mind, the most powerful
element. The ritual of burying people with different iron
objects has been known for a long time, constituting one
of the most widely-spread practices both in the European
space and in that of other peoples.

Key words: symbolism, iron, family habits, funerary
practices, collective mentality.

In the archaic societies, the objects were invest-
ed with certain symbolic significations that were spe-
cifically articulated in time, leading to the creation
of complex and coherent symbolic systems, able to
explain many of the human behaviour mysteries.
There have been ample discussions in the contempo-
rary socio-anthropology on the signification of the
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prestige objects or of their daily use in the archaic
and traditional societies.

The symbolic thinking and language have played
an important part in the life of communities, shap-
ing the entire human behaviour, and our endeavour
to decode the hidden significations generate, most of
the times, from the concrete objects. Mircea Eliade
was emphasising that “the symbol, the myth, the im-
age are related to the substance of the spiritual life”
[12, pp. 13-14], each primordial element - fire, water,
air — bears a symbolism specific to the collective men-
tality where it comes from. As Luc Benoist was notic-
ing, “through this normalisation of the signs, through
this alphabet of the symbols and rites, a civilisation is
defined” [12, p. 136]. Similarly, it can be identified as
belonging to some universal cultural archetypes.

The cult of the fire dates back from prehistory,
having a polyvalent symbolism, in which the met-
allurgy and the iron occupy a central position. The
first iron items appear in the Near East, starting with
the 3 millennium BCE. They are represented by
meteoric iron-made objects (which, unlike the metal
obtained from terrestrial ores, contains nickel). The
“heavenly” original iron was rare and expensive, this
particular reason acknowledging it as a noble met-
al, from which there used to be made adornments,
luxury weapons and representations of the social
status. We can mention, as examples, the iron-blade
daggers found in the royal tombs from Alaga Hiiyiik
(Anatolia, the end of the 3 millennium BCE) and
Ur (Southern Mesopotamia, the 27"-26th centuries
BCE), from the famous tomb of pharaoh Tutankha-
mun (1336-1327 BCE). The gold inlaid adornments
discovered at Byblos (Phoenicia, the 19" century
BCE) or the ring found in a well-tomb at Mycenae
(Greece, the 16™ century BCE) had also the function
to represent the social prestige, these being only few
very famous examples from archaeology [3, pp. 233-
234].

The tomb is an acknowledged place, its sym-
bolism being related to that of the mountain, the
tumulus, perceived as place of burial and rebirth. In
mythology, the underground world was subjected
to Hades and dwelt by the gods of the fire, the mas-
ters of metallurgy that originated at the beginning
of humankind: the masters of the fire manufactured
weapons used by the priests of the Great Mother Cy-
bele, the Dactyls from Ida Mountain, the Cabiri, the
Cures and the Coribanians form Samothrace [12,
p. 104]. At the beginnings, the weapons were spiri-
tual symbols. The shield was the defensive weapon
behind which the gods ensued their invisibility, the
spade, the spear or the arrow-heads were offensive
weapons, combining the symbols of lightning and

destructive power. Within the human communities,
they become symbols of power and of social rank.

The socio-anthropological approach of the fu-
nerary practices, starting with the 20" century (Emil
Durhkeim and Arnold van Gennep), allowed that
the understanding of the diversity of funerary behav-
ior to be followed by the more nuanced knowledge of
this type of archaeological discoveries. The funerary
ceremony takes place on several stages that are in-
dissolubly related one to another, stages that, in their
turn, are related to the rites [15, pp. 32-47] where the
communities strictly observe certain rules. Radcliffe
Brown, analyzing the primitive societies, underlined
that “the religion was an essential part in the consti-
tution of a society. The forms of religion and of social
structure correspond to one another” [24, p. 152].
This opinion is relatively close to the conception that
Georges Dumézil developed. Analyzing the mythol-
ogy that he considered specific for the population
that belongs to the Indo-European linguistic family,
he tried to demonstrate that “the ideology” of a so-
ciety reflects the structure of its social organization,
meaning that the mythical figures from the Indian,
Iranian or Roman pantheon reproduce the tripartite
system that we find in the social organization repre-
sented by the religious, warrior and economic func-
tions [10]. An important domain in the primitive
communities” religion is the cult for the ancestors.
As referring to it, Radcliffe Brown showed that: “The
rites, in which the members of the group participate,
are connected with their own ancestors, naturally in-
cluding the offerings and the sacrifices... A family,
if it has more than 3-4 generations, consists of both
the living and the dead persons... The social func-
tion of the rites is obvious: receiving a solemn and
collective expression, the rites reaffirm, renew and
rebuilt those feelings on which the social solidarity
depends” [24, pp. 152-153].

There is a tight connection between the reli-
gious beliefs and the funerary practices, but most of
the times it is hard to be evidenced only by funerary
discoveries. There had been made different attempts
to sketch the religion of the prehistoric communi-
ties using the funerary discoveries for this purpose.
Taking into consideration the complexity of the phe-
nomenon, the reserves regarding the veracity, when
thinking of such hypotheses, seem to us entitled, “the
data about the religious beliefs of the period that we
analyze here reveal only the external forms of the
spiritual manifestation” [30, p. 366].

The anthropological and ethnographic research-
es have described a great variety of rites related to
death. “The rites are more complex as it isn't just
about a natural phenomenon but a change of onto-
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logical and social regime... To some people, only the
ritual burial confirms the death; the one, who isn’t
buried according to the custom, isn't considered to
be dead. To others, somebody’s death is recognized
as real only after fulfilling the funerary ceremonies
or, if the deceased’s soul was accompanied with rit-
uals to his/her new home, to the other side, where
he/she was waited for by the dead people’s commu-
nity” [13, p. 139]. Precisely this change of ontolog-
ical statute that death involves, through association
with the death and the resurrection of nature, made
possible to use the symbolism of the ritual death in
certain passing rites [15, pp. 30-47; 24, pp. 150-155;
13, pp. 138-149].

The archaeological research in the recent de-
cades showed and theorized the fact that the funer-
ary deposits can “encode” data related to the social
structure, the ideology, and the collective mentality
of those communities. In this regard, in the analysis
of the funerary practices, are often used notions [I,
pp- 23-27; 5, pp. 79-90; 25, pp. 105-141] such as social
person, understood as a variety of hypotheses (age,
social rank, sex etc.) that define the identity with a
community to which to the individual belongs, or
social energy consumed while developing a funerary
practice.

The habit of depositing metal objects in graves
has been observed since the end of the Neolithic Age,
when the first copper objects appeared. In the Bronze
Age, we can report this practice in the Garla Mare
necropolis, and later in Hinova, Mehedint{i County,
in the incineration necropolis in urns from the be-
ginning of the Iron Age [9, pp. 117-179].

In the Réureni site, County Valcea, on the tall
bank of the river Olt, two necropolises had been dug,
one of urn cremations is attributed to the Early Hall-
statt and the other, tumular, belongs to the Ferigile
group from the Late Hallstatt. The cremation necrop-
olis (R4ureni I) included 100 individual (urn) tombs,
situated along the river Olt. In two funeral urns, two
bronze knives were found [21, p. 343; 20, pp. 49-71].

Starting with Hallstatt, the habit of deposit-
ing iron objects in graves becomes frequent in the
necropolis of Balta Verde and Gogosu, Mehedinti
County [4, pp. 255-489] and in Basarabi, Dolj Coun-
ty, in the tumular necropolis of inhumation dating
from the VIII-VII centuries AD. Diverse iron ob-
jects were found here: swords, spearheads, fibulae,
bracelets. A similar inventory was also found in the
tumular necropolis at Desa dating back to the same
period of the Middle Hallstatt [27, pp. 49-91].

At Ieslnita, Mehedinti County, in a tumular ne-
cropolis, with incineration tombs from late Hallstatt,
fibulas, bracelets, knives curves, spear heads often

bent ritually, two axes Lappenbeile-type were found
(22, pp. 7-42].

Another funerary discovery dating from the
end of the Iron Age, where ceramics and a rich metal
inventory has been encountered, is the Ferigile ne-
cropolis. We found weapons, harness pieces, fibulae,
bracelets [26, pp. 106-185; 28]. A similar inventory
was discovered in Telesti, Gorj County (19, pp. 7-22),
both discoveries dating from the end of the Iron Age.

On addressing the previously mentioned ar-
chaeological discoveries, from the area of Oltenia,
there could be concluded that the presence of metal
objects (weapons, adornments, and rarely some har-
ness items) represent a constant presence, both in
the flat and tumular tombs. The signification of the
deposits is related to the apotropaic function of some
of the items, but neither the function of social status
representation in the “other side” world should be ig-
nored, the deceased person had to be accompanied
by the attributes meant to show the social status.

Moreover, in understanding the importance of
the deposits of certain metal pieces, the place where
the objects are located, is essential because certain
deposits from the funerary space can be considered
offerings dedicated to “the spirits of the ancestors, or
the gods, in order to obtain protection.

Later on, there was accentuated the apotropaic
function related to the presence of the iron objects
in the funerary practices, in parallel with the dimin-
ishing, even the loss of the function that represented
the social status.

The traditions preserved in the Romanian village
attest the presence of the iron in the funerary rites
and practices since the first moments that precede
the death of a person. Nonetheless, the iron items, a
type of metal with magical and apotropaic valences,
occupies a significant place amongst the specific ob-
jects used for every passing threshold from our life
(6, pp. 201-210].

In the Romanian spirituality, there is the belief
that, leaving its body, the soul becomes vulnerable,
wandering on the long road that it needs to cross,
between “this-side world” and “the other-side world”
or, along this crossing, it can be abducted by the evil
spirits. Consequently, according to some ancient
rituals, an axe is thrust into the threshold, where it
remains until all the people have returned from the
funeral [8, p. 285]. Moreover, in the coffin, along
with other objects (money for paying the customs,
toiletries, useful items from the household, food,
Christian identity objects etc.), there are also placed
different objects made of iron (nails, a knife, pieces of
a scythe or a sickle), which bear the same apotropaic
meaning.



24 E-ISSN: 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2020, Volumul XXVII

On the long and the last journey, the soul does
not always reach the kingdom of the dead, and this
happens when not all the norms of the funeral cer-
emony were observed (the deceased did not receive
the coin for paying the customs; he passed over a
black cat, etc.). In these situations, the dead, who
wander on the way, return to where they had left as
enemies of this-side world [16, p. 139] and perturb
the order of the community.

The state of restlessness, caused by an eventual
return on earth of the demonised passed-away was
generalised in many Romanian settlements. Refer-
ring to this aspect, Mihai Pop noticed: “In the tra-
ditional conscience and its folkloric manifestations,
there cannot be met, in our case, a preponderant fear
of the dead, nor a fear of all the dead. On the con-
trary, many customs were showing that, in the tradi-
tional popular conception, between the world of the
alive and that of the dead there were connections,
and that the people were afraid only of the dead ones
that could turn into ghosts” [23, pp. 179-180].

There are, in the collective mentality, two types
of ghosts: the living ghosts (children born with dis-
tinguished marks such as a caul on the body or on
the head, a tail, who became ghosts at their birth)
and the dead ghosts (that come from the people who
wronged or who did not have the customs observed
at their funeral) [18, pp. 269-270]. They could return
from where they had left, especially on St. Andrew’s
night, producing great damage and sufferance. Thus,
so that they do not return, there were performed
different practices that would prevent the phenom-
enon of transformation into a ghost, and techniques
for not being ghosts anymore, in both situations the
objects made of iron were among other “magical”
elements.

The preoccupation for preventing the transfor-
mation of the passed-away into ghosts, similar to the
burying of the unmarried girls in a wedding dress,
“resorts from the absolute necessity to keep the es-
tablished, natural order, while passing through the
stages of the human existence... The origin of this
exigence is related to the order, the rhythm and the
equilibrium of the cosmic phenomena” [14, p. 133].
It was believed that the lack of balance within this
cosmic harmony might have destructive methods
(floods, earthquakes, draughts) with implications in
the life of the entire community.

According to some ancient beliefs and rituals,
the living ghosts were killed since the funeral, by
thrusting a nail, an iron spike, a needle, a wooden
spindle or stake, as the old from villages confess:
“They used to thrust an iron spike into the heart, if
they suspected it would turn into a ghost or wraith”

[16, p. 163], “Immediately after death, a long needle
penetrates the heart” [16, p. 163]. Only after “the lib-
eration” from the evil spirits, the passed-away would
no-longer represent a danger for this-side world, the
one of the living.

If the soul transforms into a ghost, it can be
identified and killed through certain techniques of
repairing or changing it back from the ghost condi-
tion, rituals in which the magical-religious valences
of the iron are also rendered valuable. Few of them
are mentioned by Ion Ghinoiu: the thrusting of some
sharp objects, heated in fire, into the heart; the stick-
ing of the sickle tip into the chest; the striking of nails
into the heels; the taking out of the dead body on the
side of the grave and cutting it with scythes and the
hoes, the pricking with forks, etc. [17, pp. 286-287;
18, p. 270].

The magical practices of restoration to the for-
mer state have been recorded in writing since the
19" century. The old people from the village had the
conviction that the wraith could be sent away only
if they were “properly killed”, an action done in di-
verse ways, in which the iron items had an important
role. In an oral history document from the commune
of Caineni, Valcea County, it is mentioned even the
name of the ghost: “If they do become ghosts, in a
six-week period, they are disentombed and thrusted
in the heart, to kill the evil soul inside, and then they
are buried again. This was the case of Fanica Cojoca-
ru, who would visit his wife and scare her to death!
They took him out of the grave and put a nail in his
heart” [16, p. 169]. A similar situation was registered
at Curtisoara, Olt County: “They were disentombed
and a nail was thrust into their heart. It happened
four years ago with a girl that died, and, after her,
six weeks later, her mother-in-law also died. She
was suspected of becoming a wraith. She was dis-
entombed and, because she was found she was red-
cheeked, a nail was plunged into her heart. People
did it at night” [16, p. 168].

Thus, the iron objects, a metal with multiple
magical and apotropaic valences, occupy an import-
ant role in the assembly of required objects to be
used in the funerary practices. In the popular men-
tality, iron gains symbolic valences, of annulling the
evil influences, of protecting against them. The ritual
of burying people along with different iron objects
has been known for a long time, constituting one of
the most widely-spread practices, both in the Euro-
pean space and in that of other peoples. Although
some objects have no longer the same symbolic load
that they had in the past, due to their detachment of
sacred and their anchorage in the profane space, we
notice that iron still retains many archaic meanings.
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Xaou BAK, Buxmop IIIAIIOBAJI

PYCCKO-TYPEIIKII PASTOBOPHUK O. 1. CEHKOBCKOTO 1828 /1 1854 rr.
KAK 3STHOTPAOGMYECKUN U KY/IBTYPOTOTUYECKUI ICTOYHUK

Rezumat
Ghidul de conversatie ruso-turc de O. I. Senkovsky
1828 si 1854 ca sursid etnografica si culturologica

Ghidul de conversatie unicat ruso-turc ,Cartea de
buzunar” de O. Senkovsky, editat in 1828 (si 1854) pen-
tru cititorul rus contemporan a indeplinit in primul rind
rolul manualului de limba, care a asigurat alegerea unui
numar de subiecte si a frazelor necesare pentru conver-
satie, permitand obtinerea celor mai generale informatii
despre teren, ciile de comunicatii si trupele inamice. In
acelasi timp, manualul oferea informatii suplimentare
despre o tard straing, fira s se limiteze doar la detalierea
lumii lucrurilor, oferind in acelasi timp adesea o tonalitate
emotionald pasnicd a comunicarii. Astfel, ghidul de con-
versatie stabilea, limita si ghida alegerea comportamentala
a utilizatorului spre o comunicare si cooperare constructi-
va. Cu toate spezele inevitabile ale realizarii acestui proiect
de pionierat, rolul sau pozitiv in optimizarea dialogului
intercultural intre reprezentantii partilor aflate in conflict
si cu localnicii intr-o serie de situatii tipice este greu de
a supraestima. Desi, ghidul uneori este tendentios cand
contrapune idealul unui combatant rus imaginei mai re-
aliste a inamicului, in aspectul istoric poate fi valorificat
ca o sursd de informatii despre tara si populatie, cultura
si viata cotidiand a Imperiului Otoman in prima treime a
sec. al XIX-lea.

Cuvinte-cheie: ghid de conversatie, dialog inter-
cultural, eficienta in comunicare, idealul combatantului,
informatii geografice, informatii sociale, viatd cotidiana,
Imperiul Otoman.

Pesrome
Pyccko-typenxumii pasrosopauk O. V1. CeHKOBCKOro
1828 u 1854 rr. Kak 3THOrpadUIECKUIL 1 KYIbTYPOIO-
TMYeCKUI MICTOYHUK

YHMKaNbHBII ~ PYCCKO-TypelKMiI  pasTOBOPHUK
«KapmanHnas kumra» O. CenkoBckoro 1828 (u 1854) r.
IJIA PYCCKOTO YMTAaTeNA-COBPEMEHHMKA BBICTYIA B IIep-
ByI0 Oo4epefib B KadeCTBe A3bIKOBOTO PYKOBOJICTBA, KO-
TOpoe obecriedynBano BoIOOP psifia TeM U HEOOXOMMMBIX
¢dpas ma 6ecenpl, MO3BOJIAIO MOMYYUTh CaMble OOIIMe
CBEflCHMA O MECTHOCTM, IIYTAX COOOIIeHMs U BOJICKe
IPOTMBHUKA. B TO >e BpeMsa mocobye NMperocTaBsaIo
TOMOTHUTENbHbIE CBEIEHN A O YYXKOii CTPaHe, He OTpPaHN-
YMBaACh JleTanM3alyell Mupa Belleil, HO 4acTO 3afaBas
MUPHYIO 3MOLIVIOHATbHYIO TOHaIbHOCTb KOMMYHMKAI[UN.
TakyM 06pasoM, pasTOBOPHMK HACTABJLAI, OTPAaHNYMBATT
Y HalpaB/IA/l IIOBEfeHYeCKUiT BHIOOp IIONb30BaTes B
CTOPOHY KOHCTPYKTVMBHOM KOMMYHMKAIVN U COTPYAHM-
yecTBa. [Ipy Bcex HeM30eXHBIX M3TePXKKaX BOIUIOIIEHNA
3TOTO MMOHEPCKOTO 3aMBbIC/IA €T0 MOMTOXKUTETbHYIO pPOJb
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B ONTMMM3ALUY MEXKYIBTYPHOIO AMANOra KaK MEeXIy
IpefCTaBUTe/IMM KOHQIUKTYIOINX CTOPOH, TaK M C
MECTHBIMU XXUTEISIMA B psAfie TUIIOBBIX CUTYALU TPYA-
HO Iepeol|eHNThb. XOTsI pa3rOBOPHUK IOPOI OTINYAETCS
TeHJIEH[MO3HOCTbIO TIPY MPOTUBOIOCTABIEHNN KJeana
pycckoro BoyHa 6ojee peabHOMY 00pa3y IpOTUBHUKA,
B ICTOPMYECKOM aCIIeKTe OH IjeHeH KaK MCTOYHUK CBefie-
HUIT O CTpaHe M HaceJIeHUM, IIOBCETHEBHOM KyIbType U
6prTe OcMaHcKolt uMItepuy nepBoit Tpetu XIX B.

KnroueBble cn0Ba: pasrOBOPHUK, MEXKY/IbTYPHBI
ayanor, 9¢eKTMBHOCTh KOMMYHMKALINY, U/eal BOUHA,
reorpapuyeckass MHboOpMaIys, coumanbHas MHpopMma-
1ys1, IOBCETHEBHOCTD, OCMaHCKasl MMITEPUSL.

Summary
Russian-Turkish phrasebook by O.I. Senkovsky of 1828
and 1854 as an ethnographic and cultural source

The first Russian-Turkish phrasebook by O. Sen-
kovsky of 1828 (and 1854) was primarily important for
the Russian reader of his time as a language guide, which
provided a number of topics and necessary phrases for
simple conversation, in order to get information about
the terrain, communication routes and enemy troops. At
the same time, the phrase book provided additional infor-
mation about he foreign country, not limited to detailing
the world of things, but often setting a peaceful emotional
tonality of communication. Thus, the phrasebook guided,
limited and directed the user's behavioral choice towards
constructive communication and cooperation. Despite
some unavoidable gaps of implementing this pioneering
idea, its positive role in optimizing the intercultural di-
alogue between representatives of both conflicting par-
ties and local people in a number of typical situations
can hardly be overestimated. Although the phrasebook is
sometimes biased when contrasting the ideal of a Russian
warrior with a more realistic image of the enemy, in the
historical aspect it is valuable as a source of information
about the country and population, the culture and every-
day life of the Ottoman Empire in the first third of the XIX
century.

Key words: phrasebook; cross-cultural dialogue;
communication efficiency; ideal of a warrior; geographi-
cal information; social information; everyday life; the Ot-
toman Empire.

PaccmaTrpuBaeMblll pasTOBOPHMK W3[1aBasCs
OBAX/IbI B CBSI3M C HA4YajloM BOEHHBIX [IeVICTBUIA
mexay Poccueit u Typumeii B xofe kammannii 1828-
1829 n 1853-1856 IT. B KauecTBE NEPBOI 4aCTH U3-
manusa «KapMaHHasg KHMTa [ PyCCKUX BOVMHOB B
TypeLKux noxopax» [9; 11]. Ero cocraienue 6b110
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o(uIaNTbHBIM IOPYYEHNEM aBTOPY, I09TOMY KHU-
ra Obla HamedaTaHa «II0 BBICOYAIIIEMY IIOBesIe-
HUIO» VIMIIEPAToOpa, 4TO COMDKAeT ee C BOCHHBIMU
HacTaB/IeHUAMM pa3HOro pofia.

Ileppoe M3fgaHMe BBHIIO B pasrap BOEHHON
KaMIIaHWUY, KOTOpas Hecla GeCUuC/IeHHbIE TATOTDI
MUPHBIM JKUTENAM BCeX HALMOHAJIbHOCTEN, OCO-
O0eHHO Ha OXBA4YeHHDBIX BOJHOM M BOCCTAHUAMMU
TeppuTopusAx. Poccusa Ha 9TOT pas BBICTYIada IpU
HOfilepXKKe CU/IBHBIX eBPOIeVICKUX mapTHepoB [20,
c. 18], HO 3TO He CHIKAJIO YPOBEHD ee BOCHHBIX pac-
XOJIOB, KOTOpbIE OILIyTUMbBIM OpeMeHeM JIOXVIVCh
Ha IUIeYM CTapblX M HOBBIX IOAJaHHBIX. Pasrosop-
HMK 00pallaeTcs K TAKUM JeTa/IsIM ITOBCEHEBHOTO
ObITa, KOTOpBIE OOBIYHO IPOXOAAT MUMO BHUMAaHMS
BOEHHBIX MICTOPMKOB. Kpome ToOro, B HeM yunTbiBa-
I0TCAA BO3MOXXHDbIE IIPENCTABIEHUA VM CTEPEOTUIIBI
KaK I10/Ib30BaTesld, TaK U ero IOTeHLIMAIbHOIO CO-
OeceHMKa, YCIIEIIHO HeMTPaIu3ys X U TeM CaMbIM
BBIIIO/IHAA BXXHYIO PYHKLMIO COMVDKEHMS MIPefiCTa-
BUTeJIEN PasHBIX KY/IbTYP.

Bropoe usganmne npakTuuecky IOBTOPSET Nep-
BO€: CTPYKTypa M COfiep>KaHMe pasTOBODHMKA He
U3MEHMINCB, cM. «OrmaBineHie» [9, ¢. 3 (HenyMm.); 11,
c. 5 (meHym.)]. Pasmmumsa B TPaHCKPUIINMM TaK>Ke
HeIIPYHIMINANBHBL: 3TO 3aMeHa i Ha b 4allle Iepeq,
é: «by kiéilinb...», «Tujuxs (6o wxagy)... rié3n» [9,
c. 2, 106], Bo 2-M u3p.: «By Kb€toHD...», «Tusuxs (8%
wikagy)... rbésb» [11, c. 2, 97 (2-11 maruHanum)].

Taxxe BO 2-M M3JJAHMM He UCIONb3yeTCs 3a-
riaBHas U, BMeCTO Hee BCIOJY CTpOYHaA il [11,c. 12
u panee Bcony]. Crnopammdeckn yIpolieHa ycIoB-
Hasd KMPUWIMYECKas 3alllCh, HApUMep: «TajieTTe»
[9, c. 18], cp. BO 2-M u3p.: «rakTTe» [11, . 31].

Koe-rme wucnpasneHbpl omeyaTku U, Halpu-
Mep, YCTPaHEH CIIy4YaiiHblil MPOIYCK CIOBa FOHbLLL:
«IOHoma. Ornanp, Taze-ornaus» [9, c. 106], cp. Bo
2-M n3p.: «fOnwiii. TBHmKD. | FOHOwa. Ornaus, Ta-
3e-ormanb» [11, c. 96 (2-it marmHanum)]. — (Geng
‘Moofoir’; oglan ‘roHOIIA, HO NOC/IeIHee Y>Ke He CO-
YeTaeTcs C IPU/IATaTeIbHBIM taze ‘CBeXMil, CerOfHA
ucronbdyercs delikanli ‘napens’). 9tu usMeHeHus
CBUJIETENIbCTBYIOT O TIIATEIbHOCTY aBTOPCKOI KOP-
PEKTYPBbI 2-TO U3JaHNS.

Bropasi uacTh KHuTM TIIpefcTaBisina coboit
KPaTKyl0 I'PaMMaTHKy TYPELKOIo s3blKa, BO 2-M
M3JJaHNY OblIa TONBKO JMCIIpaBeHa HyMepalys He-
CKONBKMX Iaparpados nocre 52-ro, HapylIeHHas B
1-m n3panum [10, c. 87-89; 12, c. 69-71]. Copepxa-
HII€ TPAaMMAaTUKM OCTa/lIOCh HEM3MEHHBIM.

Bo BrOpoM msmanmm 1854 I. MOBTOpEHO aB-
TOpcKoe IpenucnoBrue 1828 r. ITo MOKa3aTeIbHO,
nockonbKy O. CeHKOBCKMIT B 9TO BpeMs ObLI yke
cepbe3sHO OOJIeH 1, BepOATHO, He MOT OCHOBATE/IbHO

nepepaboTaTb cBOit TPy, I1o 3TOI MpUYMHE BaXKHO
VIMETDb B BUJY, YTO INIepeM3JaHNE HE YIUTHIBAET Te
HOBILIECTBA, KOTOpble MHOTO€ M3MeHnIu B OcMaH-
ckoil uMmnepuu Mexnay 1829 u 1854 rr. Hanpuwmep,
OTM€Ya/lIlCh HECOMHEHHBbIE YCIIeXVM «EBpOIlen3a-
yn» [1, c. 152], ransumarckue pedopmer [8, c. 178],
B YaCTHOCTM CYILECTBEHHO COKpAaTMBILNE CPOK BO-
€HHOII C7Ty>X0BbI 10 cpaBHeHMIo ¢ 20, a moToM ¢ 12 ro-
mamu conpaTdvHbel B Poccun. Ilepen BoitHOM ke
1828 1. cutyanusa ¢ HabOpoM B BOJICKa OblIa 6/1M3Ka
K POCCUIICKOIL.

Bckope mocne BoitHbl 1828-1829 rr. B Typunn
ObUIM 3aBeplIeHbl MHOTHE IIpeoOpasoBaHMs, 3aAy-
MaHHbIe W) HadaTble Iepefl Heil: Hanmpumep, Obiia
NpuHATa YHUUIUMpPOBAaHHAsA CHUCTEMa pAHTOB B
BOCHHOJI, JYXOBHOI ¥ aJMUHMCTPAaTUBHON cde-
pax, 3aBepIINIOCh OQUIVATbHOE BBEfleHNE eBPO-
HEJCKOM OfeX/Ibl, TOCYlapCTBEHHAs II04Ta CTajla
o6cny>KMBaTb Tax>Ke ¥ 4acTHBIX yul [20, c. 39, 49,
229], 8 1831 1. 6112 IpoBeJeHa BceoOmas Iepennch
HaceneHus [21].

Taxum 06pazoM, MOPTPET COLMANTBHOI peasb-
HOCTM, TIpeJJIaTaeMblli pPasTOBOPHMKOM, CTPOTO
roBops1, oTHOCUTCAA K OCMaHCKOI MMIlepun meper
1828 r. Hanpumep, B psAfie BOIPOCOB MPOSBIAETCA
ABHDBIN MHTEPEC K IPUCYTCTBUIO B TYPELKOM BOII-
cKke 0pMIIepOB U3 eBPOIENCKIX CTpaH, pedpopMupo-
BaBILIMX TYPELKYI0 apMUIO B 9TO BpeMs: «EcTb mn y
Bach EBpomeiickie opuueprr?» — «DupeHKs 3a6uT-
nepu cusfie Bapb MbI¢» [9, c. 32; 11, c. 54].

W3 cnepyromero Bopoca Mbl y3HaéM, 4TO He-
KOTOpBIE 13 €BPOIIEiilleB He OTPaHNYMBAICh CPO-
KOM KOHTPaKTa, HO MOITIM OCTaBaTbCA B CTpaHE U
Iaxe MpuHUMAaTh ucnam: «V3p EBpomneiiness HETD
T TaKMXb, KOTOPbIE MepelI Bb Mycy/TbMaHCKYIO
BEpy?» — «®upenksp maitpecntiens MoCIIOMaHb
OJIyHMYLIb Oeiiieps, 3abutieps OynyHyps My?» [9,
c.32;11, c. 55].

WccnenoBarenaAMy OTMeYaeTcs, YTO CpPeliy €B-
pormeiilieB 0COOEHHO MHOTO OBIJIO BEHIePCKMX U
nonbckux BoeHHbIX («Hungarians and Poles») [19,
c. 97]. B To e BpeMs Hafio MOAYEPKHYTh, YTO B
CBA3M C MOAJEP>KKOil TpedyecKoro BOCCTAHUA He-
KOTOpbI€ €BPOIENICKME CTPAHBl 3alIPETUIN CBOUM
oduriepam ormpasnAThes Ha cnyx0y B Typuutio [20,
c. 29].

B pasroBopHuKe He YIOMUHAIOTCS XOPOILIO U3-
BecTHbIe B Poccun sAHbIYAPBI, IIOCKONBKY UX KOPIIYC
OBUT pacmyleH mocie Bocctanua 1826 r. [20, c. 6].
Opnaxo H. V. Ymakos, B unHe MOpPy4MKa CIIy>KUB-
muii Ha KaBkase m sHaBumMII curyanuio 61M3Ko,
MUIIEeT, YTO AHBIYAPHl OCTABalINCh B IpPUTPaHNY-
HOM AXajlyuxe U MOC/e UX POCIyCKa B IIeHTpaslb-
Holt Typuum: «Hpinbmnin CynTtaHb, cOBepIIMBD



28 E-ISSN: 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2020, Volumul XXVII

TPYSHBI M PBIIMTENbHBIN MOABUI'D YHUYTOXEHIA
SHBr9ap®, HE OCMBINIICA OFHAKO ke 0OHAPOTOBATD
cpenu Axanubixa ¢pupMa"b 00 UCTpeOIeHiN XD,
u 9Ty cTpamHble Bparu IIpaBurenbcTBa 6e36053-
HEHHO >XMU/IM TaM'b JJO IOC/TBIHeN a110XM NPUCOenn-
HeHis yacty Axannpiza kb Poccinr [15, c. 60].

Bropoe m3pgaHue He y4YMTBIBAIO M3MEHEHMIL,
HaKONVMBINVXCSA 3a 4YeTBEPTh BeKa. AHAXPOHM3M
TAaKOTO pofia He PEeIKOCTb B pasTOBOPHMKAX, Ha-
IIpUIMep, B HEMELIKO-PYCCKOM PasrOBOpHMKe 1723 1.
Ji711 TOPTOBLIEB BOCIIPOMU3BOJATCA AMATIOTU U3JaHNA
I. B. Jlynonbda 1696 . [17, c. 168, 182]. IIpu satom
OYeBUMIHO, YTO OBITOBBIE PAa3rOBOPBI B IOOOHBIX
U3JJaHMAX 110 OOJIBIIIEIT YACTY COXPAHSIOT IIPYMEHN-
MOCTb U 10 IIPOLIECTBUY O0TIee IIPOOTKUTEIBHOTO
BpeMeHN.

ABTOp KHUTUM He HYXXJaeTcsA B JJONTOM IIpef-
CTaB/IeHMM. DTO OYEeHb U3BECTHBINl U BCECTOPOHHE
OJJApeHHBIIl Ye/IOBEK, IO/NAK IO IPOUCXOXKAECHUIO,
Ocun VBanonu Cenkosckuit (1800-1858), yunu-
KaJIbHBIN 11 CBOETO BPEMEHM JIMHTBUCT, TaJaaHT-
JUBBII TcaTenb (HceBHOHUMBI — 6apoH bpambe-
y¢, ToTionmxkio-Ory U fip.) ¥ BecbMa YCIHEIIHBIN
JKYPHa/IUCT. BOEHHBINI PasTOBOPHUK PAaCKpbIBaeT
elle OfIHY CTOPOHY €ro aKTMBHOJ TBOPYECKOM Ha-
Typbl. O. CeHKOBCKMIL, jaxKe IpeObIBasi Ha PyCCKOIl
cmyx6e, B CMITy CBOETO MHOTOCTOPOHHETO Hay4HO-
TO ONBbITa MOT IICUXOJNOTMYECKM OCTaBaTbCA «HaJ,
CXBaTKOI1» U BHEC B PasTOBOPHUK MHOTO BaKHBIX
o61ievesIoBeYeCKUX AeTaell, 3a/jaBaBlUINX TOHA/Ib-
HOCTb MMPHOT'O JVaJIOora.

JKaHp xapMaHHOV KHUTM/KHIDKKM ObIT 4pes-
BbIYaliHO TonynApHbIM B Poccun ¢ konma XVIII B.
Jlo BbIXOJIa MHTEPECYIOIIero Hac M3aHNA yxKe ObIIo
ony0/1MKOoBaHO OKOMO 30 pasIMYHBIX KapMaHHbBIX
crpaBo4YHMKOB. OJHAKO BOEHHBINI Pa3TOBOPHUK
B TaKoll cepyum ObUI peanmsalyeil YHMKaJIbHOTO
3aMBIC/Ia, 3AMETHO OIEPEXABINETO CBOE BPEMI.
CrenmanmncTsl CBUAETENbCTBYIOT: «MaccoBoe neyva-
TaHME B0EHHbIX PA32080pHUK06 B Poccum Hadamoch
npu6MM3uTeNnbHO B cepennHe XIX Beka, B 910Xy He-
IPEPbIBHBIX PYCCKO-TYPELKMX BOIH...» [7, c. 138,
CM. TaKkxe: 3, c. 46; 6, c. 8]. 1o MpAMOE yKa3aHue
Ha MVOHEPCKMII XapaKTep aHaIM3MPYEMOTO HaMU
manee uaganmsa 1828 r.

Takum o6pasom, mepBoe M3fjaHMe paccMaTpu-
BAa€MOT0 pasTOBOPHMKA BBIIIJIO B CBET 3a[0ITO IO
pacrnpocTpaHeHNs JaHHOU (OPMbI BCIIOMOTATeb-
HOTO C/10Baps. ABTOp He MOI' OIMPATbCA Ha OIBIT
IpeJLIeCTBEHHNKOB, YTO ONIPEee/INIO PSJ| Hen30ex-
HBIX HEIOCTaTKOB u3faHuA. Hampumep, 10BOIbHO
CTIOKHBIe M JUIMHHBIE $pasbl TPYFHO MPOU3HECTH
6e3 OLIMOKY ¥ [JOHECT IO HOCUTEJISA A3bIKA YeloBe-
Ky 6e3 MUHUMaJIbHOII S3BIKOBOJ IOATOTOBKN:

«A. [Ipexxae camd OTKyMIAl (MM BBITIET), YTO-
0B 305chb He OBUIO LY.

A. OBBenb cend OyHmaHD B (4uv); 3ehups on-
MachIHDb Oy Taamzar [9, c. 29; 11, c. 48].

Cosp.: Evvel sen bundan (i¢); zehir olmasin bu
yemekte ‘CHauasna Tbl OIpoOyit 9T0 6110710, MOXKET
OBITb, BHYTPM €CTb 5.

B panbpHejieM, Mo Mepe HaKOIJIEHMsI OIIBITA,
peKoMeH/[yeMble BOMHAM PeIUIMKM CTaI HaMHOTO
npoue: «Boimeiite cHavana camn. TpUHKSH 31 11y-
apcT MaH 39716cT. Trinken sie zuerst man selbst» [5,
c. 65].

9TOT NpyMep WUIIOCTPUPYET ellle OffHO OT/IN-
Y)e paccMaTpuBaeMOro pPasTOBOPHNMKA. B cmyuae
HEIIOHMMaHMsA Ha CIyX ¢pasy U3 pasTOBOPHUKA
CeHKOBCKOTO Hefb3sl ObIJIO MPOCTO MOKa3aTh Tpa-
MOTHOMY cobecenuuky. Kupmnmmua e gybnuposa-
JIach ayTEHTMYHOI 3alVICHI0 Ha TYPELIKOM.

Kak BecbMa TOYHBIE IOBTOPEHUS MUOHEPCKOI
paborel CeHKOBCKOro, IepensfaHHoi B 1854 I. B
Havyame KppIMcKoiT BOIHBI, TakXe ObUIM CO3[aHBI
PYCCKO-TpedecKuil ¥ pyccKo-00nrapckuii pasro-
BOpHUKIU [2; 16]. B fononHeHne x pasjenam pasro-
BopHMKa CEeHKOBCKOTO B HUX MMEIOTCSI PasTOBOPHI
C IIPaBOC/TaBHBIMMY CBALIEHHUKAMU — TPEYECKVIMU U
60/IrapCKNM.

CogmepxaHMe PYCCKO-TPEYeCcKOro pasroBOp-
HJIKA II0 HOC/IeffoBaTe/IbHOCTH (pas u 6oree KpyI-
HBIX CTPYKTYPHBIX KOMIIOHEHTOB TOYHO CJIERyeT
o6pasny CeHkoBCKoro: «[peyeckne pasroBopsi» [2,
c. 5-64], «Cnosapp» [2, c. 1-76 (2-11 marmHanum)],
«Ipammaruka» [2, c. 77-110 (2-i1 marnHanum)].

Ero aBrop [Imutpnit Xprucropoposuy [ymammx
nony4yun obpazoBaHyue B XaJIKUTOHCKON CeMMHa-
pun B KoHcTaHTMHOMONE, 3aTeM OBUI a/bIOHKTOM
IpeYecKoll CIIOBECHOCTY [JTaBHOTO Ielarorn4ecKoro
nHCTUTYTa B CaHKT-IleTepbypre, a B 1860-e IT. — 4n-
HOBHMKOM OCOOBIX IIOPYYeHMII [0 IeJlaM KHUTOIIe-
YJaTaHNsA [IPY MUHNCTpe BHYTPeHHUX jen. Ero 6par
[TaBen no3gHee 6BUI BeCbMa YCIEIIHBIM TOPOACKIM
ronosoyt Knmmnesa.

Ta e CTpyKTypa coXpaHeHa U B pyccKo-601-
rapckoM pasroBopHuke: «Pasrosopsl Pyccko-boin-
rapckie» [16, c. 1-57], «CnoBapp Pyccko-bonrap-
ckii» [16, c. 59-116], «OcHoBHbIsz mpaBuna Ho-
Bo-Bonrapckaro s3bika» [16, c. 117-164].

Aprop - CasBa BnkoBuu @umaperos (1825-
1863), BO BpeMsI COCTaB/IeHMsI pa3TOBOPHMKA YUIII-
¢ B MOCKOBCKOM yHUBepCUTETe, B OYAYILIEM CTal
M3BECTHBIM OO/ITAPCKUM IPOCBETUTENIEM.

YYacTHUKM  PYCCKO-TYPELKNUX  pPasTOBOPOB
OB YCIOBHO 00603HAa4YeHbI TATUHCKUMY OyKBaMu
A (pycckuit BouH) u B (MecTHBIT >xutenb). Afpe-
caT KapMaHHOJ KHUIM — 3TO IO IIPEUMYLIECTBY
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ournep. Kpome T0ro, 3T0 IBOPSAHNH, HOCKOIBKY HO
1845 1. y>Ke mepBbIif 0pUIIePCKIIT YIMH HaBaJI IIOTOM-
CTBEHHOE IBOPSIHCTBO.

Conparsl e B OOJIBIIVHCTBE CBOEM, HECMOTPS
Ha HaJ/IM4Me NIKOJ/I B BOGHHBIX II0CENIEHUAX, B TO Bpe-
M He BJIaJie/il TPaMOTOM JIO TaKOW CTENEHN, 4TOOBI
IIPOYECTb 3TOT JOBOJILHO C/IOXKHBII TEKCT.

Pennukyu nomeuensl A u B ¢ mHTepBanom. B
cepenyHe pasroBOpHUKa (9, c. 26-39; 11, c. 43-66]
IpefCcTaB/lIeHbl TOMbKO PEIUIMKM PYCCKOTO BOMHA:
BOIIPOCHI ¥ KOMAHJIBI.

ITpakTuyeckas TPaHCKPUILMA Ha OCHOBE KU-
PWIIMLIBI TaK)Ke COMMKaeT BCe TPYU PasrOBOPHUKA.
Takoit BBIOOp MCXOAWI U3 PEAMCTUYHOTO CO00-
paXKeHMs, YTO PYCCKOMY IIOTb30BATENI0 HETPYHLHO
OyzeT yCBOUTD YTeHME ABYX-TPeX HOIOTHUTE/TbHBIX
3HAKOB, HO OCHOBA 3aIlNCH JJO/DKHA YUTATbCA U Oe3
0COOBIX HABBIKOB. AHA/IN3 9TVX M3JAHUI B JIVHTBU-
CTMYECKOM IUIaHe TaKXKe IPe[CTAB/IAET 3aMeTHbI
VIHTEPEC, OHAKO B JaHHOI CTaThe HAC MHTEPECYIOT
3THOTpaUIeCKMIT ¥ KY/IbTYPOIOTNIeCKIIT ACTIeKThI
HepefaHHON B HeM MHPOpMaLnu.

OdeBMIHO, YTO NpU BCEX 3HAUYUTENbHBIX MU-
HycaxX «BOJHa cama 1o cebe SIB/IAETCS MeXaHU3-
MOM KYJIBTYPHOTO obmeHa u BimMsAHUA» [8, c. 163],
OJHAKO B YCIOBUAX PYCCKO-TYpPeLKMX BOEHHBIX
KOHQ/IVIKTOB YCTaHOB/IEH)E KOHTAKTOB «OBUIO Ha
IPOTSKEHUY BEKOB CIIOHTAHHBIM ¥ COBEpIIEHHO
Hepery/sIpHbIM» [18, c. 219]. B aToM KOHTeKCTe c/1o-
Bapb-pasTOBOPHMK MOXKET PacCMaTpUBATbCA KaK
YHMKa/IbHBIJ MHCTPYMEHT HOBBIIIEHNS KadecTBa 1
3¢ (PeKTUBHOCTY KOMMYHUKALVN ¥ OTHOBPEMEHHO
«KaK IPOAYKT ¥ CBUJETE/Ib 3IIO0XM», «KaK MCTOYHMK
KY/IbTYpPHO-MICTOPUYECKOil MHPOpMALNN, a TaKKe
KaK MHCTPYMEHT MICOJIOTMYECKOrO0 BIUAHUA» [6,
c. 22].

Teorpadpuueckas unpopmanms

Ilepememienne m OpMEHTanusA Ha MECTHOCTHU
BA)KHBI KaK TYPUCTY, TaK ¥ BOEHHOMY. PasroBopHuK
OTKpBIBaeTcs noppaspenoM «Pacmpocs (Tak B Tek-
CTe — aBT.) O IepeBHAX, MeCTEUKaxX 1 IIPOY.», lepBast
peIIMKa KOTOPOTO SIBJISIETCA CPeiCTBOM YCTAaHOB-
JIeHUsA KOHTAaKTa M HAauMHAaeTCsA C OPY>KeCTBEHHOTO
obpamenns: «A. Jit! npiarens! mocroit!..» — «A. 9!
moctyms! gypsl..» [9, c. 1511, c. 1].

ITpuMedaTenbHO, YTO TOIIOHVMMBI B TEKCTE IIPAK-
TUYECKV OTCYTCTBYIOT, OPMEHTALMA U BBIOOP Mapli-
PYyTa OCHOBBIBAIOTCS Ha CBEJIEHMAX, II0TY4aeMbIX OT
MECTHBIX XuTeseit. [Ipy 3ToM CyllecTBeHHbIM /A
BO3MOXKHOCTeJI pasMellleHNsl MOfipase/eHns Obll
pasMmep ceneHuA. B pasTOBOpHMKE YIIOMMHAIOTCSA
pas/MyHble HaceleHHbIe IYHKTBI: depesHs (Ki€it —
koy), muiza ‘bepma, xyTop’ (und ks - ciftlik), me-
cmeuko ‘Toponok’ (kacaba — kasaba):

«A. Xopomo! ecmum Takb, CKOXM-)K€ HaMD,
30bCh BIIEpENM JE€PE€BHU, MBI3BI, MBCTEUYKU €CTh
m?» — «A. Ileks ain! éite nce, cendp buse céitmeme-
NM-CUHD, OyHYHD-ETeCHH e Kiéil, undTInKD, Kaca-
6amaps Bapb MbI?» [9, ¢. 2; 11, c. 2]. [lepeuncnenne
TUIIOB CeJIeHMII CTPAXOBajO CIPAlIMBAIOLIETO OT
BO3MOXXHBIX OLIMOOK MAEHTU(PUKALNY, ITOCKOTIbKY
UX CTaTyC M pasMep B Yy>KOI CTpaHe MOITIM COOT-
HOCUTBCSI MeX/y c000it He Tak, Kak B Poccun. [lo-
CTaTOYHO yKa3aTb Ha TO, YTO Mbl3d — 3TO C/IOBO U3
npubanTmitckoi yactu Poccum, a mecmeuxo Kax
0003HaueHe HaCceJIeHHOTO ITyHKTa OBIIO XapaKTep-
HO JI/IA 3alIafHbIX ryOepHuit. Heckonmbko pas BcTpe-
qaetcs u wehupe (sehir) ‘ropon’ [9, c. 4, 12, 36; 11,
c.7,20,61].

Boo61ie mpumeuarenpHO, YTO BOMPOCHL 0bec-
Me4yBaloT BU3yaIbHYI0 OpMEHTAlIO IIpY IepefiBI-
JKeHuy 6e3 MPUBSA3KM K ONpee/IeHHO MeCTHOCTH,
OHU TIO3BOJISIIOT BBISACHUTD 0COOEHHOCTH pernbeda,
Ha/lIM4re B OKpyTe JOPOT, MOCTOB, IIepeIpaB, MCTOY-
HUKOB IMTHEBO BOAb! 1 mpod. [To mpuunne pasHo-
00pa3ns KauecTB IyTell NepeBIDKEHNS MCIIOIb3Y-
€TCsl YHUBEPCAIbHBIN I TOTO BPeMEHU U3Meplu-
Te/b JIMHBI YT B 4acax, HeOOXOAMMBIX Ha Ipeo-
IoNeHne KOHKPETHOTO y4acTKa MapupyTa [9, c. 5;
11, c. 8]. 9to HambosIee Hale)KHASL XaPAKTEPUCTUKA
KauecTBa foporu. CreneHb JeTanusaluy BOIPOCOB
0 MaplIpyTe KOCBEHHO CBUJETENbCTBYET O HEBBICO-
KOM YpOBHE pa3BUTVS BOGHHOII TOIOrpaduiu.

Pycckoro BomHa Taxke JODKHBI ObUIM MHTepe-
COBaTh KPYIIHbIE CTPOEHN:A, OOLeCTBEHHbIE MECTa,
BUVIMO, JI/I1 pa3MeleHNs TMIHOTO COCTaBa:

«A. ...HBTp M xaHOBD (KapaBaHCapaeBb),
KOGelHBIXD TaBOKD, SIMOBB, [TOYTOBBIXD JOMOBbD,
MOHACTBIpel], 60MbIINXD CTpOeHiN?» — «A. ...XaHD,
kahBe, M, MeH3W/IbXaHe, TeKKB, MOHACTBIPD-THU-
6u, 610ilikd sA1IBI OyTyHYPD MY?» [9, €. 115 11, c. 18].

B pmaHHOM ciydae mpuMedaTeNnbHO, YTO XaAH
(han) ‘rocTuHuI?’ MMeeT PYCCKMIT TOSCHUTETbHbII
SKBUBAJIEHT TaK)XXe TIOPKCKOTO MIPOMCXOXKAECHUS Ka-
pasan-capaii, a TypeliKoMy HalIMEHOBAaHUIO I10YTO-
BOTO YUPEXIEeHN MeH3UIbXAHe B PyCCKOM JIaHO [iBa
COOTBETCTBMUS: CTAPMHHOE CJIOBO AM® ‘CTAHLIUS JIS
CMeHBI JIoNIafel’ M HoBoe 0003HaYeHMe HOUMOBbLll
0oM®b.

37ech MBI IMeeM SAPKUIL IpUMep ABOVIHOM ponyu
aBTOpa pasrOBOpPHMKA: OH He TO/NbKO IEepeBOIUT
¢dbparmMeHT pyccKoit KapTUHBI MUpa Ha s3BIK afjpeca-
Ta-TYpPKa, HO U YYUTbIBaeT BUJIeHME PYCCKOTO II0/Ib-
3oBaresnsi. B Poccun B aT0 Bpems B mporiecce 06b-
eMHEeHNA HaXOfWIach TPAJUIMOHHAA AMCKas IO-
yTa (OpABIHCKOE HaC/Iefye) M perylspHas «HeMell-
Kasi» 1o4Ta (IeTpoBCKOe HOBOBBEJEHNE), IIOITOMY
IUIA CO3/IaHM s BEPHOTO TOHMMAaHMA Y N0/Ib30BaTeNs
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HaJo ObIIO yKa3aTb 06a BMJA IIOYTOBBIX YUpexXye-
Huit. [Tpy sTOM Typenkuit agpecaT JaHHOM PEIUINKI
HOJTy4asl TOIBKO YIIOMMHAHNUE O TOCYHapCTBEHHOI
HOYTOBON cyxkbe (menzil), He TperHa3HAYEHHON
VIt 06CTy )KMBaHMs 9aCTHBIX yu [20, c. 40].

B pasroBopHMKe HET yKa3aHUII Ha TO, YTO IIOYTA
Mor/Ia OBITh MHOCTPAHHOI, B YaCTHOCTY TIPUHAJIe-
JKalell ToCynapcTBy, ¢ KOTopeIM Poccua Haxoput-
cs1 B MUPHBIX OTHOweHusAX. [la u y camoit Poccun
MMeIach CBOsI IIOYTOBAs CIyXX0a Ha TeppUTOPUM
Typumnn ¢ 1783 . [20, c. 229]. B BoeHHOIT 06CcTaHOB-
Ke OBI/IO Ba)XKHO, YTO Ha ITOYTE MOTYT OBITH CBEXIE
JIOLIAI.

BcTpedaetcs m o6paTHOe COOTBETCTBIE, KOT/jA
fleTanu3anysi IpefcTaBleHa B TYPELKOM IepeBo-
lie Bompoca. Tak, MoHacmbipu, MHTEepecoBaBIIVe
BOEHHBIX JIMIIb KaK OOLIMPHbIE 1 YaCTO KaMeHHbIe
HOCTPOVKY, B TypeLKoM IepeBofie auddepeHun-
POBaHBbI 0 KOH(ECCHOHATBHO IPUHAIEKHOCTIH:
TekkE (tekke ‘oOuTeny pmepBuieit’), MOHaCTBIPD
(manastir ‘MOHacTBIpb XpucTHAHCKUIT'). O6benu-
HUTH 00lIlell HOMUHAIIMEN TaKie pasHble TI0 COLM-
a/lIbHOV (PYHKLIMU COOPYXKEHUS B TYPELKOM ObIIO
HEBO3MOXXHO.

EpuncrBenHbIl TonoHuM CraMOyn mpencTas-
JIeH B KOHTEKCTe, KOTOPBIiT TOBOPUT 00 OXXUJAHNA
BeCTell VIV TPUKA30B HEMOCPENCTBEHHO U3 CTOMN-
LIBI:

«He npibxanp mu Kb BaM'b HelaBHO KTO HUOY Db
u3b Crambyna?» — «By sikannapia... blcranbyngans
cuse 6upd kumMce rbabmeny mud» [9, c. 33; 11, c. 56].
9TO He CIy4YailHbIN BOIPOC, HOBOCTY U3 CTOJMIIBI
MOI/IN Cephe3HO BIMATD Ha PElIeHus U [JeiiCTBUS
PErMoHaIbHBIX B/IACTEIL.

Kondeccnonansnoe pasnooOpasue u oxuga-
eMasi peaKkiusa Ha HeTo

Cobecennuk A (pycckmit) B caMoM Hauase Oe-
cepbl cripaiminBaeT B (MecTHOTO >XmTens), ABIAETCA
T OH MYCY/IbMaHVHOM VIV XPUCTUAHUHOM [9, C. 2;
11, c. 2], Tak)Ke YIOMMHAIOTCS MeCTHBIe eBpen [9,
¢. 3; 11, c. 4]. Penurnosuas MPUHAJIEKHOCTb BOC-
INPUHUMAETCA KaK BaXKHeNINas XapaKTepUCTUKa
cobeceHMKa, UCXOAsA U3 KOTOPOil (GOpMUPYIOTCA
OXUJAaHWSI U OTIpefensieTcs MMHus noBemerus. Kak
nucan H. V. Ymakos, «i8% rociofgcTByromis BbpoL:
Xpucriauckaga 1 MarometaHckas, Mo/laraoTd pb3-
Koe pasgbieHie MeXAy obOurarensiMy 3LBIIHUXD
cTpaus» [15, c. 39].

O cB0eoOpa3HOIl PeTUrNO3HO-UEe0I0THYe-
CKOJl COCTAB/IAKOLIEN pPasTOBOPHMKA CBUIETE/Ib-
CTBYeT Ha/jm4ue JJOIOMHEHVs], He MMEIOIEero COOT-
BETCTBUA B Typeukoi dactu: «IV. Pasrosop c cenb-
CKUM CBSIIEHHMKOM» [2, c. 55-60], «V. Pasrosop
c apxuepeeM» [TaM e, c. 61-64]. Pycckue ¢pasbr

00/IrapCcKoro M3gaHMs TakXKe TOYHO COBIAJAIT C
paspenoM IV B rpeueckom pasrosopHuke: «IV. Pas-
roBopd Pycckaro BomHa cb 60NMTrapcKUM®b CBAILIECH-
HUKOM®B» [16, c. 52-57]. O. A. TokoB fienaeT BHIBOJ,
4TO B KaMItaHuy 1828-1829 rt. cpepu conpar, «cyaA
10 BOCIIOMVHAHMIM, TOCIIOf,CTBOBAJIO MI/I€OTTOTU3M-
pOBaHHOe IpefcTaBeHne o 6opbbe MPOTUB HeBep-
HBIX U OCBOOO>XXJ€HI! IIPaBOC/IaBHBIX CBATBIHD» [1,
c. 143]. OgHako ONMmo3nIMOHHAsI YaCcTh 0Opa3oBaH-
HOTO /1051 PYCCKMX IBOPSIH Obl/Ia HACTPOEHA MHaue.
«I1. A. BaseMcKOMY IIpMHAIOKNUT TOYHAsA GOpPMY-
JIMPOBKa OTHOLIEHMs K KaMmIlaHuAM 1828-1829 rr.
TPYINIIbI HEIOBONIBHBIX: ,BOJHA Typelkas He [eno
OTe4YeCTBEHHOE, OHA He pycckas 6panpb 1812 roma’™»
[14, c. 58].

Bunmanme Kk KoH(eCcCHOHaTBPHBIM BOIPOCAM
HOATBEP)KJAeTCs aHA/IM30M MaTepuana pasroBop-
HUKOB, B KOTOPBIX 3TO IIpefCTaB/IeHN e aKIIeHTUPY-
eTCS: TOJNIBKO B TYPELIKOM pasrOBOpHMKe obpalile-
HIIe K MECTHOMY JKUTEJTI0 COIIPOBOXKAAeTCcs (Bce ke
PenKMMI) YTPO3aMu:

«A. ToBopu npaspy. Ecin 6ymews nratsb, TO A
TOTYaCh 3acTpbiio Te6s1, yobio Tebs». — «A. Jorpy-
cyHy céitne. Obpp simausb (70) céitnepcens, Gabl-
Ha TabaHmKa 6GomanbpeiMb (71); EMbAIOPIOPIOMB
cerm» [9, c. 13; 11, c. 22].

ABTOp yHenAeT BHMMAaHME NOCIOBHOMY Ilepe-
BOJY, YTOOBI I10/Ib30BATe/Ib IPEICTAB/IA He TOJMb-
KO 001mit cMbIC/T (paspl, HO ¥ 3HAYEHME ee JacTell
u CTpyKTypy: «(70) Jloxs. (71) Tonoss TBOEII (T. €.
Bb TBOIO TO/IOBY) MICTONIETD OMOPOXKHIO» [TaM Ke].
PasroBopHUK, CHaO)XeHHBIT TAKUM JUJAKTUIECKUM
anaparoM, UrpaeT JOIOTHUTENbHYIO POJIb YaeOHO-
TO U3JaHMSL.

B pasroBope ¢ XpucTHaHaMy COOTHOCUTETbHAS
permka 3aMeTHO cMmsArdeHa. IIpm obpamennn K
rpeKy 1 60/IrapyHy OHa JIMIIEeHa Yyrpo3: « P<ycckiir>.
ToBopy npaBpy. A HamBIOCD, YTO THI KaK €UHOBEP-
HBIIl HaMb OpaTb, He CTAHEIIb HACh OOMAaHbBIBATH»
[2, c. 19]. «P<ycckiit>. [oBopu npasay» [16, c. 16].

I[Tpu aTOM B becesie ¢ XO3MHOM KBapTUPBI ITOJ-
YepKUBaeTCs, 4TO B Poccuu ero corneMeHHUKY UK
eIVHOBEPIIbI TAK)Ke KUBYT B JOCTATKe U MO/Ib3YIOT-
Cs BCeMM IIpaBaMy MOJJaHHBIX:

«A. Y Haco, Bb Poccin, MaroMmeTaH11bl CBOOOSI-
HO OTIIPABJIAIOTD CBOE OOrOCIy)XeHie: HMKTO UMb
He IpeIsITCTBYeTH». — «A. Busump memmexbrre,
OunbMeMd He-Kafapb OMHD MIOCTIOMaHD XaJIKBI,
KBH[IM JVMHUHY, HIepuaTbIiHbl bpuHe r'bTUpuiopnaps
(46): xuMce MaHBI-0IMa3b» [9, c. 44; 11, c. 74]. [Ia-
nlee 0060 OTMeuaeTcs1, YTO MycyabMaHaM B Poccun
rapaHTUpyeTcad 3amMTa 3aKoHa: «MaromeTaHna
06U BTh HUKTO Y HACH He CMBeTD, M He XOYeTb». —
«MrocmoMaHHapsl MHKUTMeS 613[e KuMce pKe-
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capeTp-3T™Me3b, hemp 68ite Ha-hemBapp wmiie
huub-kumMcennH® 6u3fe Mein-ge iokds TypD (47)»
[Tam xe].

Pestomupyromas fekmapanys BIOTHE CO3By4YHa
¢ o¢umo3oM Toro BpeMenn: «Y Hamero Llaps Bch
nofiaHHble pOgHbIA BTy, n Xpucriane u Mycynb-
maHe». — «Ilagmirahbivbiza reépe, XbIPBICTBITHD
OJICYyHB, MIOCTIOMaHDd OJICYHD, (apKb-3TMENIT,
IDKIOMJIE pasTapbIHBl Xaach-9B/IAAbl BpuHpe Om-
mupd (48)» [9, c. 44; 11, c. 75]. B cBs13u ¢ 3TOI eKa-
panyeil MOXXHO BCIIOMHUTD, YTO B PYCCKOJ apMuUu
TOJI 310XM (popMa MPUCATH 3aBUCEA OT BEPOUCIIO-
BeflaHNA BOEHHOIO U INPOXOAMIA B IPUCYTCTBUU
ZYXOBHOTO JINI[a COOTBETCTBYIOLIEH KOHpeCCU.

JunmoMatnyHo 06X0AsA OCTpBIe YITIBI B Oecene
C MHOBEpIIeM, PyCCKIII BOMH He MeHee TaKTIYeH U B
paccTaHOBKe aKIIEHTOB B 0Oecelle ¢ XO3AMHOM-XpH-
CTMAHMHOM, OXXUZIasd X OT HEro TAKOTo >Ke OTHOIIe-
Hus [1, c. 52], cp.:

«P<ycckiit>. [Ina namero Lapsa Bchk mopman-
Hble — pOAHBbIA IbTu. MHOXECTBO Iepece/ieHIIeBDb
IpexoBb xmBeTdh BBb Poccin crokoiiHO u BB M30-
6unin. MHorie 13b HUXD CTy>XaTb Hamemy llapio
BEpoIo 1 mpaBpoo» [2, c. 48].

«P<ycckiit>. Pycckie cnaBars bora BeeBbimnsa-
ro, TaK)Ke KaK'b 1 Bbl. ¥ Hach B Poccin XnBeTs MHO-
xecTBO bonrapd BB AOBONBCTBE M m3obwmin... Y
Hamero Ilaps Bch mogmanHble pogHbLa 4511, 1 bon-
rapmHa oTb Pycckaro He oT/myanTb» [16, c. 45, 46].

OpHako 3Ta pUTOpPMKA MOITIA IIPOIACTh BTYHE,
€C/IM SKUTE/IM PasHBbIX HAIMOHAJIbHOCTENl U Bepo-
UCTIOBEfIaHMI1 67Taropa3yMHO ITOKV/Ia/i 30HY BOEH-
HBIX JEVICTBUII 3apaHee, YTO HEPEIKO U CIy4anoch
[13, c. 63-64].

ITHIMYeCKoe pa3HOOOpasne U COCTaB APMUN

CnoxxHast TeppUTOpManbHasA cuctemMa popmmu-
poBanusi o6enx apmuii [1, c. 181, 184] m o6umpHOCTD
VIMIIEpUII CO3aBa/N IECTPYIO KapTUHY, B KOTOPOII
BOEHHOMY HaJi0 6bUIO pa3oOpaTbcsl M COPUEHTUPO-
BaTbcs. OTCIOia 0COOBINT HTEpeC K COCTaBy BOVICK
MpOTUBHMKA: «MHOro /M y Bach A3iATcKaro BOIi-
cka? Ckombko ApHayTb, BOCHAKOBD, HOBaro BOIi-
cka n Jemmo6amei? Ins Kosakn 3amopokckie He-
KPacOBLBI?» — «AHAZIONy sIMaK/Iapbl (MaHags), 40KD
My BypB¢ ApHaynb, bocna, Husamb-mxenuas (Ceii-
MmeHv), KpIpmKaipl He-Kailapb OMypb? 3allOpOXKaHDb
Kasars! Hepge supb?» [9, . 355 11, . 59]. Bompoc 06
apHayTaX TOBOPUT O TOM, YTO CeHKOBCKOMY yKa3a-
I Ha HeOOXOAMMOCTD CIIPOCUTD 00 ydacTuy ajnbaH-
CKIX JaCTell B BOeHHBIX JIeICTBIAX Ha bankaHax.

ITocne «HoBoro Boiicka» (Nizam-cedid, pery-
JISIPHBIE YacTM eBPOIEICKOTO THIA) YIOMSIHYTHI
denubauiu, CTaBIIVe XPeCTOMATUITHBIMY O/1arofaps
ctuxoTBopeHnto Ilymknna. CeHKOBCKMII TepefaeT

3TO HaMMEHOBaHMeE MO-TypenKy Kak «KbIpmkapl»
(Kirgali), 6ykBanbHO “xurensb moneit, ot kir ‘more,
paBHUHA. B pycckoM 3T0 HasBaHMe 1ETKOTO KOHHM-
Ka [epeflaHo TaK)Ke 3aMMCTBOBAHMEM U3 TYPELKOro,
delibas — O6YKB. ‘IyKasi ro/10Ba;, WIN ‘COPBU-TONIOBA.

Oco6pIit BOmpoc TakxKe ObIT 0 Kasakax (Hekpa-
COBILIAX M APYTIUX, NepellefilinX Ha CTOpoHy Typ-
). VIX y4acTue Ha TOM WM MHOM CTOPOHE ObITo
HOPOJI ONpefe/AIM, HO He BCerja IpefcKasy-
eMBIM B CUTy HEKOTOpoil aBToHOMuu. OfHaKo B
1828-1829 rT. B cuTyanuy He3aBeplIEHHO BOEHHO
pedopMbI X porb cTama 60jee 3aMeTHOI: BIIEPBbIe
XpUCTHAHCKUe POPMUPOBAHMSA OB BOOPY>KEHBI U
BK/IIOYEHBI B COCTaB PEry/ISAPHBIX CYXOIyTHBIX CUJI
Ocmanckoro Boiicka [20, c. 25]. Orcrofa u ymecrt-
HOCTb 9TOT'O BOIIPOCA B PasTOBOPHUKE.

[Tocnepuuit Bompoc (0 Kasakax) ObUI yHayieH
B IpeyecKoM 1 60rapckoM mafaHusx [2, c. 38; 16,
c. 37], Bugnmo, Kak HEeaKTyaJIbHbIi1, XOTA 4acTh He-
KPacoBILIeB CpaXkaslach IIPOTUB PYCCKOTO BOVICKA U B
KppIMcKy0 KaMnaHuIo.

[ToMnMoO pasnmumit MeX/y BOVICKaMMU, IPUOBI-
BaBIIVMI U3 PasHbIX PETMOHOB, BOIIPOCHI OTpaKa-
I0T U HeIOCPE[ICTBEHHBII MHTEPeC K POfjaM BOJICK.
BaskHeiilee IPOTMBOIIOCTAB/ICHNE TOTO BPEMEHN —
nexora ¥ KoHHMIA. CTPaHHO, YTO IIPU Iepednce-
HIM B BOIIPOCE OHM MEHSIOTCSI MECTAMU B TYPELIKOM
IIepeBOJie, YTO MOITIO ObI 3aITyTaTh HEVICKYIIEHHOTO
TI0/Ib30BATE/IA: KOHHULA, NEXOMA — «SAACHI, AT/IBICHI»
‘TIexoTa, KOHHNIA / «AAaHb Mbl, g aTAbIIaHDb» ‘U3
IIeXOThl, U3 KoHHuLBL |9, c. 15, 36; 11, c. 25, 60].
B03MOXHO, 04epeHOCTD HMepedNCIeHNs B KaXXA0M
U3 I3BIKOB ObI/Ia CTPOTO 3aKPeI/IeHHOIL.

HasBaHue TsKemoit KaBanepun 13 IOMECTHBIX
nBopsH (sipahi) B pycckux TekcTax TOro BpeMeHU
nepefaeTcs M0-PasHOMY: Cndeu, CHaxu, Cnaxuu, cu-
naxu. OHa npuo6perna nocne 1826 r. 6oblee 3HaUe-
HI€ B CBA3M C HEOOXOMMOCTBIO 3aMEHNUTD Ha IOJIe
60s stHpIYap (20, ¢. 6, 15]. D10 OTpaXkeHO B BOmpoCe:
«CKOJIPKO CIIarOBb, TaTHUKOBB?» — «Cumnahmu, mxe-
OemKu Kaqwb-6mHB 0mypb?» [9, ¢. 32; 11, ¢. 53]. Kcra-
T, sipahi — C7TOBO MpaHCKOTO IPOMCXOXKAEHMS, KaK
U UHAUCKNE cunau.

[Ipy 5TOM MHOTOYNC/IEHHBIE 3THOCHI He ObLIN
ynomaHyThl. [lymaercsa, CeHKOBCKMII He IpefCTa-
BIJI O60JIee IeTa/IbHO CTIOKHYIO 9THINYECKYI0 KapTu-
Hy OCMaHCKOJ1 IMIIepM) TOTO BpeMeHM, YTOOBI He
IeNaTh TeKCT CIMIIKOM IpoMo3fkuM. Ilpu stom B
3aBMCUMOCTH OT KOHKPETHOTO paiioHa 60eBBIX [ieil-
CTBUII Te VIV MIHBIE BOIIPOCHI OKa3a/IMCh OBI M3/INIL-
HVYMIU ¥ TOJTIbKO 3aTPYAHI/IN OPMEHTALNIO B KHUTE.
CxopHoe pelreHye ObUIO ITOKAa3aHO BBIIIE 110 OTHO-
IIEHNIO0 K KOHKPETHOJ TOIIOHNMIMKE: €€ B PasToBOp-
HIKE TOXKe HeT.
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HeHe>XHbIE eTMHNIIBI

BeposiTHO, IO TOII )Ke IpUYMHEe He IpefiCTaBIIe-
HBI U TaONMMIbI [EHEKHBIX eMHUL], COXPAHSIBIINX
6071pIII0e UCTOPUYECKU CITOXKUBIIIEECs] pa3HOOOpa-
3Me B 3aBMICMMOCTM OT KOHKpPETHON 00/1acTy, Kak
310 nokaseiBaeT H. V. Yirakos Ha npumepe Ipysun
u baszeTckoro mamansika [15, c. 38, 98-99]. Kpome
9TOM C/IOKHOCTM WM3BECTHOE 3aTPyAHEHNE BbI3bI-
BaJIO U TO, YTO B PYCCKOI JEHEXHOI CUCTEME TOTO
BpPEeMeHM KypC aCCUTHAII 110 OTHOIIEHMIO K cepe-
OpsiHOI MOHeTe ObI/I HeCTaOM/IBHBIM ¥ ITOCTOSTHHO
pacTymmm, Tak 4To MHGOpPMAIMs TAaKOTO poypa ObI-
CTpO OBl OTEPsI/Ia AKTYaTbHOCTD.

Boobuie Bompoc o Bo3HAarpakjeHnm HaHMMA-
eMBbIX /ISl PelIeHNs] X035 MCTBEHHBIX U TPAHCIIOPT-
HBIX 3a/]Ja4 MECTHBIX JKUTeJIell B PasTOBOPHUKE OC-
BellleH B caMOM 00111eM Bufie, 6e3 YKa3aHusA CyMM U
IOeHeXXHbIX equuut [9, c. 3, 22-23; 11, c. 4, 49]. KoH-
KpeTHbIe CYMMBI yCTaHaB/IMBA/INCh B IIPOLeCce TOp-
ra. Jta MpaKTHKa TOTO BpeMeHY Majlo pa3indanach
B IByX cTpaHaX. Kak otmewaer H. V. Ymaxos, pns
IepeBO30K apMeNICKUX IPY30B MECTHBIl >KUTENb C
ap6oJl U IByMs IapaMy BOJIOB HAaHMMAJICS 3@ LIeHY
110 50 py6reit cepebpom B Mecsl]. ITa CyMMa, MATKO
rOBOPSI, 3aMETHO IIPEBBIIIA/Ia MeCSIHOE JKATIOBaHIe
MJIaiIIero oguiepa pyccKoi apMmu M COCTaBIANA
JI0 TIO/IOBMHBI >KaJIOBAHUS TTOJTKOBHUKA [4].

ConnanbHasg Mepapxus

Bompoc o 4mHe 1 TUTY/Ie KOMaHAKpPA B OIPOCe
IJIEHHOTO BIIO/IHE OOBSICHMM, ITOCKOJIbKY 9Ta VH-
¢dopManysa H03BOJIAIA CYAUTh O KOTMYECTBE IOf-
ynHeHHbIX: «Kakp Ha3piBaeTCst Balll'b HAYaIbHUKD?
Kro onp TakoB®? Oeil, maia, 6eitnepbeit, capmapb
win cepackupb?» - «CepoapblHBI3bIHD afIbl HE
nupb? Basudecu (98) He aupb? 6eit My AMpB? HalIa,
Geitnepbeit, ceprapd, cepa<c>KEpb My aupn?» [9,
c. 31; 11, c. 52-53]. JJOC/IOBHBIN K€ TIOSCHSIOIIIIT
HepeBoy, IOAYePKMBAeT MHTEpPeC K COLVAIbHOMY
cTaTycy HadajbHMKa: «(98) JJocTOMHCTBO-ero» [Tam
xel.

[ToMuMO 4MCTO TAaKTUYECKOV LIEHHOCTU STON
uHpOpMaLMy CTIeflyeT MMeTh B BUJTY ellje IBa aclleK-
Ta.

Pycckuit fBopAHMH 1 oduiep cpaBHMUBA CTa-
TyC IPOTUBHMKA CO cBoMM. OCMaHCKas mepapxus,
MoKa He CTONMb GOpManM30BaHHAA ¥ TVHAMUYHAS,
KaK pOcCCuiicKasi, Bce >Ke He(OpMalbHO COOTHO-
CUIach C pycckumy umHamu. [Ipy 1ieHeHMm wmmm
Ha IeperoBopax TO UIPaj0 HEMAJIOBAXKHYIO POJIb
ISl pellieHMsI BOIIPOCa O CO3JaHUMU OIpefe/IEeHHOrO
ypOoBHs KOM(OPTA /IS TOCTS TAaKOTO POJia U BIMSJIO
Ha BBIOOP TOHAIBHOCTH Oecenbl.

Jpyroi acrekT ompefensncsa TOM JeCTHULEN
4YIHOB, KOTOpas 3ajilaBanach B Poccun «Tabenpro o

panrax». B Typuym xe CTpyKTypa TUTY/IOB 1 paHTOB
pedopmMupyeTcss 1O eBpOIEIiCKOMY 00pasiy yxe
IIOC/Ie 9TOV BOEHHOV KaMIIaHMM, KOIZIa Ha O4epeq-
HoM mare pedopm Tansumara B 1835 r. ObIIM B3a-
VIMHO COOTHECEHbI BOCHHbBIE UVHBI, JYXOBHbIE CaHbI
U aJIMUHICTPAaTUBHO-OOPOKpaTHYeCKUe PaHTU IO
cemy ypoBH:AM [20, c. 39]. 9To co3AaBanO CXOLHYIO
C POCCUIICKOI CXeMy BepTUKaIbHOI MOOMIBHOCTH
IISL CITY KAIVIX JINLL.

Ecmn pake 6erno mpocMoTpetrs oduiiepckre
MeMyapbl JJAHHOM KaMIIaHWM, IOopakaeT JOMMHMI-
PYIOIIMIT MHTEpeC K TeMe CIy)XeOHOTo MpOJBIKe-
HUs HaJ, BCEMM OCTJIbHBIMU. BOIpochl Kapbepsl
3aHMMAIOT Ba)XHejllllee MECTO B MePeKMBAHUAX
pycckoro o¢uriepa, OHM YIOMMHAIOTCS IaKe dalle,
HeXe/IU Yrpo3a SMMUJAEMUN YyMBI, XOTs ee BO3[eil-
CTBME Ha apMUIO 6b1JI0 BecbMa >KecTOKuM [19, c. 30;
20, c. 28]. B oTHOUIEHUN BBIGOpA 0603HaYeHUA 60-
JIe3HV PasTOBOPHMK, B KOTOPOM OHa Ha3BaHa 53601
(hastaliktan ‘6omesus’) [9, c. 34; 11, c. 55]), nepexu-
KaeTcs ¢ M3AHMAMM TOTO BPEMEHM, Cp.. «IyMHasd
3apasa», «y>KacHas U MCTpeOuTenpHas s3Ba» [15,
c. 45,57, 72, 58).

Bompoc o unHe B apMuu 65T BeCbMa BaKHBIM,
cobmogenme sTukera B obmennn ¢ (OpIBIINM WU
IUICHEHHBIM) INPOTMBHUKOM TaK)Xe YIIOMUHAeTCA
KaK 00s3aTenbHOE.

IK30THKa MOBCEeTHEBHOCTH U MPaBUIa MOBe-
AEeHNA PYCCKOTO BOMHA

Ouenb MHOTO MHGOPMALNH O TOBCETHEBHOCTH
maet pasgen «III. Ha xsaptupb». 910 U Typeuxue
IPUBETCTBNUA, BAPbUPYIONIECS B 3aBUCKMOCTHU OT
BpeMeHM CYTOK [9, c. 39; 11, c. 66], 1 mouTHTENbHOE
oOpallleH1e K X03AMHY KBapTUPbI 0XaHbIMB-Ueneou
[9,c. 41511, c. 69].

B pasroBOpHUKe €CTb LeNbIl PAL, CPEACTB 1A
0003HauYeHMsI MUPHOTO XapakTepa CBOMX HaMmepe-
HUIL: «Y Bach B foMB HMYTO He MPONafeTb. — IBU-
Hu3me OUpb et 3aipl onMasw» [9, c. 40; 11, c. 67],
" ap.

YnoMmsHyTBl pasHOOOpasHble MeCTHbIe Orroza
(BapeHnbe, 1ep6er), jaleKo He BCIOAY JOCTYIIHBIE
B Poccyun BubI I0KHBIX (PYKTOB (BMHOTpaf, Ipa-
HaThl, abpMKOCHI, Iepcukn) u mpodee [9, c. 45; 11,
c. 76].

PasroBopHuk maBam uHbOPMANUIO O MeX-
KYZIbTYPHBIX Pas/INuyiAX B OTHOUICHUN K aJIKOTOMTI0
[9, c. 11, 465 11, c. 19, 77-78]. Takoro popa cTpaHo-
Befueckass MHGpOpMaIVs, BKIKYEHHAas B PycCKue
PEIINKM ¥ MOTeHIMATbHbIE OTBEThI CoOeceHIKa,
o6r1ajjaia HeCOMHEHHOIT 00y4arolleil I OpUEeHTUPY-
IOlllel IIeHHOCThI0. Pa3roBOpHUK ellle 10 €ro mpu-
MEHEHNS B [IUA/IoTe C MECTHBIM J>KUTE/IEeM CITY>KWJI
VICTOYHMKOM CBEJIEHIII O CTPaHe.
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C mpyroii CTOPOHBI, B HeM IIpefycMaTpyUBanach
Y CUTyalus, KOTia MHCTPYKLusA TpeboBana ot odu-
Ilepa OCMOTpPeTb BCe MECTO HOYIera, NpOBEpUTb
ero 6e30macHOCTb. TO TpebOBaHMe CO3/IaBA/IO U3-
BeCTHbIe HeyHoOCTBa, TaK KaK ObUI HEOOXOUM OC-
MOTP BBIXOJIOB VI OKOH B KEHCKOI1 4acTu foma. Pe-
KOMEHJIOBa/Iach Takas ¢pasa: «f yBakawo IpaBuia
CKPOMHOCTH KE€HCKaro mnojia» — «humpkads ionyHy
oumuprumb» [9, c. 48; 11, c. 81].

MHorre BOCIIOMUHAHUSI OTMEYANT, YTO Odu-
Llepbl MMeNM yKa3aHMe M3 yBaKeHMS K MECTHBIM
00BIYasiM OTBOPAYMBATHCS, HMPOXOAS MUMO MeCT-
HBIX JKEeHIIVH VN JaBasA UM IIPONTH.

3aTeM pyccknmit oduiep fOmKeH 6bUT cOOpaTh
BCe OpPyXXIe B JIoOMe M 3amepeTb BbIxofpl: «Ciayru
BaIllY He JIO/DKHBI OBITh BOOPY>KeHbI» — «haHmKaps,
ATra"b, TabaHIXKa, éie uieiyIepy CU3UHD XbI3MET-
Kap/IapbIHbI3Db OeJUIeprHe COKMachIHKap®» (9, c. 47;
11, c. 80]. B Typenxom IepeBofie IIpMBeEfieHO Iepe-
YyC/IeHNe: KMHXXAJ, ATaraH, MICTONeT U NMPod., 9TO-
6bI TOCTUYD TIOJTHOTO TIOHMMAaHMSI.

Jlanee BO3HMKaeT HeJIOBKasA CUTyals B CBA3U
C HeOOXOMMOCTBIO U HEBO3MOXKHOCTBIO 3allepeTh
KJIUTKY, BefyLyio B TyaneT. CUTyalus, BeposATHO,
B3ATa CEHKOBCKMM U3 >KU3HU U 00YC/IOB/IeHa pas-
NYMAMU B YCTPOJICTBE JIBOpAa ¥ YCafibObl B JIBYX
cTpaHax: «b. MuUIOCTUBBIN TOCYaph, 9Ta Ka/JINTKa
BefleTh Bb HY)XHOe MBCTO. 3aMKa, HI KJII04Ya Y Hes
HBbTB». — «Bb. Ddehpnmp! 6y kanbl 6upp vemmeb
(aAxv tionyna) aublIblpb. Knymuay, aHaxtapel i0Kb»
[9, c. 47; 11, c. 80]. IIpu atom 3aBdeMucTndeckoe
HalIMEHOBAaHME HYHHO20 Mecma TIO-PYCCKU YKe
MHOTVM CerofjHsA HemoHATHO. ONHAKO M TypeLKuit
IepeBo He MeHee TAKTUYEH: YKa3aHle Ha IeleX0] -
HYIO IOPOXXKY (asK® 110/1yHA) Ml NICTOYHVK/BOJOIIPO-
BOJ, (ueuwime) SIBNAIOTCA 37€Ch YCTIOBHBIMM 00O3Ha-
yeHUAMM Tyanera. OCTaeTcs TONbKO JOrafblBaThCs,
HAaCKOJIBKO IIOJIE3HONM M/ PYCCKUX YMTATENEN pas-
rOBOPHMKa ObITa 3Ta MHPOPMALHL.

Vipean pycckoro BouHa 11 06pa3 MpOTUBHIKA

PasroBopHuk pucyer obpas mupjeaapbHOro pyc-
ckoro BouHa. Kak Mbl 3aMeTuIu Bblllle, BOMH IIPO-
ABJISIET YBaXKeHNe K MECTHBIM 00bIYasiM U IIpaBUIaM
MOBEleHNsA, IIPM 3TOM KaK IIATPUOT OH HEYKOCHM-
TEJIbHO C/IeflyeT JOTY U NMPUKa3y, HO OCHOBBIBAETCS
Ha BBICOKMX IPMHIMNIIAX MOpann: «Y Hach IepBoe
IIPaBUJIO €CTh YenoBBKO/M0bie U CIpaBeIMBOCTbY —
«XyIOMY3b... UHCAHIBTH Be MHCAQD THIPD» [9, C. 43;
11,¢c.73].

ITonATHO, 4TO 3TO W/jeanbHAS MOLENb, HO B U3-
BECTHOJI Mepe OHa CMbIKalach C OBOPSAHCKUM 3Ta-
JIOHOM TIpefcTaB/ieHnit o yecTu. C IPyroi CTOpOHHI,
BOJH He CK/IOHEeH He[J0Ol[eHMBATh IPOTUBHIKA U/IN
MPOSAB/IATL 110 OTHOUIEHMIO K HEMY BBICOKOMeEpHe.

JlocTaTOuHO OOpPaTUTBCSA K TeM albTePHATMBHBIM
OLIeHKaM CepacKypa, KOTOpbIe IIPefiCTaB/IeHbI B pas-
roBope C IUIeHHbIM, Hampumep: «Ho conpmatsr ero
He Mo6ATD». — «ACKBPD — XanKbl oHy hudb ceBMes-
nepb» ... «Bch conpaTel €ro OTIOMD Ha3bIBAIOTDY. —
«JI>KroMte acKBpb — XaJIKbl OHa: 6abaMbI3b! Iepeps
(17)» [9, c. 19; 11, c. 31].

/13 ofgoOHBIX a/IbTEPHATUB CK/Ia[bIBAIACh MO-
3aMKa CPeJICTB BbIPa>KEHN S MIPOTUBOIIOCTABIEHHBIX
OLICHOK, II03BOJISIBIIMX COOPATh TOYHYIO ¥ [JOCTO-
BepHYI0 MHpoOpManyuio 6e3 0co60ro yIpoleHus
VUV TEH/ICHI[MO3HOTO MCKaXXeHNs obpasa IMpOTUB-
HIKA.

B 1je1ioM ke, TOBOPSI O pacCMOTPEHHOM Pasro-
BOPHIKE, C/IefyeT OTMETUTh, YTO OH IPENCTAB/IsIET
co00il BecbMa COJEp)KaTe/lbHbII BCIOMOTrATeNb-
HBIJI MHCTPYMEHT 001eHns. JloBOIbHO OYeBUIHASA
CTPYKTYPa, YAaUHO BbIOpaHHas aBTOPOM, I0O3BO-
JI7Ia TIOIb30BAaTbCA PAa3TOBOPHUKOM 6e3 [O/Iroro
IpeBapUTENILHOTO M3ydeHMs. XOTs HEeKOTOpbIe
PEIUINKY HeCKOIbKO TPOMO3MKM, JOCTUTATh Ooree
BBICOKOI1 3 PeKTUBHOCTY B KOMMYHMKALIN YAaBa-
JI0Ch 3a CYeT Y3HaBaeMOCTY MAMOM M K/IMIIIe, KOTO-
pble Jake He B M/I€aTbHOM IIPOU3HOIIEHNN MOV
BOCIIPMHMMATBCA COOECEeHIKOM afleKBaTHO. 3aciy-
TOil aBTOpa ABJIAETCA He TOTBKO MCKYCHBIN MOfO0p
YCTOMYMBBIX BEIPAXKEHUI, HO U MX JJOCIIOBHBII ITepe-
BOJI, TIPeCTAB/IEHHBIII B TOACTPOYHBIX IPYMEYaHN-
X, HarpuMmep, «bups yitky yanmaxs (57)» cooTBeT-
CTBYeT PYCCKOMY ‘OTHOXHYTH (C fjoporn)’ u mmeer
IOCTOBHBIN 1epeBox: «(57) OmMHD COHD yKpacTb»
[9, c. 11; 11, c. 19]. B cuTyaunn moxopa pedb Iuta
006 OffHOTT HOYEeBKe Ha OYepeHOM HOBOM MeCTe, IIpH
3TOM BBIp@)KeHI€e BBIOPAHO JOCTATOYHO [UIMHHOE U
OJIHOBPEMEHHO JIETKOe /I IPOVM3HOLIEHNA, YTOObI
He BO3HMKJ/IO TPYAHOCTY IIPU €T0 TPAHC/IALNY U TIO-
HYMaHUY COOECETHNKOM.

JIro60IBITHA perylIATUBHAsA COCTaBIIAIOLIAS
PYCCKOIT 4acTy PasrOBOPHMKA, 3aJaBaBIIas 4acTo
HO3UTVBHYIO SMOIVIOHATbHYI0 paMKy KOMMYHIKa-
TUBHOJI POJIM, YCTAHOBKY Ha BHIOOP MUPHOI CXEMbI
KOMMYHMKaryy. Tak, A1 IpUBETCTBMA CTapIIEro
He3HaKOMIIa peKOMEHJOBalach Takasg (opMyIa:
«3mpaBCTByIl, OaTOmKa». — «by BaKTHIHBI3D Xaiip
ona (1), 6abamb!» (B 1-M U3, omMOOYHO: BAKIIbI-
HBI3D) [9, c. 1; 11, c. 1]. B mpumevyaHuM NOACHANOCH:
«(1) CobcTBeHHO: cie BpeMs-Baule gobpoe ma Oy-
meThb!» [Tam xe].

To xe n B popmyne mpomanus: «A. Ilpomaii,
6arromka». — «Amnaha sicmagmageikd (12), 6a6amb»
[9,c.4; 11, c. 7]. - «(12) CobcTBeHHO: bory MpI-tipe-
nopyummm» [tam xe]. 9Ta aTUKeTHas popMyra Ha-
nomyHaeT pycckoe «C 6orom!», oHa onpefeneHHO
3ajJlaeT MUPHYIO TOHAJIbHOCTb Oecefbl M CUTHA/IN-
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3upyeT 06 9TOM COOeCeHUKY, HOTIOTHUTEIbHO MO
4epKMBas yBaXKeHe K ero Bo3pacty. Tak yepes BbI-
60p aBTOPOM PYCCKMX (pas peryanpoBanach aMo-
IIVIOHA/IbHAsl COCTAB/IAIOIIAs KOMMYHUKALIA.

BeposTHo, 3ambIcen aBTOpa 6b17T 6071EE 001IMP-
HBIM, HO I3-3a OTpaHIYeHNIT 00'beMa 4acTh MaTepu-
aJIa OCTaJIaCh B He BIIOJIHE PACKPBITOM BI/JI€ TOTIbKO
B C/I0Bape, Hanpumep: «¥3sopauusamocs. CaMaHb
a/ITBIH/IAHD CY i€proTMeKd» [9, . 66; 11, c. 26 (2-11
narnHanuy)], saman altindan su yiiriitmek, 6yx-
BaJIbHO: ‘M3-TIOJ, COIOMBI BOAY JUTL. Bo BCAKOM
CTy4ae >KeNMaIM M3YYUTh TYpPeLKUil pasToBOp-
HBI A3BIK JAHHOE IT0CO0OMe OBIIO Ype3BbIYaitHO HO-
JIe3HBIM.

Kak mMCTOYHMK CBeleHMIT O B3aMMHBIX IIpe-
CTaB/IeHMsIX APYT O Apyre ABYX HPOTUBOOOPCTBY-
IOIIMX CTOPOH PAa3rOBOPHUK 3aC/TY)XMBAeT BBICOKOI
OLIEHK! U BHUMAHUA UCC/IeOBATeeIl.
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Gherghina BODA

ACTIVITATEA COMITETELOR SI CONSILIILOR FEMEILOR
DIN REGIUNEA HUNEDOARA PRIVIND INTEMEIEREA
SI CONSOLIDAREA FAMILIEI, CRESTEREA NATALITATII SI OCROTIREA
MAMEI SI COPILULUI (1963-1968)

Rezumat
Activitatea comitetelor si consiliilor femeilor din regi-
unea Hunedoara privind intemeierea si consolidarea
familiei, cresterea natalitatii si ocrotirea mamei si co-
pilului (1963-1968)

Miscarea nationala a femeilor roméne a cunoscut o
continua evolutie, in perioada comunistd intrdnd intr-o
noud etapd, cea a recunoasterii legislative a egalitatii de
gen, intreaga sa activitate desfasurandu-se sub directa in-
drumare a partidului unic si a statului. Organizarea Con-
siliului National al Femeilor Roméne si la nivel teritorial
a oferit oportunitatea unei activititi unitare sub raportul
sarcinilor si atributiilor, care se incadrau perfect in politi-
ca de partid si care viza toate domeniile vietii sociale. Prin-
tre acestea, munca ideologica si cultural-educativa privind
familia sub aspectul intemeierii si consolidarii sale, a cres-
terii natalitaii si a ocrotirii mamei si copilului constituiau
politici de stat destinate cresterii demografice, intineririi
populatiei si educatiei tinerilor in spiritul formarii socie-
tatii multilateral dezvoltate si al unei autentice democratii.
Statul roman acorda o atentie deosebitd familiei, consi-
deratd celula de baza a societatii, femeii si copiilor, care
intrau direct sub tutela sa, consiliilor si comitetelor feme-
ilor revenindu-le cele mai importante sarcini in directia
informdrii §i consilierii femeilor in privinta natalitatii, a
casatoriei, a cresterii si educarii copiilor. Principalele lor
atributii erau cuprinse in documentele emise de Consiliul
National al Femeilor Romane cu ocazia congreselor nati-
onale si care reflectau cu fidelitate directivele Partidului
Comunist Roman.

Cuvinte cheie: femei, consilii, comitete, familie, na-
talitate, ocrotire.

Pe3rome
,[[esnem;nocu, JKEHCKUX KOMUTETOB 1 COBETOB B pe—
rinone XyHemoapa II0 CO3JaHII0 ¥ YIPOYEHUIO CEMbII,
TIOBBINICHNIO POKAAeMOCTH M 3aLIUITe MaTepu U pe-
6enka (1963-1968)

HaIII/IOHaJ'II)HOe JOBVDKECHUE pyMbIHCI(I/IX JKEHIIVH
IIpeTepIieBasio HENPEPHIBHYIO SBOMIOLNIO, BCTYINUB B
KOMMYHI/[CTI/I‘{CCKI/H‘/'I nepmo;[ B HOBYIO CTaJgnIo paSBI/ITI/I}I,
OSHaMeHOBaBIHYIOCH 3aKOHOIAaTC/IbHbBIM HpI/ISHaHI/IeM
Te€H/IepHOTO paBeHCTBA. Bcs ero mesATenbHOCTD OCyIIecT-
BIIA/1aChb I1I0[ HeHOCpeHCTBeHHBIM pyKOBOI[CTBOM OI[HOI;I
napTum u rocypapcrsa. Opranmsanua HanyonanbHOro
COBE€Ta pyMbIHCKI/IX JKEHIIVH M Ha TeppI/ITOpI/Ia}IbHOM
ypOBHe HpeI[OCTaBI/IHa BO3MOXXHOCTb /14 HpOBe/IeHI/IH
e):[]/IHOf/l A€ATEIbHOCTU C TOYKU SPCHI/IH 3ajjady 1 06H33H-
HOCTCI?II, KOTOpre nae€aJlIbHO BIIMCBIBA/IMICH B HOJ'H/[TI/IKY
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HapTUU M OXBAaThIBAIM BCe Cepbl 0OLIeCTBEHHO JXN3-
Hu. Hapapy ¢ atum mpeonorndeckas U KyJIbTypHO-TIPO-
CBETUTENbCKasA paboTa B OTHOIICHMN CO3JaHV U yKpe-
IUIEHUs CeMbM, TIOBBILNIEHMS POXKAAEMOCTM ¥ 3aINTHI
Marepy M pebeHKa AB/AIACH YaCThI0 TOCYHAPCTBEHHON
HOMUTVKM, HaIlpaB/IeHHON Ha AeMorpapuyecKuii pocT,
OMOJIO)K€HVE HaceTIeH s ¥ BOCIMTaHMe MOJIOZIEXKU B IyXe
¢$hopMMpOBaHNS MHOTOCTOPOHHE Pa3BUTOTO M IIOJITHHO
IeMOKpaTM4ecKoro obIectsa. PyMbpIHCKOe TOCyAapcTBO
VA0 0cob0e BHUMaHIE ceMbe, PaccMaTpuBas ee Kak
OCHOBHYIO S4elIKy OOIIecTBa, XXEHIVHAM U JeTsAM, He-
MOCPEACTBEHHO MOMNAJaBIINM IOf] €T0 OIeKY, )K€HCKUM
COBeTaM ¥ KOMUTETaM, Ha KOTOpble BO3/IarajyiiCh caMble
Ba)XKHble 3a/IauMl OTHOCHUTEIbHO MHGOPMUPOBAHUSA WU
KOHCYNIBTMPOBaHNUA >XEHIMH IO BOIPOCaM POXJEHMUA,
Opaka, BocnuTaHusa u obydeHus pmereil. VIX ocHOBHbIe
00513aHHOCTY OBUIM BK/TIOYEHBI B JTOKYMEHTBI, M3/aBae-
Mble HaljmoHa/IbHBIM COBETOM PYMBIHCKMX >KEHIIVH II0
CITy4aro NMpOBeNEeHMs HallMOHAa/IbHBIX KOHIPECCOB, B KO-
TOPBIX IIONMYYMIN OTPa’KEeHNe AVPEKTUBBI PyMbIHCKOIM
KOMMYHUCTUYECKOI ITapTUN.

KnroueBbie cioBa: KEHIMHDI, COBETHI, KOMUTETHI,
CeMbs, pOXKAAeMOCTb, 3aIl[ATa.

Summary
The activity of women’s committees and councils in the
Hunedoara region concerning the creation and conso-
lidation of families, the birth-rate growth and the pro-

tection of mothers and children (1963-1968)

The national movement of Romanian women un-
derwent a continuous evolution, entering a new stage
during the communist period, that of the legal recogni-
tion of gender equality, its entire activity being conducted
under the direct guidance of the single party and the state.
The organization of the National Council of Romanian
Women at territorial level offered the opportunity of a
unitary activity in terms of tasks and duties, which fitted
perfectly the party politics and which encompassed all
areas of social life. Among them, the ideological and cul-
tural-educational activity regarding the creation and con-
solidation of families, the birth-rate growth and the pro-
tection of mothers and children were state policies aimed
at the demographic growth, the rejuvenation of the popu-
lation and the education of the young people in the spirit
of establishing the multilaterally developed society and an
authentic democracy. The Romanian State paid special at-
tention to the family, considered the basic cell of society,
to women and children, who were under its immediate
tutelage, the women’s councils and committees having the
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most important tasks of informing and advising women
on birth, marriage, raising and educating children. Their
main duties were stipulated in the documents issued by
the National Council of Romanian Women on the occasi-
on of the national congresses and they faithfully reflected
the directives of the Romanian Communist Party.

Key words: women, councils, committees, family,
birth, protection.

Locul si rolul femeii in istorie, a modului in care
a fost si este perceputa de si in societate, a suscitat
de-a lungul timpului nenumadrate teorii si puncte de
vedere care au incercat atat sd surprindd, cat si sd
releve caracteristici ale femeii in raport cu diverse
considerente de ordin sexual, societal, economic, re-
ligios sau de alta naturd, care sa ii justifice intr-un fel
sau altul pozitia detinuté in timpul istoric si in spa-
tiul geografic. Evolutia societatii umane reprezinta
si evolutia modului in care a fost perceputa femeia.
Inca din antichitate, femeia a fost priviti in opozitie
cu barbatul, reprezentantul fortei fizice, a virilitatii si
puterii creatoare, exceptie facAnd neoliticul cu soci-
etatile sale matriarhale, care i-au creat femeii o aura
mitologica, sacra, puniand-o pe acelasi piedestal cu
orice zeitate, privita ca o ,,intrupare a fortelor cosmi-
ce ale fecunditatii si creatiei’, reprezentand astfel ,,fe-
cunditatea, pamantul, natura, viaa” [8, p. 27, p. 174].
Dupa matriarhat, adevaratd epoca de aur a suprema-
tiei femeii in societate, soarta ei s-a schimbat drama-
tic prin aducerea intr-o pozitie de inferioritate de la
care nu a mai reusit sa se ridice decat in perioada
contemporand. Desfiintarea matriarhatului a fost
privitd ca ,infrangerea pe plan istoric universal a se-
xului feminin... Aceasta situatie injositoare a femeii,
care s-a manifestat fagis mai ales la grecii din epoca
eroicd si, inca in si mai mare masurd, la cei din epoca
clasica, incetul cu incetul a inceput sa fie prezentata
in mod fatarnic in culori frumoase si pe alocuri inva-
luita in forme mai blande, dar nicidecum inlaturatd”
[3, p. 59]. Se constata cé lupta permanenta dintre Vi-
rilitate si Feminitate a dominat fiecare epoca istorica,
femeia fiind si adorata si dispretuitd, nefiind conside-
ratd o fiintd umand nici mécar in antichitate, ci doar
o imagine si o idee miticd, contradictorie: ,,Divini-
tate si Animalitate, Viatd si Moarte, Fiinta si Neant,
Bine si Rau”, cand zeitd sau preoteasa, cAnd perso-
nificdind Frumusetea, Gratia, Blandetea sau Duiosia,
cand Mama si Sotie, cdnd un obiect impur aruncat
dupé intrebuintare, cauza pacatului, vampa si pros-
tituata care il indeamnad pe barbat sa facd rau [8, p.
174]. Dorinta de eliberare sau cea de supunere in fata
barbatului, nutrite de femei de-a lungul timpului, au
determinat femeia sa inceapd o luptd nu numai cu
sine, ci si cu societatea in care trdia, cu scopul de a-si
gasi calea de afirmare, dar si de recunoastere de cétre

ceilalti a contributiei sale la evolutia umanitatii. Daca
la inceput femeile s-au ,,razvritit” ca spirite singula-
re, cu timpul, prin exercitiul contaminarii, au ingro-
sat rAndurile si au dat nastere unei adevérate miscari
nationale si internationale prin care isi revendicau
drepturi culturale, economice si chiar politice. Caci,
indiscutabil, de-a lungul istoriei, inteligenta si crea-
tivitatea femeilor a raimas consemnata in memoria
colectiva si in procesul evolutiv al umanitatii.

Emanciparea femeii comporta numeroase dis-
cutii, privitd atat sub aspectele sale pozitive, cat si
negative, functie de epoca si, de ce nu, de persoana.
Egalitatea cu barbatul, ca expresie suprema a eman-
cipdrii, este perceputa diferit de societdtile umane si
de persoana femeii insdsi. Fiecare femeie are liberta-
tea de a-si insusi intr-un mod personal notiunea de
emancipare sau egalitate, discutiile pe aceastd tema
fiind nelimitate. Una dintre teoriile privind emanci-
parea femeii, privitd din punct de vedere al religiei,
sustine cd aceasta ,,a inceput in timpurile moderne
si direct proportional cu declinul religiei. Supunerea
femeii, de fapt, a inceput in sec. al XVII-lea odata
cu destrdmarea crestindtatii si a luat o forma pozi-
tivd la momentul revolutiei industriale. In civilizatia
crestind, femeile s-au bucurat de drepturi, privilegii,
onoruri si demnitéti, care au fost inghitite intre timp
de era masinilor” [10, p. 2]. S& nu uitdm insa ca in
Antichitate si Evul Mediu, de exemplu, au existat
nenumarate exemple de femei luptatoare, scriitoa-
re, educate sau care aveau diverse profesii, ba chiar
afaceri, in sec. al XVII-lea in Anglia aparand la un
moment dat o lege care prevedea cd sotul nu este res-
ponsabil de datoriile sotiei, in perioada pre-industri-
ala estiméndu-se cd femeile produceau jumatate din
bunurile necesare societatii [10, p. 3].

Obtinerea sau pierderea unor drepturi a deter-
minat femeile sd ia atitudine, sa lupte prin diverse mij-
loace pentru a sile pastra sau revendica. Se considera
ca miscarea de emancipare a femeii a inceput timid
in sec. al XVIII-lea, odaté cu aparitia si rdspandirea
ideilor iluministe. In acest context, in 1702 apare la
Londra primul mare cotidian modern, The Daily Co-
urant, infiintat de o femeie, Elizabeth Mallet. Aceasta
miscare a incins spiritele luminate ale vremii, multii
scriitori fiind de partea sa (Montesquieux, Diderot,
Helvétius, Condorcet, d’Alembert) sau impotriva ei
(J. J. Rousseau si Voltaire) [8, p. 41]. Cert este cd mis-
carea odatéd declansata s-a intarit in decursul timpu-
lui, si-a gasit tot mai multe adepte si s-a organizat tot
mai mult uzand de mijloace cat mai diverse si mai
sofisticate. Femeile au invatat sd-si fructifice valoa-
rea si s ceard cu insistentd recunoasterea eforturilor
depuse in variate domenii de activitate deoarece ea
nu participd doar la producerea bunurilor materia-
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le si spirituale alaturi de barbat, ci ea contribuie si
la reproducerea speciei umane, ca partenera sexuala
a acestuia, astfel ca ,,uniunea cuplului nu s-ar putea
spune ca se bazeazd numai pe considerente economi-
ce, ci si pe legdturi afective, intime, ceea ce determina
o anumitd opticd fata de evenimentele care constituie
destinul lor comun” [4, p. 29].

Putem afirma cd in toate societédtile umane pro-
blema locului si rolului femeii in societate a consti-
tuit un punct de reflectie, de cautari ideologice si de
rezolviri practice reflectat in cadrul mai multor con-
ceptii. Una dintre teoriile care se ocupa indeaproape
de femeie si de rolul sdu in societate este conceptia
marxistd, care se considera prima ideologie care ridi-
cd femeia alaturi de barbat, rolul acesteia fiind con-
ceput ca ,,un tot unitar, realizat pe plan profesional,
matern, familial, dar si in general uman” [4, p. 33].

In Romania, la inceputurile sale, miscarea de
emancipare a femeilor nu a fost una virulenta, pu-
ternica si sustinuta, cu revendicari neaparat politice,
ci am caracteriza-o ca fiind mai degraba ,,cuminte’,
cu activitati mai mult de caritate si de munca sociala,
desfasurate de femei venite din mediile burgheze si
intelectuale, sotii de oameni de afaceri, profesori, oa-
meni politici, militari de profesie, oameni de cultura
si artd consacrati, ele insele cu o educatie deosebita
sau cu profesii moderne. Evolutia, in raport cu mis-
carea internationald, a fost una mai lenta si mai putin
revendicativd, dar sustinutd cu ardoare de femei ce-
lebre ale vremii (Elena Ghica (Dora d'Istria), Elena
Cuza, Matilda Cugler-Poni, Sofia Cocea, Ana dr. Da-
vila, Cornelia Emilian, Elena Vacarescu, Alexandrina
Cantacuzino, Maria C. Butureanu, Calypso C. Botez,
Zoe Gr. Ramniceanu, Elena C. Meissner s. a.), care
prin activitatea lor au contribuit la procesul de matu-
rizare al miscarii feministe din tara noastra, deveniti
parte a societatii civile in conditiile consolidarii sta-
tului de drept modern [6, p. 15]. Trebuie amintit fap-
tul cd femeile au infiintat diverse organizatii si asoci-
atii (Asociatia pentru Emanciparea Civila si Politica
a Femeilor Roméne, Societatea Ortodoxa Nationald
a Femeilor Romane, Consiliul National al Femeilor
Romane, Uniunea Femeilor Romane din Romania
Mare s.a.), care au avut relatii cu alte asemenea or-
ganizatii la nivel international si prin intermediul ca-
rora au incercat sa-si obtind drepturile in conditiile
unor idealuri si a unei lupte comune.

Cea mai activa si complexa activitate a desfasu-
rat-o Consiliul National al Femeilor Roméne in peri-
oada interbelica prin numeroasele initiative in justitie,
educatie, cultura si artda, membrele sale, multe profe-
soare, medici, avocate, scriitoare s.a., care au activat
neobosit si sustinut intr-o lume dominatéd de barbati.
Initiatoarea credrii CNFR a fost Elena Vacarescu, de-

legata Romaniei la Societatea Natiunilor Unite, din
Statute afland data infiintarii, anume in ziua de 4 iulie
1921, la Bucuresti, fiind consideratd prima miscare
cetdteneasca a femeilor romane [7, p. 149].

Anii crizei economice si cei urmatori, caracteri-
zati de o industrializare destul de rapida, au determi-
nat mutatii majore in mentalul social, femeile ingro-
sand randurile ,,oamenilor muncii’, contributia lor
economica devenind tot mai importanta in cadrul
societatii, ceea ce a condus nu numai la independen-
ta lor economici, ci si la dezvoltarea unei constiinte
politice privind drepturile lor. Ele si-au adus contri-
butia permanent intr-un domeniu sau altul, impli-
candu-se sustinut indeosebi in problemele sociale.
Trebuie amintita aici activitatea desfasurata de femei
in timpul ilegalitatii PCR prin organizarea de chete
si colecte de bani, alimente, medicamente, imbraci-
minte pentru copiii ai cdror pdrin{i erau arestati, care
au colaborat si cu unele femei simpatizante ale PCR
sau cu altele, personalitati cu vederi inaintate, in ac-
tivitati filantropice, sprijinind actiunile de ajutorare a
copiilor din cartiere si sate, afectate grav de mizeria
exploatdrii si apoi a razboiului, care ducea la o mor-
talitate foarte mare in rAndul nou-niscutilor, dintr-o
sutd, aproape un sfert decedand [11, f. 116].

Inegalitatea dintre sexe, consfintitd legislativ in
multe state ale lumii de-a lungul timpului, in tara
noastra s-a schimbat odata cu trecerea la regimul
socialist si apoi comunist, incepand cu adoptarea
Constitutiei din 1948, care la Art. 21 stipula ca ,,Fe-
meia are drepturi egale cu barbatul in toate dome-
niile vietii de Stat, economic, social, cultural politic
si de drept privat. La munca egala femeia are drept
de salarizare egala cu barbatul’, iar la Art. 22, privi-
tor la viata de familie, ,,Césatoria si familia se bucura
de protectia Statului. Mama, precum si copiii pana
la vérsta de 18 ani, se bucurd de protectie deosebi-
ta, stabilitd prin lege. Parintii au aceleasi indatoriri
fata de copiii ndscuti in afara cdsdtoriei, ca si pentru
cei ndscuti in casatorie. Sunt valabile numai actele de
stare civild, incheiate de organele Statului” [1]. Pen-
tru prima datd se proclama legislativ egalitatea fe-
meii cu barbatul, ceea ce confera, cel putin din acest
punct de vedere, o dovada clara de democratie si mo-
dernitate a primei Constitutii adoptate de noul regim
instaurat la putere in Romania. Insi inainte de acest
act legislativ, intre 4-8 martie 1946, are loc congre-
sul de infiintare a Federatiei Femeilor Democrate din
Romadnia, eveniment marcant al miscarii nationale
a femeilor, care, ulterior va continua cu infiintarea
la 10 aprilie 1958 a Consiliului National al Femeilor,
dupa desfiintarea UFDR. Ceea ce a ramas din acest
Consiliu va activa in continuare, subordonandu-se
intrutotul politicii PCR.
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Noua ideologie a PCR, cea marxist-leninista,
punea un accent deosebit pe relatiile dintre sexe,
Marx aratdnd cd ,relatia nemijlocitd, fireasca, ne-
cesard a omului cu omul este raportul dintre barbat
si femeie... Dupa aceastd relatie ne putem face, asa-
dar, o idee despre ansamblul gradului de cultura al
omului... in ce masurd este el, in existenta sa indivi-
duala, totodata, o fiinta sociald” [5, p. 101]. Comu-
nistii au considerat cd emanciparea femeii era parte
a luptei clasei muncitoare si a aliatilor sai impotriva
sistemului capitalist, parte a luptei pentru edificarea
si consolidarea oranduirii socialiste, de unde con-
cluzia ca emanciparea femeii este »parte integran-
td a emanciparii general-umane, proces complex:
de durata, economic, social, politic, etic, desfasurat
pe toate planurile existentei umane” [4, p. 33]. In
noua oranduire sociald, pentru o reglementare cat
mai clara si eficientd a activitatii organizatiilor de
femei din RSR, in anul 1969 se elaboreaza Normele
de Organizare si Functionare a Consiliului National,
Comitetelor si Consiliilor Femeilor. Conform acestor
norme, ,Miscarea de femei din Republica Socialista
Romania cuprindea femeile muncitoare, {arance, in-
telectuale, casnice de la orase si sate — fard deosebire
de nationalitate — care prin munca lor contribuie la
dezvoltarea continua a economiei si culturii, la inflo-
rirea patriei socialiste”, forul de conducere al miscérii
fiind Conferinta Nationala a Femeilor, care alegea
Consiliul National al Femeilor [9, f. 86]. Principiul
centralismului democratic si al conducerii colective
stitea la baza organizarii si activitatii miscarii de
femei, care avea urmdtoarele atributii [9, p. 2]: atra-
gerea maselor de femei din toate domeniile de activi-
tate, inclusiv femeile casnice, ,la infaptuirea politicii
interne si externe a partidului si statului, la indepli-
nirea obiectivelor dezvoltérii industriei, agriculturii,
infloririi stiintei, artei si culturii, la intreaga activitate
economica, politicd si sociald a tarii”; in colaborare
»cu sindicatele si uniunile cooperativelor agricole
de productie, contribuie la atragerea si mobilizarea
femeilor in productie, la calificarea si perfectionarea
pregitirii profesionale, la promovarea lor in munca,
respectarea legislaiei muncii cu privire la ocrotirea
femeii, in intreprinderi, institutii si cooperative agri-
cole de productie”; ,,initiazd impreuna cu conduceri-
le organizatiilor de masa, ministerele si institutiile de
stat, economice, sociale, culturale, centrale si locale,
organizarea unor studii referitoare la conditia sociala
a femeii din tara noastrd, pe baza carora se propun
organelor de partid si de stat masuri menite sa duca
la cresterea rolului si contributiei femeilor in viata
politicd, economica si sociald, la imbunatétirea con-
tinua a conditiilor lor de munca si de viatd, a ocroti-
rii mamei si copilului”; ,,isi aduc aportul la educarea

politica, cultural-stiintifica si moral-cetdteneasca a
femeilor in scopul dezvoltarii continue a constiintei
lor socialiste, imbogatirii cunostintelor de cultura
generala, sanitare si gospodaresti... contribuie la in-
drumarea mamelor in cresterea si educarea copiilor
si tineretului in spiritul dragostei si atasamentului
fatd de patrie si partid, al prieteniei si fritiei intre
poporul roman si nationalitatile conlocuitoare, al so-
lidaritatii internationale, in spiritul dragostei fata de
muncd, al corectitudinii si cinstei in familie si socie-
tate”; ,coordoneaza activitatea de patronare a unita-
tilor de ocrotire a copilului, organizeaza in colabora-
re cu alti factori diferite actiuni in vederea asigurarii
bunei functionari a creselor, caminelor, gradinitelor,
caselor de copii, precum si a altor unitati de ingrijire
si educare a copiilor”; antrenarea femeilor in actiuni
de interes obstesc, de gospodarire si infrumusetare a
oraselor si satelor; ,,intretine relatii de colaborare cu
alte organizatii nationale si internationale ale femei-
lor”. Cert este ca intreaga activitate a organizatiilor de
femei statea sub directa indrumare a PCR, contribu-
ind la indeplinirea intregii politici interne si externe
a partidului, a planurilor si directiilor de dezvoltare a
Republicii Socialiste Roménia.

La Plenara Comitetului Central al Partidului
Comunist Roman din 18-19 iunie 1973 s-a finut o
Cuvantare cu privire la rolul femeii in viata politicd,
economicd si sociald a {drii, perceputa ca un omagiu
adus miscarii de femei care, prin activitatea desfasu-
ratd, a demonstrat aderarea neconditionaté la bunul
mers al societatii socialiste prin implicarea totald in
atingerea celor mai inalte obiective ale PCR. Cuvén-
tarea a adus in atentie nu numai realizdrile, ci si lipsu-
rile care trebuiau remediate, in primul rand carentele
privind promovarea femeilor in muncile de condu-
cere, astfel ca ,,femeia sa participe in toate forurile de
conducere, de partid si de stat, in toate organismele
unde se elaboreaza si se adopta masurile si hotararile
privind dezvoltarea societafii noastre... Trebuie sa re-
cunoastem cd nu s-a acordat atentia cuvenitd promo-
varii femeilor in diferite sectoare de activitate... Tre-
buie sd pornim de la necesitatea ca toate organismele
noastre sa considere si sd trateze femeia la fel ca pe
oricare cetdtean. Asa trebuie sd le judecdm, §i nu ca
pe o categorie de care trebuie sa ne ocupdm din cand
in cand. Femeia trebuie sa-si gaseasca locul, asa cum
il are in productie, in toate functiile de conducere,
in raport cu capacitatea, cu posibilitatile sale reale.
In ceea ce priveste capacitatea politicd, intelectuala,
nu existd nicio deosebire”, un repros aducindu-se si
femeilor care nu s-au implicat mai intens in viata so-
ciald [12, pp. 647-648, 652].

Insd pentru prima datd apare explicitd activi-
tatea organizatiilor de femei intr-un document de
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partid, in anul 1974. Intre 25-28 noiembrie 1974 se
desfdsoard lucrarile Congresului al XI-lea al PCR,
in cadrul cdruia este adoptat Programul Partidu-
lui Comunist Roman de faurire a societdtii socialiste
multilateral dezvoltate si inaintare a Romdniei spre
comunism, care dedicd un capitol special femeilor.
Aici se subliniaza faptul cd ,,una din marile cuceriri
ale socialismului in Romania este asigurarea deplinei
egalitdti in drepturi pentru masele de femei, crearea
conditiilor in vederea afirmarii in toate domeniile
de activitate ale societdtii, a energiei si potentialului
creator al femeilor”, partidul recunoscand faptul ca
femeile, care reprezintd mai mult de jumétate din po-
pulatia tarii, ,au o contributie esentiald in productia
materiala i spirituala a societatii noastre, in intdrirea
familiei, in dezvoltarea natiunii, in mentinerea tine-
retii poporului, in cresterea si educarea tinerei gene-
ratii” [13, p. 137].

Toate judetele tarii se subordonau politicii de
stat si de partid. In plan teritorial existau comitete
si comisii ale femeilor la nivel judefean, municipal,
ordsenesc si comunal, la nivel de intreprinderi, in-
stitutii, cooperative mestesugdresti, cooperative agri-
cole de productie, cartiere si sate necooperativizate.
Regiunea Hunedoara s-a aliniat directiilor generale
de dezvoltare desfisurand, prin intermediul organi-
zatiilor de femei, o activitate deosebit de prolificd pe
toate planurile. Documentele de arhiva hunedorene
consemneaza unele activititi desfisurate de comisi-
ile si comitetele de femei in plan economic, social si
cultural, in colaborare cu sindicatele sau alte organi-
zatii ale statului. O problemd deosebit de importanta
o reprezenta familia, atit in ceea ce priveste condi-
tiile materiale, cat, mai ales, conditiile spirituale de
crestere si educare a tinerei generatii, viitorul tarii.
Pentru statul roman, ,,ocrotirea casétoriei si a famili-
ei, apararea intereselor mamei si copilului reprezinta
un principiu constitutional, care std la baza intregii
reglementdri a relatiilor de familie i a tuturor masu-
rilor de ordin economic si social..” deoarece ,, Avand
un profund caracter social, familia trebuie sd contri-
buie la pregitirea si educarea de noi generatii..” [11,
f. 150]. De aici, ,,necesitatea rezolvarii problemei ser-
viciilor, a diversificarii bunurilor de consum, asigu-
rarea conditiilor de munca corespunzitoare, dezvol-
tarea retelei de crese si cimine” [12, p. 651].

In anul 1966, in regiunea Hunedoara s-a facut o
analizd a activitatii comisiilor si comitetelor de femei
privind intemeierea si consolidarea familiei, sporirea
natalitdtii, ocrotirea mamei si copilului, responsabi-
litatea parintilor in cresterea si educarea copiilor si
tineretului. Astfel, in perioada 4-20 noiembrie 1966,
un colectiv format din activiste ale Consiliului Nati-
onal al Femeilor, un delegat din partea Ministerului

Sanatatii si Prevederilor Sociale, activiste ale Comi-
tetului regional, ale comitetelor raionale si ordsenesti
ale femeilor, reprezentanti ai Consiliului Regional
al Uniunii Generale a Sindicatelor, UTC, Comitetul
pentru cultura si arta, Sectiile de invdtamant si Sana-
tate ale Sfaturilor Populare, reprezentanti ai Tribuna-
lului si Procuraturii s-au deplasat in raioanele Alba
si Oristie, in oragele Deva, Hunedoara, Petrosani,
precum si in orasele subordonate, cu acest prilej fi-
ind controlate 11 comune, 8 cooperative agricole de
productie, 3 gospodarii agricole de stat si 7 comitete
orasenesti, fiind cuprinse 23 de comisii ale femeilor
din circumscriptii electorale orasenesti, 7 intreprin-
deri, 14 licee, scoli generale si profesionale, 7 inter-
nate, 6 gradinite, 5 camine de copii, 3 crese, o casa a
copilului, 2 case de copii scolari, 6 cimine muncito-
resti de bdieti si fete, 13 circumscriptii sanitare, poli-
clinici, spitale si alte unitati sanitare [11, ff. 149-150].

O problema avuta in vedere si subliniata de Ni-
colae Ceausescu era cea privitoare la combaterea fer-
mad a atitudinilor retrograde, a manifestdrilor negati-
ve fata de familie, care de cele mai multe ori duceau
la destramarea césatoriei si la cresterea numarului de
divorturi, de aceea trebuia intaritd moralitatea vietii
de familie si intemeierea acesteia pe idealuri comu-
ne si respect reciproc. Printre mdsurile luate in acest
sens se numdra organizarea de conferinte si simpo-
zioane pe teme privind familia in Deva, Petrosani,
Ordstie, Alba Iulia, Hunedoara, Cugir, Balsa, Geoa-
giu, Vinerea si in multe alte localitéti (,,Familia, ce-
lula de bazi a natiunii’, ,,Prietenia si dragostea, baza
unei familii trainice”, ,Codul familiei”, ,Divortul si
consecinfele lui in cresterea si educarea copiilor’,
»Aspecte ale relatiilor dintre soti care pot duce la des-
tramarea familiei”, ,Ocrotirea familiei in dreptul so-
cialist’, ,Tovdrasie, dragoste, cdsatorie” etc.), intalniri
organizate cu tinere muncitoare din intreprinderile
din judef carora le-au vorbit juristi si cadre didactice,
discutarea materialelor privitoare la familie publicate
in revistele ,,Femeia’, ,Sateanca” si ,,Dolgozo N&’, in
perioada 1965-1966 organizandu-se 55 de lectorate
pe teme de familie la care au participat 3.000 de fe-
mei [11, pp. 151-153].

O alta initiativa a fost cea a orasului Hunedoa-
ra care a organizat in unele intreprinderi ,puncte
de consultatie” pentru informare cu privire la noile
decrete referitoare la divort, intreruperea sarcinii si
proiectul legii pensiilor [11, p. 152].

Referitor la situatia divorturilor, in primul se-
mestru al anului 1965, in regiunea Hunedoara s-au
inregistrat 1.010 actiuni de divort fatd de 3.155 de
casdtorii incheiate, in raport cu anul 1966 cand s-au
inregistrat 1.143 cereri de divort si 3.051 de césatorii
[11, p. 153], ceea ce denotd o crestere a divorfurilor
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si o scadere a casatoriilor, fapt ingrijordtor pentru
stabilitatea familiei. La 1 octombrie 1966, Consiliul
de Stat al RSR a publicat in Monitorul Oficial nr. 60
Decretul nr. 770 pentru reglementarea intreruperii
cursului sarcinii, care la Art. 1 stipula ca ,,Tntrerupe—
rea sarcinii este interzisa” [2], dar cu exceptiile de vi-
goare. Privitor la intreruperile de sarcini, se constata
o crestere ingrijoratoare a acestora, situafia in prime-
le 9 luni ale anilor 1963-1966 prezentandu-se astfel:
1963 — 34.045; 1964 - 35.814; 1965 — 36.625; 1966 -
27.809, comparativ cu numarul de nou-nascuti din
aceeasi perioadé —1963 -9.447; 1964 - 9.162; 1965 —
8.833; 1966 — 6.133 [11, pp. 162-163]. Acest decret
a avut in vedere atat pericolul la care se expuneau
femeile din punct de vedere al sdnatatii, cat si con-
secinta negativa asupra natalitaii si sporului natural
al populatiei. Prin aceasta mdsurd, statul socialist ur-
madrea cresterea numericd si intinerirea populatiei.

La nivelul judetului Hunedoara, decalajul dintre
casdtorii si divorturi era unul negativ, indeosebi in
Valea Jiului. Iatd cum se prezenta situatia inainte de
aparitia Decretului 770/1966 [11, p. 154]:

Petrosani: 212 actiuni de divort — 19 retrase de-
oarece partile s-au impacat; 19 suspendate de cétre
Tribunal din anumite motive; 174 rimase in curs de
judecata pe anul 1967.

Deva: 190 actiuni de divort — 12 retrase, dupa
aparitia Decretului fiind inaintatd doar o cerere de
divort.

Pe regiune, inainte de Decret, au fost inregistrate
1.565 de cereri de divort, dintre care s-au retras doar
42, restul fiind in curs de judecatd, astfel ca din totalul
de 541 de casatorii desficute in primul semestru al
anului 1966, 211 au avut o durata intre 1 i 4 ani, 354
nu au avut copii, 144 au avut 1 copil, 37 au avut 2 co-
pii, 5 cu 3 copii si 1 cu 4 copii, femeile introducand
actiunea de divort in procent de 51% [11, p. 154].

Din statistica de mai sus se desprinde concluzia
ca tinerii nu prezentau destula maturitate si alegeau
cu destuld usurinta sa renunte la casatorie, indeosebi
in primii 5 ani de viatd comund, inexistenta copiilor
contribuind semnificativ la luarea acestei decizii, pe
cand aparitia copiilor in cuplu contribuia la stabili-
tatea si consolidarea familiei. Desfacerea casatoriei
avea mai multe cauze, printre care cele mai frecvente
erau: parasirea domiciliului conjugal de unul dintre
soti, de regula de cétre sotie ca urmare a neintelege-
rilor grave, a violentei fizice din cauza consumului de
alcool, a mentalitatii retrograde a sotului si a infideli-
tatii [11, pp. 154-155].

Printre modalitdtile de combatere a divorturilor,
statul socialist utiliza organizarea unor actiuni cul-
tural-educative de constientizare a rolului sotilor in
cadrul familiei, discutiile individuale si la locurile de

munca cu persoanele in cauzd, incurajarea casdtorii-
lor prin organizarea unei atmosfere de sirbétoare la
oficierea acestora la locul de muncd, sarbatorirea ca-
satoriilor indelungate si cu mai multi copii, manifes-
tarea unei griji si respect deosebit fata de mamele care
nasc, asigurarea unei locuinte tinerelor familii etc.

Referitor la incurajarea natalitatii, s-au organi-
zat numeroase conferinte si simpozioane, intalniri
cu medici ginecologi si alfi specialisti din sanatate,
emisiuni radio, articole in presd, dezbateri publice la
nivelul intreprinderilor. Cu toate cd problema nata-
litatii a fost una deosebit de importantd a factorilor
socio-economici, cultural-educativi si medico-sa-
nitari, rezultatele obtinute nu au fost cele asteptate.
Astfel, regiunea Hunedoara a inregistrat la natalita-
te, in primele 9 luni ale anilor, procente sub media
pe tard: 1963 — 15%; 1964 - 14,3%; 1965 — 13,2%;
1966 — 13,7%, cu toate cd procesul de industrializa-
re si de urbanizare ridicat in anumite zone a crescut
natalitatea (Hunedoara, Deva, Sebes), in timp ce in
altele a intregistrat scaderi (Hateg, Brad, Ilia) [11, pp.
158-159]. Strans legat de natalitate este sporul demo-
grafic care prezenta urmatoarele valori in primele 9
luni ale ultimilor 4 ani: 1963 - 5,8%; 1964 — 5,8%;
1965 - 3,9%; 1966 — 5,2% [11, p. 159].

Referitor la ocrotirea mamei si copilului, sta-
tul socialist a luat o serie de masuri menite sa scada
mortalitatea infantild si a mamelor la nastere, scade-
rea numarului de copii cu probleme de sanitate la
nastere, vizitarea acasa a gravidelor de catre cadrele
medicale, diminuarea numérului de cazuri de nas-
teri neasistate sau a nasterilor premature, printre
madsuri numdrandu-se organizarea de cursuri ,,Scoa-
la mamei” prin intermediul cdrora viitoarele mame
primeau informatiile necesare pentru ingrijirea lor
si a copiilor, maternitatea din Petrosani exceland la
difuzarea de cunostinfe medico-sanitare, de aseme-
nea organizarea a 262 de ,,Sfaturi ale gospodinei”, ex-
puneri ale medicilor de circumscriptii cu privire la
alimentatia rationala si dietetica, in special a copiilor
mici [11, pp. 159-160].

Cu toate acestea, consecintele negative ale mun-
cii insuficient desfdsurate sau difuzarea nesatisfici-
toare a cunostintelor catre viitoarele si tinerele mame
s-a resimtit in societate, ceea ce a dus la sciderea
natalitdtii in unele zone ale regiunii Hunedoara. La
aceste deficiente se adauga si lipsa personalului me-
dical de specialitate in multe unitéti sanitare, insufi-
cienta paturilor din sectiile de obstreticd-ginecologie
si pentru copiii prematuri, cladirile improprii, exis-
tenta infectiilor intraspitalicesti, organizarea defici-
tara a bucitdriilor, inexistenta preparatelor dietetice
in mediul rural, ineficienta in privinta ludrii in evi-
dentd a gravidelor si a nou-néscutilor etc.
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Nasterea copiilor presupunea si crearea unor
conditii bune de crestere si educare, cu atdt mai mult
cu cat multe femei activau in cAmpul muncii. In so-
cietate se simfea o acuta nevoie de crese, gradinite,
camine saptdmanale sau zilnice, multe localitati pre-
zentand deficiente grave in sensul cererilor mult prea
mari in raport cu posibilitatea practica de a le rezol-
va. Nu trebuie omis faptul ca situatia {drii, dupd pre-
luarea puterii de catre comunisti, nu era una buna,
mai ales in conditiile in care statul se afla la finele
unei conflagratii mondiale in care fusese implicat di-
rect si in urma cdreia avusese nenumarate pierderi
materiale, umane, materiale, financiare si teritoriale.
Insd dorinta de a reconstrui tara a condus la luarea
unor masuri economice si sociale, in principal, care
sa confere ridicarea nivelului de trai al populatiei si
a credrii unor conditii de natura s aducé bunistare
materiala si spirituala tuturor. Este de remarcat faptul
ca in perioada 1950-1967 statul roman a alocat fon-
duri pentru sdnatate si prevederi sociale care depasea
totalul cheltuielilor bugetare ale anului 1960, dupa
adoptarea Decretului 770/1967 ludndu-se o serie de
madsuri menite sa ocroteasca mama si copilul: imbu-
nétdtirea dreptului la asisten{d medicala a mamei si
copilului, extinderea indemnizatiilor la nastere, cre-
area avantajelor in privinta trimiterii la odihna si tra-
tament a familiilor salariate cu mai multi copii, supli-
mentarea numarului de locuri in crese si gradinite (la
sfarsitul anului 1966 erau cuprinsi in crese 11.500 de
copii si peste 350.000 in gradinite; in 1967 s-au ame-
najat in cladirile existente un plus de 2.113 locuri la
crese, in 1968, prin folosirea posibilitagilor locale si
construirea unor cladiri noi s-au suplimentat locurile
cu incd 5.230, statul alocind in acest sens peste 700
milioane lei in perioada 1967-1970 [11, pp. 113-115].
Nu trebuie uitat faptul cd dupa eliberare, sub deviza
partidului, ,,Totul pentru front, totul pentru victorie’,
femeile muncitoare, sub indrumarea partidului si a
comitetelor sindicale, au organizat primele cimine pe
langa intreprinderi [11, p. 116].

Cu toate aceste realizari, existau si o serie de de-
ficiente. Controlul efectuat in regiunea Hunedoara a
adus in atentie o serie de neajunsuri, care se puteau
generaliza si in alte zone ale tdrii. S-a constat ca: ar
trebui crescut numarul de crese si gradinite deoare-
ce sunt insuficiente (in regiune functioneaza 251 de
unitati prescolare cu un numir de 12.350 de copii),
un caz fiind al orasului Hunedoara in care existd
400 de locuri, in conditiile in care sunt 6.000 de pre-
scolari; utilizarea nejudicioasd a unor cladiri (cazul
orasului Lupeni care, in cladirea alocata unei crese cu
100 de locuri, functioneazd 2 camine si o cresa apar-
tindnd a doua intreprinderi diferite, cu administratii,
magazii, bucatarii etc. separate, ceea ce diminueaza

spatiul pentru copii, creste cheltuielile de personal,
afecteaza procesul instructiv-educativ); cladirile sunt
improprii, ceea ce creaza probleme din punct de
vedere igienico-sanitar; dotari si materiale didacti-
ce insuficiente (cazul caminului sdptamanal al CSH
Hunedoara unde nu se respectd caracterul de unitate
inchisd si nici varsta copiilor adecvata specificului
unitatii); alimentatie necorespunzatoare cu deficit de
principii nutritive; nu se urmareste dezvoltarea fizica
a copiilor si controlul medical periodic se efectueaza
rar; la sate functioneaza putine gradinite cu mancare
calda [11, pp. 164-165].

Concluzii

Miscarea feminista din Roménia comunistd se
caracterizeaza printr-o subordonare totald politicii
Partidului Comunist Roman si statului, activitatea
sa pliindu-se pe directiile de dezvoltare ale tarii. Insd
ideologia socialista si apoi comunista punea pe picior
de egalitate femeia si barbatul, ceea ce din punct de
vedere al miscarii femeilor era o victorie deosebita.
Partidul unic a inrolat in randurile sale contingente
mari de femei carora le-a oferit sansa, in virtutea ega-
litatii in drepturi cu barbatul, s& munceascd, sa inve-
te si sa se perfectioneze in profesii care pana atunci
le erau interzise. De asemenea, le-a dat posibilitatea
organizdrii politice, dar cu subordonare directd par-
tidului, le-a conferit sanse de promovare in functii de
conducere si decizie, insd mai mult teoretic, deoare-
ce practic barbatii erau majoritari, le-a dat atributii
in toate domeniile de activitate, dar sub rezerva con-
formadrii directiilor de dezvoltare trasate de partid.
Cu toate aceste neajunsuri, consiliile si comitetele de
femei au desfasurat o activitate sustinutd si prolifica
care a avut repercursiuni pozitive asupra societafii.
Femeile au invatat sa fie independente din punct de
vedere economic, in principal, apoi educational, au
avut acces la informatie si sprijin din partea statului
in privinta sanatatii, natalitatii, cresterii si educarii
copiilor, intemeierii §i consolidarii familiei, deve-
nind, cele mai multe, sotii si mame devotate familiei,
contribuind astfel la sporirea natalitatii, cresterea de-
mografica si intinerirea populatiei térii, la educarea
copiilor in principiile sandtoase ale moralei, a alegerii
unor scopuri pentru care depuneau toate eforturile si
le indeplineasca, devenind buni cetateni si patrioti.
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FUNERALS AMONG THE AKAN PEOPLE:
SOME PERSPECTIVES ON ASANTE

Rezumat
Funeraliile la etnicii Akan: unele perspective
referitor la Ashanti

Aceastd lucrare pune in discutie procesele de
inmorméntare la grupul etnic Akan, unele sisteme de
credinte akane si tendintele moderne care au evoluat
in ceremoniile funerare. De asemenea, demonstreaza
complexitatile implicate in organizarea inmormantarii
incepand cu ziua mortii care culmina cu celebrarea ritului
funerar final. Scopul propriu-zis al inmorméntarii este
de a onora pe morti pentru serviciile lor meritorii de pe
pamant, aducandu-i in glorie vesnicd si integrandu-i in
lumea de dincolo. Cu toate acestea, exista unele disensiuni
care militeazd impotriva acestor motive pozitive. Drept
urmare, unele familii care obisnuiau si fie destul de
unite se divizeazd, iar membrii familiei inceteaza sa
mai comunice intre ei. In unele cazuri, inmormantirile
rezulta in litigii care dureaza ani de zile sau cu ordonante,
impunénd o datorie grea asupra unor familii. Alte familii
ramin dezorientate ca urmare a neintelegerii. Obiectivul
acestui studiu este de a identifica factorii si perspectivele
care caracterizeaza procesul inmorméntirii in randul
Akanilor si in special, al Ashantilor. Studiaza procesele
inmormantarior la Akani ca fenomen si schimbarile prin
care au trecut acestea prin timp.

Cuvinte-cheie: deces, inmormantare,
familie, Akanii, Ashanti.

conflict,

Pe3rome
IToxopoHBI y aKaHIIeB: HEKOTOPbIe ePCIEeKTHBbI
B OTHONIEHUY AIIaHTI

B sT011 pabote 06CyXFArOTCA MPOLECChl IPOBefe-
HUA TIOXOPOH STHUYECKOJ TPYIION aKaH, HEeKOTOpble
CUCTEMBI MX BEPOBAaHUII ¥ COBpEMEHHbIE TeHJeHIINN,
CJIOKMBIINECS B IOXOPOHHBIX 06psamax. Taxxe B Heill
IDEeMOHCTPUPYIOTCA C/IOXHOCTM, CBA3aHHbIE C OpraHN3a-
I[Meil IOXOPOH, HauMHas CO NHs CMEPTH, Ky/IbMUHALIMA
KOTOPBIX O3HAaMEHOBBIBAETCS 3aK/IIOYNTEIBbHBIM IOXO-
poHHbIM 06psioM. Hacrosmas nenb IOXOPOH — TOYTUTD
IIaMATb MEPTBBIX 32 VX 3aC/IyIM Ha 3eMJle, BO3BECTH MX K
BEYHOJI C/IaBe U MHTerpUpOBaTh B 3arpobHblit Mup. Of-
HaKO CYIIECTBYeT psf PasHOIACUIL, NPEIATCTBYIOLINX
3TUM TIO3UTUBHBIM MOTHUBaM. B pesynbrare HeKOTOpbIe
CeMbl, OT/IMYABIINMECS] paHee CIUIOYEHHOCTBIO, Telepb
PpasfeneHsbl, a WIEHBL 9THX CeMell IpeKpaTuIn o01aThCs
IOPYT ¢ APYrOM. B OTHe/NbHBIX C/Ty4yasx NOXOPOHBI IpU-
BOIAT K TsDKOAM, KOTOpbIe TAHYTCA TOLaMy WM 3aBep-
MIAOTCA CYAeOHBIMU PACIIOPSDKEHMAMY, BIEKYIMMM 3a
co00i1 TsDKeTIble JONTM HEKOTOPBIX ceMeit. [Ipyrue cembu
Ie30praHi30BaHbl B pesynbTaTe HeformoHMMaHus. lle-
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JIbI0 JAHHOT'O MCCIIENOBAaHVIA BbICTYIIA€T BbIABJIEHNE (baK-
TOPOB I IIEPCIIEKTUB, KOTOPBIE XapaKTEPU3YIOT IIpOLECC
HOFP€6CHI/IH Y aKaHII€B, B YaCTHOCTHN Y allIaHTU. B crarpe
NCCIIENYIOTCA norpe6aanble IIponeCcChl y I'pyImIibl aKaH
Kak (beHOMeH " M3MEHEHNA, KOTOPbIE OHU IIPETEPIIEIN
BO BpEMEHN.

KnroueBnie cmoBa: CMEPTD, IIOXOPOHBI, KOH(bTII/IKT,
CEMbA, aKaHIIbl, allTAHTA.

Summary
Funerals among the Akan people:
some perspectives on Asante

This work discusses the processes of celebrating fu-
nerals among the Akan people, some Akan belief systems
and modern trends that have evolved in funeral ceremo-
nies. It also demonstrates the complexities involved in or-
ganizing the funeral from the day of death culminating
into the celebration of the final funeral rite. The actual
purpose of funeral is to honor the dead for their merito-
rious services on earth, ushering them into eternal glory
and to integrate them into the next world. However, there
are often some skirmishes that militate against these pos-
itive motives. As a result, some families that used to be
closely knitted end up being divided. Other members of a
family stop communicating with each other. In some cas-
es, funerals result in legal wrangling lasting for a number
of years and some have been slapped with injunctions,
leaving a heavy debt on some families. Others are also dis-
organized as a result of misunderstanding. The objective
of this study is to identify the factors and perspectives that
characterize funeral celebration among the Akan peo-
ple, and the Asante in particular. It studies the processes
in Akan funerals and the changes they have undergone
through time.

Key words: Death, Funeral, Antagonism, Family,
Akan, Asante.

1.0 Introduction

Asante is one of the divisions constituting
the Akan ethnic groups in Ghana. Found in the
Asante and Ahafo Regions of present-day Ghana,
the Asante people are not only identified by their
geographical location but also by language, culture
and tradition'. Asante refers to both the people and
their language. Before the creation of Asante, there
existed few Akan clans clustered around Kwaman
(Kumase). By the close of the 17th century, these
independent clans came together to form Asante.
Like other Akan groups, the Asante people have
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the same social and cultural heritage. The other
groups of Akan such as the Fante, the Akuapem,
and the Akyem also celebrate funerals in a similar
manner.

Death is an inevitable part of human life. It is the
transition point among the Akan people. Whatever
is made or created inevitably dies. Asantes perform
rituals for their dead kinsmen and loved ones in gen-
eral [9]. These rituals are defined as ayie’ (funeral) in
the Akan language. The Akan people hold a general
belief that death is but a transition into a next world
termed locally as Asamando (Asante/Akuapim) or
Samanadze (Fanti) and not necessarily the end of
mankind [9; 17, pp. 61-68]. Here, it is only the body
which dies; the soul of a person is immortal and lives
eternally in Asamando [27, pp. 73-89]. The Akan also
believe that if an individual lives an exemplary life as
an elder and dies, he is transformed into an ancestor.
The spirit of this dead person travels to a next world
to join a company of ancestors who are believed to be
living in Asamando [13, pp. 281-287].

In almost all Akan communities, not less than
two funerals are celebrated every week [17, pp. 61-
68]. The conduct of funerals is seen as avenues where
family members and children of the bereaved in par-
ticular pay their last respect to the dead [9; 17, pp. 61-
68; 19, pp. 247-264]. They believe that once parents
cater for their children while alive, they are entreat-
ed to organize a proper burial for their parents [9;
17, pp. 61-68; 13, pp. 281-297]. Upon the death of a
person, the abusupanyin (family head) lead the per-
formance of a ritual, as part of the burial and funeral
rites [13, pp. 281-297].

The organization of funerals is closely linked to
status enhancement of both the deceased and the
bereaved [36; 21]. Among the Akan people, when a
funeral is well organized and patronized, the whole
family gain accolades [35; 22]. Huge amounts of re-
sources are invested into funeral planning and its
celebration, which lead the stakeholders to incur
significant debts as they rely mostly on loans [6, pp.
604-614; 37; 22]. It is revealed by the literature that
the (financial) resources which are pumped into fu-
nerals are primarily to impress the general public
[35; 37; 31]. Sometimes, those who borrow from the
banks to invest in funerals have their assets confis-
cated stemming from their inability to redeem their
debts [1]. This, to a large extent, has raised concerns
as there have been several attempts by some tradi-
tional rulers to ban extravagant funeral ceremonies.
All efforts to reduce the cost of funerals have proved
futile. Boateng (The Spectator, March 25 2009) and
Blay, (Ghanaian Times, 2008) have all lamented over
expensive funeral cerebrations.

Social changes coupled with technological ad-
vances have reformed the way the funeral and its asso-
ciated rituals are being conducted [13, pp. 281-297; 3,
pp- 1-20]. Todays’ funeral activities have been accom-
panied by huge advertisements and different cultural
displays [18, 79-106; 9]. The above notwithstanding,
little or less interdisciplinary study has been done to
highlight grey areas concerning funerals among the
Akans and Asante in particular. It is envisaged that
this particular study shall fill such hiatus.

2.0 Method of the Study

This research uses a qualitative research approach
based on both primary and secondary sources of data.
Semi-structured interviews and participant observa-
tion have been used to obtain data for the research.
Ten (10) expert informants who have knowledge
about Akan and Asante funerals and have witnessed
funeral celebrations for a period not less than thirty
years were purposively selected and interviewed. Re-
lying on ethnographic technique, the researchers also
attended different funerals at different times. Infor-
mation gathered through observation, participation,
interviews and literature sources have been pieced
together to provide a useful narrative which captures
continuity and change in funeral rites among the
Akans of Ghana and the Asante in particular.

3.0 Discussions

3.1 The Akan Concept of Death

Death is the only truly universal aspect of the
human experience; one that invites a diversity of re-
sponses across cultures. It is defined as “the physi-
cal cessation of life” of an aged or traumatic person.
Dying is defined as “the visible process of decline
and physical expiration of an individual’, and be-
reavement is defined as “the emotional and psycho-
logical feeling of those involved with or close to the
dead person” [38]. Death is therefore a human ex-
perience and bereavement is seen as the expression
of human emotions [25]. Death is perceived to be
unsympathetic, callous, sadist and unforgiving inter
alia. The universality of death is expressed in several
metaphorical Akan maxims; “owu adar nndow baa-
ko”, meaning death’s cutlass does not weed only one
individual. The same idea is conveyed in the symbol
of universal ladder which every person is believed to
climb; “owu atwer baako mmfow” meaning, death’s
ladder is not climbed by only one individual [15].
In Akan, death is a matter of public concern. It is
normally said that Baabi a obi awuo, obi nna (none
sleeps where there is death).

The belief in immortality, in the soul’s survival
after death, is a concept the Akan people do not repu-
diate [5; 27, pp. 73-89]. In the Akan scheme of things,
itis only the body which dies after death; the soul con-
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tinues to live and it is sometimes brought back into
the world through the concept of reincarnation [27,
pp- 73-89]. By dying, a person is believed to be born
into the family of the ancestral spirits through the
living and his descendants [24]. Agyeman [4, p. 14]
posits that for a person to enter into glory in the next
world, a befitting burial is required. Again, the Akan
people recognize two types of death, “owu pa” (good
death) and “owu bone” (bad death). An individual
who dies of a natural cause - principally caused by
illness - is considered to have died a good death. Ac-
cording to van der Geest [34, pp. 899-911], good death
comes naturally after a long and well-lived life. People
who die “owu pa” can also be associated with those
who attain 70 years or more before dying [1]. Some
scholars associate good death with dying peacefully
[34, pp. 899-911; 20, pp. 422-432]. In essence, Asante
regard good death as dying peacefully, and most im-
portantly not dying from any form of “bonsam yare™.
In support of the above, Ko et al. (2015) postulate that
dying peacefully, not suffering, experiencing spiritual
connection and making peace with others before dy-
ing are all classified as good death.

Bad death, on the other hand, is when a person
dies through accident or violent means [20, pp. 422-
432; 9]. Deaths which are caused by sickness like tu-
berculosis and leprosy are considered as bad deaths
[9]. In the past, people who died in accidents and
from diseases like leprosy and epilepsy were not bur-
ied decently to be differentiated from those who died
naturally [1]. Their ghost becomes “tofo”; a kind of
wandering and aggressive spirit. It is argued that the
universe is said to be everywhere imbued with spirits
[22]. In the analysis of funeral rites, the most import-
ant spirits are those of the deceased members of the
lineage [29; 9]. The ancestral spirits, known locally as
nananom nsamanfo, who live in Asamando®, decide
the fate of their descendants (asefoo) on earth [9; 1].

It is argued that funerals are celebrated by the
Asante people to honor their dead relatives; any per-
son whose funeral was not celebrated lingers on the
path which leads to the land of the dead [28; 9; 17,
pp. 61-68]. Due to the great importance given to the
belief in life after death, certain practices were un-
dertaken by the Asante people upon the death of an
individual. Among such practices fasting is included
[9; 1]. The idea of fasting was not total abstinence
from every food but from certain staple foods, which
were considered the major delicacies of the people
[9; 1]. Food prepared with plantain, cassava and/or
cocoyam are mostly such foods which are forbidden
during the period. Foods made from maize could
be eaten, since ‘fufu’ and ‘ampesi’ are considered the
major delicacies of the Asante [9]*. The elderly chew

kola nut to symbolize an exhibition of grief. The
singing of dirges by women also shows the mood of
the people [3, pp. 1-20].

For a funeral to be accorded its expected success,
the number of dignitaries in attendance is used as the
yardstick to measure such success. Sayings such as
‘ayie yi aba”, loosely translated as “this funeral has
been well-patronized or well-attended” support this
position. Funerals are organized not only as the final
bid of farewell to the dead, but to also show the af-
fection of the community towards the deceased [6,
pp- 604-614]. The phrase “Yerehye no animuonyam”
(We are glorifying the dead) is normally used by the
family of the deceased [9]. For a funeral to be well-at-
tended, it depends on the deceased’s social status,
inter-personal relationship within the community
among others [32].

3.2 The Day of Death

In the past, the rites on the day of death began
with the offer of water to the dying by the “abusua-
panyin” (family head) before the last breath [30; 9].
As the water is given, the head says to the depart-
ing spirit, “permit all the women of the household to
bear children” [30]. It was believed that the last water
would provide enough strength to the dying to be
able to climb the lofty slope between the land of the
living and the ghosts. After the death, the members
of the household would lock the doors and proceed
to wash the corpse thoroughly with hot water [9; 1]
to prepare the body for public display and its journey
to “Asamando”. The washing of the body was done
by close relatives or children, especially women [1]°.
Alcohol was poured down the throat of the corpse to
prevent early decomposition [30]. Also, salt solution,
lime and camphor balls were all used to preserve the
corpse [1]. Adu-Gyamfi argues that precolonial el-
derly women had a way of draining water from dead
bodies by using traditional herbs and spices to pre-
vent decomposition. This involved placing the corpse
flat on its stomach to allow water to drain through
the nose, ears and other pores on the body [1].

In the quest to inform the general public on
the demise of a member, dirges were sung and a
gun fired [1; 3, pp. 1-20]. A pot of palm wine was
sent to the Odikros palace to announce the decease,
failure of which attracted a fine [9]. The corpse was
dressed in decent clothing of its own, for public dis-
play (Ibid.). “Its wrists were tied with ornaments of a
certain form¢, shape or design, regarded as ‘ghost’ or
‘soul’ money - i. e. “saman sika” or “kra sika” — and
packets of gold dust, i.e. “sika futuru”, were tied to its
loincloth” [35; 36, pp. 33-40; 8]".

After a wake of a day or two, preparations were
made on the pre-burial rites. The first of these rites
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was the presentation of burial articles, known as “ad-
esiedee” in the Akan language [9; 6, pp. 604-614].
The donors of the presents belonged to the follow-
ing categories: the head of the lineage and his people,
children, paternal relations, the head of the political
unit to which the deceased belonged®, widowers or
widows and close friends [3, pp. 1-20; 9; 6, pp. 604-
614]. The burial items include pieces of cloth, rings
and sums of money tied in handkerchiefs, mats, pil-
lows and toiletries [23].

Contemporary Ghanaian society and Asante in
particular have seen changes in material culture [9;
13, pp. 281-297]. The burial presents or gifts of today
are more elaborate than those of the previous centu-
ries. The presents are accompanied by messages to
dead relatives in the land of ghosts and prayer to the
ghost of the deceased. In contemporary Asante, the
dead is now preserved for days before burial due to
advancement in technology [13, pp. 281-297; 9]. A
woman hinted:

“...in the past, we had to burry our dead mem-
ber within two days. I recall that when my grand-
mother died we had nothing to preserve the dead for
long. We only relied on banana and plantain leaves as
a means of preserving the corpse which in essence do
not last longer. She was buried the next day” (Akua
Adomaa, Kumasi, 2018).

This is in line with the findings of a study on
Adanse which emphasized that due to the absence
of mortuaries in the past, the dead was buried within
forty-eight (48) hours [1].

3.3 Pre-Funeral Discussions

Pre-funeral discussions usually begin with the
‘One Week’ celebration where the bereaved family
discusses matters pertaining to the funeral [7]. In
the morning of the celebration, sympathizers throng
to the venue to express their condolences to the be-
reaved family with a handshake. The stakeholders
of the funeral discuss the budget and the modal-
ities of the funeral. These include, the amount to
be spent on foodstuffs, drinks, accommodation for
those coming from afar among others. Pre-colonial
Asante society was a communal one, in which fu-
neral expenses were the responsibility of the family.
Contemporary Asante society put the burden of the
expenses partly on the wife and children. Sarpong
[32, p. 64] posits that, the eighth-day, ‘Nnawotweda’
is observed as commemoration for the deceased. Six
weeks after that, on the 42" day, adaduanan, there is
another observation in honor of the dead’. The 84™
day, adaduowstwe, is also commemorated. The an-
niversary of the deceased is usually celebrated in a
year. After this, all forms of mourning for the widow/
widower come to an end'. A special ritual is done

to separate the marriage between the deceased and
the partner. In all these commemorative days, it is
only the eighth day that is celebrated in grand style
[7]. For the others, libations are poured to call on the
gods for good health and long life. After a year, the
tomb is unveiled at the cemetery and this ends the
traditional commemorative days [9; 32].

3.4 Children’s Responsibilities in Funeral

According to Korai and Souiden [19, pp. 247-
264], funeral rites is a ‘duty imposed’ on a group by
which all individuals give their collective responses
or support. A study on the Dagara people of Ghana
revealed that funeral rites give room for home-ties
and demonstration of family support [7; 31].

Children are supposed to cater for the cost of
coffin for their parents [7]. Traditionally, they are
obliged to pay the bills on the digging and decoration
of the grave. Any child who eschews this responsi-
bility is castigated by severing his contact with the
family. In the past, the family bore this responsibility
[9]. Social change has weakened the communal na-
ture of the family, changing their roles in funeral cel-
ebrations [9; 33; 26]. In contemporary times, money
is raised as a loan from the bank or from rich indi-
viduals [9]. Sometimes, the societies or groups the
deceased joined could pay for the coffin [7].

The children collaborate with other members of
the family to organize the funeral. In instances where
the family of the deceased parent is annoyed with his
children, it affects their commitment during the fu-
neral. In contemporary times, when a parent dies,
the children do not solely depend on the extended
family members.

The Akan people say “Wo ni wu a, na wabu-
sua asa” (You have no family left when your mother
dies). Albert Camus in his novel, Letranger also em-
phasizes that On a quune mere. -we have only one
mother, signifying a great concern to lose a moth-
er. Among the Asante people, fathers are believed to
belong to a different family [26]. Some fathers are
polygamists having children with different women.
When such a father dies, the children make sure they
do not become financially entangled because they do
not have any mutual or deep affinity to him. If a fa-
ther had children with only one woman, they reach
a consensus with the family and foot all the funeral
bills. All these are agreed upon during the “nnawot-
we da” [32].

3.5 The Burial Day

Burial services in the previous centuries fol-
lowed immediately after the death of an individual,
specifically within 48 hours [1; 9]. The advancement
in technology has altered the burial services in this
twenty-first century as the body can be preserved in
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morgues for a relatively longer period [9; 26; 7]. Also,
urbanization and modernity have greatly influenced
how burial services are organized [26]. Significantly,
a corpse could be preserved in a mortuary for as long
as the families can put resources together [9; 18, pp.
79-106; 2, pp. 257-271], usually between a week and
ayear. A person from a wealthy family and Kings can
be preserved for more than a year [1].

Opanyin Kwadwo Poku hinted:

“Some dead parents might have their wards
abroad and all of them might wish to attend the fu-
neral. Based on this, the body is kept in the morgue
for not less than three months. Some educated and
affluent in societies too prefer that the body of their
parents be kept in the morgue for at least a month. It
will be humiliating to bury your parents within one
week of his or her death. That will be frowned upon
by members of the society since it is equivalent to not
honoring the parent. Preservation in this way paves
the way for the family to prepare adequately for the
funeral” (Kwadwo Poku, interview, 2018).

Religious beliefs have also influenced funeral rites
[9; 265 6, pp. 604-614]. Islam recommends basic burial
for its deceased followers, whose souls are all believed
to be equivalent in the eyes of Allah [9]. Though not
embraced by a majority in villages and towns, Christi-
anity has weakened many of the beliefs and practices
of the African traditional religion, ushering the ad-
vancement of the conversion of traditional events into
modern or Christian ones [9; 6, pp. 604-614].

Nowadays, bodies are brought to the funeral
grounds on Fridays [7]. It is kept and laid at the dawn
of Saturday. Personal observations have revealed that
some people, due to their religious belief system and
affiliations bring the dead person on Wednesday and
lay it in state on Thursday at dawn before it is buried
(Observation, Kumasi 2019). Of late, some religious
groups like the Seventh-Day Adventist Church bury
their church members on Sundays because they con-
sider Saturdays as Sabbath day.

Before the arrival of the mortal remains, family
houses are renovated and decorated [9; 6, pp. 604-
614]. Some houses which have not been painted for
years are painted; dilapidated houses are also reno-
vated to curb disgrace [6, pp. 604-614]. People who
have lived in the city for years and are well-known at
their work places, their churches and their suburbs,
ensure that the body of their parents are laid in a well
decorated house to maintain their social esteem [18,
pp- 79-106]. On the burial day, members of the fam-
ily assemble in the family house [9]. The Akan peo-
ple say, “Akobofoo aba fie” to literally mean “funerals
send family members, who have not gone to their
hometown for a long-time, home”.

At dawn, around 4:30 am, the mortal remains
are unveiled and relatives, friends and sympathizers’
throng it and cry aloud to express their grief [9; 35;
7]. At about 7am, family members and sympathizers
donate “adesiedee” (valedictory items) in the form of
money or items like handkerchiefs, rings and cloth
among others [1; 18, pp. 79-106]. These items are
displayed to show love for the departed. At a funeral
in Kentenkrono-Kumasi, a funeral announcer men-
tioned that:

All the people gathered here should pay atten-
tion. The man you see here is called Mr. Owusu, a
friend of the deceased. He “has in his hand a piece
of cloth, a scarf, two Ghana cedis, and «hyentiadee»
(ring). Since his friend is embarking on an unending
journey, he has to use the cloth to dress after arriving
at Asamando, the handkerchief is to wipe his sweat
while journeying to his ancestors and the money is
to buy water when he is thirsty on the way” (Adwoa
Akyaa, Kumasi, 2018).

If there is a widow or widower, his or her vale-
dictory item (adesiedef) is brought last before the
body is put into a coffin. The above confirms the
Akan belief in the next world and life after death
[30; 22; 9; 27, pp. 73-89]. These indigenous beliefs of
Akans commit to the reality of ancestral spirits and a
next world after death [9; 27, pp. 73-89]. It is report-
ed that the community of the dead exist concurrently
with the community of the living; with a beneficial
relationship between them [1].

The coffin used to bury the dead is another point
for discussion. Expensive coffin is lauded by the
mourners [18, pp. 79-106]. Statements like “ne mma
no aye adee 00” - his/her children have done well -
are used to express it. Elites are normally the ones
who do large funerals and also use expensive caskets
[9; 18, pp. 79-106]. Burying beyond one’s means is
specifically the implicit social rule [9; 18, pp. 61-68].

If the dead is a Christian, the priest and the church
members would conduct burial service for him/her
at either the funeral grounds or the cemetery [9; 7].
In some churches, the corpse is taken to the chapel
for the burial service. Tributes from the church, chil-
dren, widow/er, and family are read and final prayer
said before the body is taken to the cemetery [7; 9; 35].
For non-Christians, traditional prayer in the form of
libation is said. At the burial ground, the traditional
prayer is said for even the Christians. The body is bur-
ied and all return to their homes in preparation for the
funeral (Personal Observation at Kumasi, 2019).

3.6 The Funeral

Funerals have always been a main social event
in the Akan society of Ghana [35; 7], requiring huge
sums of money [9; 18, pp. 79-106; 6, pp. 604-614].
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As people come near their old age; they think about
death and their funeral in particular. The irony is
that, sometimes whenever a person is sick, he or she
is neglected by some family members but when he or
she dies, a funeral is organized. One’s social standing
calls for the amount of money that is invested into
his funeral [9; 18, pp. 79-106; 1]. To be given a de-
cent funeral is an acknowledgement that one lived a
useful and worthy life [36, pp. 33-40]. A parent, who
has given birth to more children and has catered for
them to be rich, is often given an ostentatious fu-
neral (Yaa Badu, Personal Interview, Kumasi, 2018).
Among the Asante people, there is the display of pre-
cious gifts and items such as “shiny basins filled with
imported liquors, canned soft drinks, prestigious
textiles, golden funeral regalia, and stacks of foreign
and local currency” [18]. According to Amponsah
[6, pp. 604-614], the presentation of these gifts is a
ritual known as ‘adesoa. This is done by all the in-
laws of the bereaved family to enhance the status of
the dead (18, pp. 79-106; 6, pp. 604-614].

There are two types of funerals, namely; “dote-
yie” and “ayipa” [3, pp. 1-20]. The period the dead
body is laid in state till the burial is what we term
as doteyie. In the past, with no morgues, the “dote-
yie” was performed within the first three days of a
persons death [3, pp. 1-20]. Agyekum [3, pp. 1-20]
reports that during the “doteyie”, sympathizers come
to mourn with the bereaved family without neces-
sarily donating money and items to the family. The
“ayipa” (actual funeral) could be postponed to a dif-
ferent date. Today, funerals mostly follow the burial,
because the existence of morgues makes it possible
to keep corpses for family members to be adequately
prepared.

Funerals can either take place in the deceased’s
hometown or the place where he spent most of his
years. This situation has emerged as a result of ru-
ral-urban drift. An elderly woman reported:

“...some people have migrated to cities for so
many years, built their house(s) and reproduced
children there. Sometimes the children do not even
know the hometown of their parents. In this regard,
when a parent dies, they can decide to perform the
burial service at where the deceased stayed in the city
and bury him/her in the hometown to save both time
and resources and to ensure high patronage of the
funeral” (Yaa Badu, Boadi-Kumasi, 2018).

Most chiefs kick against the idea of performing
funeral rites at a location outside of the home-town
of the deceased. In their quest to call for development
into the community, chiefs entreat the funerals of na-
tives to be held in their hometowns [31; 1]. Maame
Akua Fosua of Offinso New Town hinted:

... If all the aspects of the funeral are performed
in the deceased’s hometown, it will pave way for de-
velopment. Some wealthy people will build houses in
their hometown, so that they will not be disgraced
during their funeral or the funeral of their relatives.
Most sympathizers attend funerals only to observe
the dark side of the bereaved family. They will there-
fore say things like; “he was living comfortably in the
city but could not build a single room in his home-
town.” This forces wealthy people to put up buildings
in their hometowns (Maame Akua Fosua of Offinso
New Town, 2018).

Presently, when the urban nuclear family of a
deceased organizes a “church funeral” in the city, the
burial takes place in the home-village of the deceased
[31]. Funerals mostly follow the burial ceremony.
There have been some conceptions that “if a dead
person is buried and some months elapse before the
funeral is performed, it will not be well-patronized”
Therefore, at most, one week should be between
burial and funeral (Interview with Obaapanyin Ama
Nyame of Kumasi-Ayigya, 2018).

3.6.1 (Nsawa) Funeral Donation

Funerals are instances of exchanges and redistri-
bution of resources [21]. Significantly, the Akan peo-
ple resort to the collection of nsawa to defray funeral
debts. The idea of nsawa expounds the Akan empha-
sis on communalism rather than individualism. In
Asante, it is irresponsible to attend funerals without
making donation [3, pp. 1-20]. The donation of re-
sources or the nsawa is meant to recoup the financial
resources lost in funerals [3, pp. 1-20; 21; 7]. Between
1:00 pm and 6:00 pm, the bereaved family mounts
tables to receive donations normally in cash [3, pp.
1-20; 13, pp. 281-297]. Some sympathizers send the
gifts on different days either before or after the fu-
neral celebration. The donation of gifts is not only in
monetary terms. Sympathizers can present gifts such
as foreign and/or local drinks and water among oth-
er things to the bereaved family [13, pp. 281-297].

Our observations revealed that both the nuclear
and extended families could mount separate tables
for the collection of nsawa. This is normally done
when the two families have some form of conflict-
or want to avoid conflict. This can happen in instance
where the bereaved (man) left a polygamous home.
When this happens, during accountability, the cost
of providing shade (canopy), chairs and hired musi-
cal instruments among others are shared among the
half-siblings.

3.7 Funeral Expenses

The funeral grounds of a pure Asante funeral,
needs to be animated with music; traditional and
some foreign music or live band. Hiring of musical
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instruments to play music at funerals celebration
runs concurrently with traditional ensembles and
dance performances [6, pp. 604-614]. Among some
of the traditional dances include kete, and adowa.
Funerals are mostly conducted for two days. In some
situations, Saturday and Sunday; Thursday and Fri-
day; or Sunday and Monday depending on one’s reli-
gious orientation.

3.7.1 Costs on Advertisement

Funeral advertisement forms part of the cost of
funerals in Akan communities including Asante. An
interviewee hinted:

Funeral advertisement is not a present phenom-
enon; I have been witnessing it since the time of my
birth. In the past, we used “dawuro” to announce and
advertise the demise of a family member. This, in es-
sence, was to call for both sympathizers and generate
resources in particular to support the funeral cele-
bration (Interview with Maame Akua Duku of Ama-
kom-Kumasi, 2018).

Changes in the society and improvement in
technology have shaped the mode of advertisement.
People use numerous advertisements both in the
print and the electronic media. In the United States
of America, the media houses and newspapers an-
nounce and advertise funeral celebrations [10]. The
literature on funerals has revealed that this practice
persists among the Akan and Asante in particular
[13, pp. 281-297; 6, pp. 606-614; 14; 37]. Giant bill-
boards are mounted in parts of the cities or towns
which stretches the cost of funerals [37; 14]. Some
families incur serious debts. Among the people of
Bekwai in Asante, it has been reported that over 2000
Ghana Cedis can be spent on funeral advertisement
[6, pp. 606-614]. These funeral advertisements are
manifested through funeral announcement on the
various information centers, radio and television sta-
tions; publications in the daily national newspapers,
and posters, leaflets and bill boards [13, pp. 281-297;
6, pp. 606-614; 10]. Significantly, the cost of expen-
sive funeral advertisements are sometimes accen-
tuated due to the extensive use of electronic media
coupled with the erection of bill boards.

3.7.2 Accommodation Expenses

During funerals, some of the mourners travel
long distances and are sometimes required to spend
some nights. When this happens, organizers spend
on accommodation. If a father or mother dies, the
spouse of the bereaved attends the funeral with their
family and friends [18, pp. 79-106; 13, pp. 281-297].
They can number up to twenty or more and some
of them have to be accommodated and served with
food and drinks throughout the funeral. Among the
Akans, in-laws are to be provided the requisite hospi-

tality when they attend a funeral. In turn, the in-laws
of the family donate “nsawa” to the bereaved family
[13, pp. 281-297]. In certain instances too, mattresses
are hired for sympathizers to sleep on.

3.7.3 Other Related Costs

Unlike the olden days where caskets were carried
on a structure or shoulder to the cemetery, this gen-
eration use hearse to convey the body from the mor-
tuary to the funeral place and finally to the cemetery.
The purchase of the casket and matters relating to the
tomb digging and decoration are the duties of the de-
ceaseds children [17, pp. 61-68; 9]. This is a tradition-
al obligation which enjoins them to build a house to
accommodate their mother or father [17, pp. 61-68].
If a child refuses to pay his or her part, he or she can
be sanctioned and will not be allowed to inherit any
property of the mother or father. It is the dream of
every child to buy an expensive casket to bury his or
her mother or father to glorify them [9; 7].

Due to modernization, some families buy new
and common cloth to glorify the dead person [8].
Some of them buy it for themselves and for their chil-
dren. In some instances, two clothes are bought. One
to be worn on Saturday and the other for thanksgiv-
ing service on Sunday. There is also the printing of
the tribute booklet. It contains the biography of the
dead and the tribute from the wife, children, church
and friends which also cost a lot. Chits to collect
drinks and receipt booklets are also printed. In As-
ante, the food given to the sympathizers is contin-
gent upon the amount such a person donates. In an
interview, a woman reported that:

The amount a person donates determines the
kind of items s/he receives at the funeral. If it is 5 ce-
dis, the donor will take nothing more than bottled wa-
ter. Your donation determines the kind of reception
you receive in the cause of a funeral. I have personally
witnessed some occasions where those that donate 5
hundred cedis and above are taken to decorated plac-
es where they can feel comfortable to eat and enjoy
their meals and other items in peace (Interview with
Maame Grace Ofosu at Boadi-Kumasi, 2018).

Also, souvenirs such as key holders, handker-
chiefs, and cups among others are given to donors.
Extravagant funerals leave heavy debt on the fami-
ly and sometimes the traditional state as a whole [9;
8, 13, pp. 281-297]. Several attempts have thus been
made to counter the commitment of resources for an
expensive funeral [12; 11; 6, pp. 604-614]. As report-
ed by Appiah:

In a debate on the floor of Parliament, the Mi-
nority Leader, Alban Bagbin, is reported to have said
that ‘we are investing in the dead rather than the liv-
ing through expensive funerals and that is bad’ He
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added that the dead should be given decent and not
expensive burials knowing very well that whatever
was done to the dead it was destined for the grave.
On the same issue, Hon Alfred Agbesi, MP for Ash-
iaman, who revealed that he had bought 13 pieces
of mourning cloths in one year, called for the in-
troduction of one cloth for all funerals. He argued
among other things that, “after spending on expen-
sive cloths, coffins and keeping the corpse in expen-
sive morgues, the widow and children are left with
nothing and are expected to fend for themselves” [8].

3.8 Accounting for Funeral (Ekabuo)

Most Akan funerals take place on Saturday and
Sunday and on Monday. Led by the funeral secretary,
the family meets to render accounts. Sometimes, the
“abusuapanyin” renders it solely. He is in possession
of the funeral fund and he can veto decisions. He can
also absorb funeral debts if there is any. At one fu-
neral account rendering, the “abusuapanyin” report-
ed that:

drinks cost GHS 4, 000; food - GHS 3,000; the
hiring of canopies (GHS 4,000); beds hired cost
(1000) etc. In all, the money used for the funeral
amounted to GHS 12,000 and the nsawa and other
donations also amounted to GHS 10,000. In this re-
spect, the family has incurred a debt of GHS 2000.
“Yenyinaa yesempa; eka aba” (we have run at a lost),
so what do we do? (Abusuapanyin Kofi Osei, 2018).

The account does not always result in loss-
es. Some families make gains at the end of funeral
celebrations. When huge debt is incurred, it is the
responsibility of the family to defray. Sometimes,
the deceased’s property like houses, cars and lands
among others are sold or rented to cater for the
costs incurred. During these instances, the “abu-
suapanyin” retains the power to accept the opinions
or decisions of other family members in relation to
the cost defrayal. When someone dies interstate,
the “abusuapanyin” shares the properties amongst
the children of the deceased. Concerning wills and
testament, the PNDC law 111 in Ghana cured the
mischief that were attached to the distribution of the
estate or wealth of a departed individual.

3.9 Modern Trends

Some churches use welfare services to cater for
some expenses such as the coffin and the gown for
the deceased. As reported elsewhere in the study,
other groups and societies the deceased joined in his
lifetime are also permitted to give support toward the
burial arrangement and the funeral in particular [7].

Individualism, modernity, and formal educa-
tion inter alia have supported the ways of the nuclear
family [26; 33]. The larger family members are not
active in the affairs of the nuclear members. Children

are now allowed the liberty to organize the funeral of
a deceased parent based on their financial strength
[13, pp. 281-297, 17, pp. 61-68]. Agya Kwasi Antwi
of Anwomaso-Kumasi hinted that:

Due to social changes, the extended family sup-
port in funerals is changing. Children are now left
to take the decision as to how and when they want
to conduct the funerals of their parents. During the
one-week celebration, they are normally asked the
amount they anticipate to use in the celebration of
the funeral ceremony. Although the extended fami-
ly members may be present, they partially comment
on this amount. It is not mandatory for an extended
family member to contribute towards funeral ex-
penses.

Asreported earlier in this paper, funerals are not
mostly celebrated in the hometown of the deceased.
However, families insist on the burial of the deceased
in his hometown [21]. Today, the “doteyie” is fol-
lowed immediately by the ‘ayipa”. Mortuaries aid in
preserving the body of the deceased for some time
before the funeral, in this respect the “doteyie” and
the “ayipa” may be combined [3, pp. 1-20].

The act of fasting, which was a mandate ob-
served by family members during the demise of their
member and the funeral itself in the past, is no longer
practiced [13, pp. 281-297; 6, pp. 604-614]. Ampon-
sah argues that “people now expect to be served with
food and drinks at funeral grounds” [6, pp. 604-614].

Funerals have taken serious economic turns
leading people in Asante to borrow to invest. Peo-
ple take the risk as entrepreneurs to borrow huge
amounts from individuals and banks in anticipation
of using the nsawa to defray such costs and make
some gain. Remittances are also received from fam-
ily members abroad to invest into the funeral [21].
These remittances are mostly mishandled by some
family members, sometimes resulting in conflicts
[21].

4.0 Conclusion

During funeral ceremonies, Akans exhibit their
cultural values in public for others to cherish the sig-
nificance of these values. Kings and Queen mothers
demonstrate their adornment, popularity and pride
to the entire traditional state. Rich men and wom-
en also demonstrate their wealth, notoriety and love
and affection for the deceased and family by their
massive attendance and donations. It is becoming
the most popular among the other Akan cultural in-
stitutions since it is frequently held in cities, towns
and villages almost every week or month. Today,
the various institutions in the Ghanaian community
have witnessed and undergone rapid changes with
various impacts on societies and the country at large.
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The conduct, celebration and investment into funer-
als have changed over the years. We have witnessed
changes in the role of individuals within the family.
All costs are now catered for by the children of the
deceased with little support from other family mem-
bers. Funeral is now a social and economic activity
where individuals want to be accorded prestige and
make considerable gains. The Akan culture of com-
munalism, which requires collective efforts during
occasions like funerals, is generally depleting. Mo-
dernity and greed seem to accentuate this negative
trend.
Informants

Interview with Akua Adomaa (born in 1932) at her
residence in Kumasi, 2018.

Interview with Yaa Badu (born in 1965) at her resi-
dence in Boadi-Kumasi, 2018.

Interview with Maame Akua Fosua (born in 1946) at
her residence in Offinso New Town, 2018.

Interview with Obaapanyin Ama Nyame (born in
1938) at her residence in Ayigya-Kumasi, 2018.

Interview with Akua Duku (born in 1946) at her resi-
dence in Amakom-Kumasi, 2018.

Interview with Grace Ofosu (born in 1964) at her resi-
dence in Boadi-Kumasi, 2018.

Interview with Abusuapanyin Kofi Osei (born 1937) at
his residence in Suame-Kumasi, 2018.

Interview with Agya Kwasi Antwi (born 1972) at his
residence in Anwomaso-Kumas, 2018.

Interview with Adwoa Akyaa (born 1966) at a funeral
grounds in Kentenkrono-Kumasi, 2018.

Interview with Opanyin Kwadwo Poku (born 1956) at
his residence in Kentenkrono-Kumasi, 2018.

Note
The people of New Juaben (Dwaben) in the Eastern
Region of Ghana for instance are a broken part of the
original Dwaben people in Asante due to the Asante
Civil War in 1832-1834.
Bonsam yare can be translated into English to mean
unclean sickness. Among the Asante these diseases in-
clude leprosy, convulsion or leprosy, tuberculosis and
madness among others. In view of this, anyone who
dies of any of the above disease is considered to have
died bad death irrespective of the age.
Asamando is the ancestral world in the Akan language
Fufu is made from the mixture of plantain and cassava
by pounding the ingredients in a locally made mortar
until a fine texture is achieved. Ampesi on the other
hand is prepared by cooking plantain, cassava, yam or
cocoyam.
Adu-Gyamfi [1] argues that it was the concern of pre-
venting the disclosure of disgraceful things on the
deceased to the public that forced family members to
wash their deceased members. In a similar manner,
Agyekum [3, pp. 1-20] is of the view that the washing
and dressing of the corpse was done by the women of

the family.

This depended on the deceased status; kings as well as

other royals and/or people with high social status en-

joyed these things.

Sikafuturu was an Asante currency used in the 19"

century.

The Asantehene (King of Asante), himself would send

burial things if the deceased had been a functionary,

e.g. ahenkwaa, at the palace.

During the adaduanan, the belonging of the deceased

is shared amongst the siblings and children.

®  This day is locally termed as Afenhyiada, by the Akan
ethnic group.
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Mnona MAXOTHMHA, Anyw IAHYEHKO'

KAJIEHIOAPHAA OBPAIJHOCTD IIBITAH-B/JIAXOB
C3PBOB BO BTOPOI ITOJTIOBMHE XX - HAYAJIE XXI B.

Rezumat
Ritualuri calendaristice a tiganilor-vlahi si servilor in
adoua jum. a sec. XX - inc. sec. XXI

Articolul este consacrat descrierii ritualurilor calen-
daristice a tiganilor-vlahi si servilor, conform unor sur-
se narative si vizuale. Tiganii-vlahi sunt printre cele mai
putin studiate grupuri de tigani. Pand nu demult, nu s-au
facut studii despre structura lor socialad si cultura. Arti-
colul contine o scurtd descriere etnografica a grupurilor
etnice de romi-vlahi si servi, a activitatilor lor economice.
Acest articol continud publicatiile din 2014, 2018 si 2019
despre limba si cultura traditionald a tiganilor-vlahi si ser-
vilor, si reprezinta primul studiu detaliat al ritualurilor lor
calendaristice. Autorii introduc materiale de teren inedite
in circulatia stiintifica. Articolul contine mostre de vorbi-
re, poezii rituale si calendaristice, dorinte traditionale de
noroc si toaste in limba ucraineana si romani. Articolul
analizeazd mancarurile traditionale de sarbatoare: coliva,
izvar, pascd, coltunasi; ceremonii menite sa asigure bunas-
tarea familiei; predictii despre soartd etc. Unele ritualuri
si sarbatori sunt descrise pentru prima datd in contextul
culturii tiganesti. In baza studiului au fost puse materiale-
le etnografice de teren colectate in 2013-2020 in regiunea
Herson, Lviv, Odesa din Ucraina, regiunea Belgorod, Sta-
vropol si tinutul Krasnodar al Federatiei Ruse.

Cuvinte-cheie: tigani, vlahi, servi, sarbétorile calen-
daristice, ritualurile calendaristice, obiceiurile.

Pesrome
KanenpapHas oOpAHOCTD IIBITaH-BIAXOB Y COPBOB
BO BTOpOIi monoBuHe XX - Havyane XXI B.

Cratbs MOCBsiIIleHa OMMCAHNIO KaJIeHTapHOT 00psiz-
HOCTH IIbITaH-BJIaXOB ¥ C3PBOB 110 HAPPaTUBHBIM U BU3Y-
aNbHBIM UCTOYHMKAM. B/1axy OTHOCATCA K HaMMeHee U3Y-
YeHHBIM I'PYIIaM LbIraH. VccmenoBanmii, MOCBAILIEHHbBIX
UX COLMATBbHON CTPYKType U KyIbType, O HellaBHETO
BpeMeHU He ObII0. B cTaTbe cofep>XMUTCA KpaTKoe 9THO-
rpaduyeckoe ONyCaHMe STHUYECKMX TPYIII IIbITaH-BIIa-
XOB U COPBOB U X X03ICTBEHHbIX 3aHATHII. HacTtosAmas
CTaTbs IpORo/DKaeT mybmukanyy 2014, 2018 u 2019 rr,,
MOCBAIIEeHHbIE A3BIKY ¥ TPAAUIIVIOHHOM KyIbTYype BIaX0B
Y C3PBOB, U NIPEACTAB/IAeT c000I1 IlepBoe MOAPOOHOE MC-
CJIeoBaHIe MX KaJIeHAApPHON 00psAfHOCTU. ABTOPBI BBO-
IAT B HayYHBII 000POT yHUKa/IbHBIE IIO/IeBble MaTepua-
nb1. CTaThsi COEPXXUT 00pasi(pl pedun, KajeHaapHo-006-
PAIOBOJL T093MY, TPAAMLIMOHHbIE O/IarOIIOYKeNIaHUA U TO-
CTBI Ha YKPaMHCKOM U IJBITAHCKOM f3bIKe. B cTaTbe mpo-
aHaIM3MPOBAHbl TPaJVIIMOHHble Npa3gHUYHbIE Oniona:
KyTbs, B3Bap, l1acxXa, BApEHUKIU; OOPAIDI, HAIIPaB/ICHHBIE
Ha obecredyeHye Oaromonyyus ceMbly; NpefcKasaHus
cynb6s! U ap. Hekoropble 0OpsAAbI M IMpa3gHUKU BIeEp-

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956750

Bble ONMCBIBAIOTCA B KOHTEKCTE LIBITAHCKON KyIbTYphl. B
OCHOBY MCCIIEIOBAaHNA JIET/IU NTOJIeBble STHOrpaduuecKue
martepuansl, cobpantbie B 2013-2020 rr. B XepCOHCKOI,
JIpBoBCcKON, Opmecckoil 06n1. Ykpaunsl, berropopckoi
0671., CraBpononbckoM 1 Kpacnopapckom xpae PO.
KnroueBble cmoBa: 1piraHe, BaXy, C3PBbI, KaJeH-
JapHbIe IPasfHUKY, KaJleHjapHas 0OpsAHOCTD, OObIYalL.

Summary
Ritual calendar of Roma Vlaxurja and Servurja
in the second half of the 20th century —
in the early 21st century
The article is devoted to the description of the ritual
calendar of Vlaxurja and Servurja Roma based on narra-
tive and visual sources. The Vlaxurja are among the least
studied groups of Roma. Until recently, little research has
been material culture of Vlaxurja and Servurja. The arti-
cle contains a brief ethnographic description of the Roma
Vlaxurja and Servurja groups and their occupations. The
article continues the publications of 2014, 2018, and 2019
on the language and traditional culture of the Vlaxurja
and Servurja and it is the first detailed study of their cal-
endar rituals. The authors introduce unique field materials
into scientific circulation. The article contains samples of
speech, ritual poetry, traditional well-wishes and toasts in
Ukrainian and Gypsy. The article analyzes the traditional
ritual celebratory dishes: kutya, uzvar, Easter cake, dump-
lings, etc; rituals aimed at ensuring the well-being of the
family; predicting the fate, etc. Some rituals and holidays
are first described in the context of gypsy culture. The
investigations based on the field ethnographic materials
collected in 2013-2020 in Kherson Oblast, Lviv Oblast,
Odessa Oblast of Ukraine, Belgorod Oblast, Stavropol
Krai and Krasnodar Krai of Russia.
Key words: Roma people, Vlaxurja, Servurja, ritual
calendar, national holidays, rituals.

Capevt (capsypst) — Hanboree paHHUIT 1 MHOTO-
YVIC/IEHHBIV C/IOJ LBITAHCKOTO HACETIeHNA YKPaVHbI
n tora PO, B popMmpoBaHuy fuanekTa 1 oCo6eHHO-
CTell KY/IbTYpPbl KOTOPOTO CYI[eCTBEHHA POJIb YKpa-
MHCKOTO OKpy>KeHnsA. [Ipo>XMBaloT Kak AMUCIEPCHO,
TaK ¥ KOMIIAaKTHBIMMU IToceneHnAMu. CIpBbI coxpa-
HIWIM POJIOBOE CTPYKTYPUPOBaHNe, TPAAUIVIOHHBIE
3THUYECKVE MHCTUTYTHI (B YACTHOCTH, STHUYECKUI
CyH) M IPaKTUKM, CBA3AHHBIE C IPEMCTABICHIAMMI
06 ockBepHeHnn®. PomoBas camoupgeHTHPUKAIS
YacTMYHO yTpadeHa [9, c. 22].

YacTh COpBOB XKIMIA OCEMJIO YK€ B CepefiuHe
XVIII B. B HacTosAee BpeMA COpBbl KOMIIAKTHBIMM
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HOCENIEHNAMM TIPOXXMBAIOT HMPAKTUYECKN BO BCEX
pernoHax YkpauHsl, a Takxe B Kamyxckoit, Camap-
ckoit, Boponexckoii, PocToBckoit n apyrux obma-
ctax Poccuiickoit @epeparnnm.

Beipensrorca TeppuTOpuanbHble IOApaszese-
HUS CIPBOB, CPelM KOTOPBIX: B0pOHexucKue (XaH-
OncApst), nosomnckue, nommasckue (nonmasuyil),
maspuueckue (masporuanvt), 3a0Henpsuckue (3a-
OHUNDPSTHYL), KbIIMbIUU.

IToMMMO pernoHaIbHOTO, Y C9PBOB CYyIIEeCTBYET
JieneHye Ha Topopckue (popocmups capsyps | Fo-
podcvku c3pevl) u KodeBble' (Kouo8uU cIpsvi) ce-
MbM, YTO MICTOPUYECKN CBSA3aHO C 0OPa3oM >KU3HU
pofia, COOTBETCTBEHHO, OCEMIBIM VI MOOU/IBHBIM.
[IpyHAIEeKHOCTh K KOYEBBIM C3pBAM CUMTAETCS
HOBOJOM M1 roppoctu. IlpencraBurenn atux ce-
MeJl Jallle MCIIONb3YIOT B OBITY LIBITAHCKMUI A3BIK U
PYCCKO-YKPaMHCKMIT CYPXXMK M JIydllle COXPAaHWIN
TPafMLVIOHHYIO KY/IbTYpy. [OpoficKme capBBI Tak-
e OOIIAITCS Ha CYP)XKMKe, HO MO>KHO BCTPETUTh
U PYyCCKOs3bIYHbIe ceMby. KoueBble U Topopckue
COPBBI PeIKO IPOBOJST COBMECTHBIE MEPOLIPUATIS
M BCTYHAIOT B Opak. B 3aBUCcHMMOCTH OT cUTyanuu,
HIOHATIE 20P00CHKU CIPBbi (U FOPOOCHKU LybleaHbL)
MO>XXeT OBITh YHOTPeO/IEHO B YKOP IO OTHOLICHMIO
K IIPefICTaBUTE/ISIM OOLIMHBI, OTOLIEAIIEN OT TPajiu-
IIIOHHOTO YK/Ia/ja )KM3HIL.

CapBBI XOPOILIO MHTETPUPOBAHBI B OKPY)KEHNE.
[TonyuaroT cpefHee u BbIClIee 0Opa3oBaHue, OB/IA-
IeBalOT COBpeMeHHbIMM ITpodeccuamu. B HeraBHeM
IPOLIIOM 3aHATHS COPBOB COCTAB/ISIN OApbILIHN-
4eCTBO JIOMA/IbMIY, KY3HEYHOE U CAIIOKHOE JIETIO.

Livirane-enaxu® (671dxypa) NpUHAJIOKAT K
CTApOXXM/IbYECKOMY CJIOI0 I[BITAHCKOTO HacCe/IeHMs
Ykpannbl 1 ora Poccun. Bnaxm BXogAT B 4MCIIO 3T-
HOTPYIII, Ha/IMeHee aJallTUPOBAHHBIX K KY/IbType
okpyxeHnss. COXpaHWINM TpagMLMOHHbIE MHCTU-
TYTHL. B HacTosl1Ilee BpeMs B paitoHaxX HauboblIIel
KOHIIEHTPAL[MY BJIaX) MPOXXMBAIT KOMITAKTHBIMU
noceneHuAMn (9, c. 22]. O mpexxHeM IOTYOCERTIOM
obpase >KM3HM HAaIlOMMHAaeT BTOpOe CaMOHa3Ba-
HUe BIaXOB — KamyHdps ‘marépHukn. JIo BbIXO-
na IlocranoBnenusa Cosera Munucrpos PCOCP
«O mpuobuieHNM K TPyAY LbITaH, 3aHMMAIOLMXCA
O6ponsokHMYecTBOM» (1956 T.) BIaxu Ko4yeBanmu, IO
CHX TIOp COXPAHMB BBICOKYI0O MOOMIBHOCTD YK/Ia/a,
CBA3aHHYIO C HEOOXOAMMOCTBIO BBIE3)KATh Ha 3apa-
OOTKM 3a IIpefebl CTPAHBI W/IV PErMOHA MPOXKUBA-
HIAL.

C McTopryecKuM apeajoM KO4YeBaHUA CBsA3a-
Hbl Ha3BaHNs TePPUTOPUAIBHBIX MOpasfe/eHNi
B/IaXOB, MMEIOLINX HEKOTOpble OTNNYMsI B TOBOpE
n o6bryasx. Cpeay HUX BBIAENAIOTCA KybaHcKue
(ky6anuyps), cmaspononvckue (cmaspondénvyyps),

acmpaxaxckue, 0OHCKUe U NOBOMHCKUe / BOTIHCKUE
(nosomxiuyps)°. B yTouHEHNY HY)KTAIOTCS IOy YeH-
Hble HaMIl JAHHbIE O CYILeCTBOBAHNY IOATPYIIIL /ili-
HelicKux 1 6axXmymcKux BIaX0B.

K TpapuinoHHBIM XO3SMICTBEHHBIM 3aHATHAM
BJIAXOB OTHOCATCS KY3HEYECTBO U NYIVIBHOE IO,
KyCTapHO€ M3TOTOBJ/ICHME CeTbCKOXO03ACTBEHHOTO
MHBEHTApsI; IIETeHMe KOP31H; CTO/ISIPHOE f1efIo; Oa-
PBIIIHNYECTBO OMAAbMuU U Ap. JKeHIMHB ToMo-
rajy My>KUMHaM B peann3alyy ToBapa, Kak ceityac
noMmorair B c6bope Merannonoma. OCHOBHBIMU >Ke
BCIIOMOTATEeNIbHBIMU 3aHATHUAMMY, IPaKTUKYEeMBIMU
YKEHIMHAMH, TPASUIIMOHHO ObIIV OPOIIaiHIYe-
CTBO M rafanue [7, c. 23].

Braxm oTHOCATCA K HauMeHee W3YYeHHBIM
rpynnaM npirad. VcciegoBanmnit, HOCBSIEHHBIX UX
COLIMA/IbHOM CTPYKTYpe U KYNbType, 0 HelaBHEro
BpeMeHN He 6bU10. He mccmenoBal BOpoc 0 Mex-
TPYNIIOBBIX CBA3fAX IbIraH. JJaHHBIE MeMyapHBIX,
JUTEPATYPHBIX U APYIUX VCTOYHUKOB, OTHOCAIIVE-
Cs1 KO BpeMeHM, KOT/ja TPAIVIsA ONVICAHNS STHIYe-
CKIIX ¥ JIOKQJIbHBIX TPYIIII elle He copMupoBanach,
HY>KJAIOTCSI B COOTHECEHUY ¢ KOHKPETHBIMM 3THM-
YeCKUMM OOITHOCTAMI.

Hacrosmias crathsl npopo/bkaeT IyOaMKanum
2014, 2018 u 2019 rr. [4, 5, 6, 7, 8], mOCBAIIEeHHbIE
A3BIKY U TPAIUL[VIOHHOI Ky/IbType BIaX0B U CIPBOB.
B ocHOBY mcceoBaHus JIeT/IN TOJIeBble 3THOTpa-
¢uueckne marepuansl, cobpannsie B 2013-2020 rr.
B XepcoHckoit, JIbBoBcKoIt, Onecckoit 061. Ykpan-
Hbl, berropopckoit 0611., CraBpononbckom u Kpac-
HOJapcKoM Kpae PO.

TecHble KynbTypHbBIE KOHTAKTBI B/IaXOB U CIp-
BOB, B (popMe KaK COBMECTHOTO KOYEBAHUS, TaK
Y MEXIPYIIOBBIX OpakKoB, IPeNATCTBOBA/IN, Ha-
CKOJIBKO MBI MOXXeM CY[UTD, Pa3BUTUIO 3HAYUTE/Ib-
HOJl KyJIbTYPHOM JBUCTAaHUMM MeXny Humn. Pak-
TUYECKN Pasnin4usi He HACTOIBKO BEIMKY, YTOOBI
KY/IBTYPY 9TUX I'PYIII He/b3s ObIIO PaCCMaTpUBATh
B paMKax OfHOro wuccinegoBanus. IlomydeHHble
HaMMl CBeJleHNS OTHOCATCS IpeMMYIIEeCTBEHHO K
Hepyoly IepeXofia IbIraH K oCefnocTu (cepemnHa
XX B.).

Jlo HemaBHero BpeMeHU TPaAMLMOHHAS KY/Ib-
Typa BJIaXOB U COPBOB OIMCaHa He 6bUt1a. B mocen-
HUe [IBa JecATUIeTUA Hepery/ApHO IOSABJIANNCD
Hay4YHble ONMCAHMs CeMeHO OOpsAZHOCTU CIp-
BOB, IIpOXXMBaOUMX B YkpauHe n CpenHelt Asuu
[11, 19]. HexoTopble cBefeHUs COfEpXKaTcs B [O-
PEBOIOLMOHHBIX JTHOTpaUUecKMX MCTOYHUKAX
U COBPEMEHHOI MeMYyapuCTMKe. Tak, IpeB3ATHIi
B3IVIsA Ha CBafeOHbBIN OO LbIraH (IPEIIIONOXKM-
TE/IbHO, COPBOB) U LIBITAHCKYIO OOPSIHOCTD KaK Ta-
KOBYI0 OTpakeH B aTHorpaduyeckom odepke Bopo-
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HeXCKOI1 rybepHuy Bropoit nonosussl XIX B. [10,
c. 181]. B c6opuuk npiranckoit moareccsl P. b. Ha-
6apOHYYK BK/IIOUeH HeOOIbIION MeMyapHBIl OYepK
o PoxpecTBe M TEKCT KOMAMKW, MCIOTHABIIEVICS
nepey, 3aCTONbeM B YeCTb X035MHA M XO3SJKN IoMa
[17, c. 188-189]. [TpasgHoBanuio Poxxgectsa u Ilac-
XII Y YKPaMHCKMX IbITaH IIOCBAIEHbI MaTepuasbl
ny6munucTos [3, 18]. Hanbonee nogpobHOe Ha ce-
TOJHALIHNIL JIeHb HayYHOe OINMCAaHMe KaJleHJapHOoIt
OOPSIHOCTY BIAXOB U COPBOB OBIZI0 0OHAPOOBAHO
aBTOpaMIU 9TOJ CTaTb/ B KOJUIEKTMBHOJ MOHOTpa-
¢un [4, c. 355-359].

Vicropuyecky BIaxy M C3PBBI UCIIOBERYIOT
npaBocnasne. C 1990-x IT. B pAfe permoHoB YKpa-
uHbl U PO oTMeuaeTcs mepexof IbITAHCKUX CeMeil
B IIPOTECTAaHTU3M [8, 9, c. 21], 4TO MOXKET CKa3bl-
BaTbCsl Ha coxpaHeHuu obpspHocTu. Kanenpaphas
0OPSITHOCTD B/IaXOB ¥ CIPBOB CBsI3aHA C KPYITHBIMU
PEMNIMO3HBIMY, B JAaHHOM CITy4ae IPaBOC/IaBHBIMI,
MIPa3gHUKAMM U B IIe7IOM COOTHOCUTCS C TPAgUINA-
MU YKPaMHCKOTO ¥ I0KHOPYCCKOTO OKpy>keHus. lo-
CyJapCTBEeHHbIe IpasgHuKy Ykpaunsl u PO (caps.
200HUKAHI CIPOLIMOPS, 2a0HEHCKU NPA3HBIKLL ‘He-
IIBITaHCKMe Ipa3aHuky’) — [JeHpb saumTHuka OTeve-
cTBa, BocbMoe mapra, Hosbiii rop (Brmam. Kaod ea-
HuKand H380 63pus ‘910 Henpiranckuit Hosblit rox’)
U JIp. — I[bITaHe He OTMEYaloT.

Kpynuele npaspuukn (ITacxa, Poxpectso n T.
7i.) OTMeYaloTCsi 0OBIYHO B TedeHMe Tpex fAHeir. [Tpu-
€M TOCTeil M BU3UTHI, HAHOCUMBIE B 9TU JJHU, CBS-
3aHBI C OOIIeCTBEHHBIM IIO/IOXKEHMEM U CTEIEeHbIO
pONCTBAa BM3UTEPOB ¥ IIPWHMMAIOLIEH CTOPOHBL
OO6BIYHO OMU3KMX POJACTBEHHUKOB ¥ 3HAKOMBIX,
obmamaiux B OOU[MHE BBICOKMM ABTOPUTETOM,
IIPUTTIAIIAIOT M1V [TOCEIAIOT B IIEPBHII AeHD IIpasf-
HUIKa.

bnazocnosenue

Mornopas Braxuiikas ceMbs, HAUMHAIOIAA KUTh
OT/IE/IBHO OT PORUTeNIEN My>Ka (ma xan no omouno
‘MATU Ha OTHEN ), ITOJTy4aeT BO3MOXKHOCTh OTMEYaTh
KpyIHble penurnosuble npasguuku (Poxpectso,
[Tacxy, Tpouity, Criac) cBOMM JOMOM U IIPUIJIALIATH
TOCTell Ha TOPXKECTBO TOJIBKO IOC/Ie 0COOO0TO PUTY-
ama ucnpamuBanus 6aarocnosenust (ma mauean /
ma 71971 671a80CN08€HUST TIPOCUTD / B3SITH 61arocio-
BeHIe') U Iepefiauyl M (PaMWIbHBIX UKOH (M2 71971
macxapu ‘B3ATh uKoHy’). O6psz, KOTOPBI IPUYPO-
YYBAIOT K KPYIHOMY INPasgHUKY, PoxpecTBy mmm
[Tacxe, IpOBOJUTCS B CEMBSX, ITie €CTb B3POCI/IbIe
CBIHOBBA MM BHYKu. CyllecTBOBaHNE 3TOTO OOBI-
9yasg Mbl OTMeYaeM y KyOaHCKUX, CTaBPOIOIbCKIX,
aCTpaxaHCKUX ¥ BO/DKCKMX BIaxoB. Putyan osHa-
YaeT Mepexof )KeHaTOro Ye/lI0BeKa B HOBBII CTATYC —
I7IaBbI CEMbI:

T5 nan bnagocnosenus kaod
m> Cpaeull npasHeIKyps.: 0
Kpouiono, Iampaou. IIop-
60 1971 U ONAROCIOBEHUS O
0a0, nucas 0ad auwidsIng 13
waescmu  akaodds epsims,
Mati-yblKHO WAB0, 60 3aN3]
712 0a03cKo mxat. JI> ybikns
wasscmu Ha mpa0oyi HUco
ma mawuesn, 60 60 63w
1o nacmu 0ao3ICKO MXAH.
At 6aps0ap nxpan, o waso,
nxsHaca, omoicensi omoeno-
HO M3 JICY6IN, Cap AICMI
UCUH JHCENAHUSL B0 MONCIMb
ma Mamedn OIa20CI06EHUS
Kag nacko 0ad, dauu Kae
mai-yvikno nxpan. Cap 60
OUKX31 na Nacmu cama, co
60 aHOO 30p Kaii Mm> cnpa-
6Ull, M3 aHOAPIN Kaodil
8pAMA, all cap HA Xymuasn
803MOJNCHOCMb, MOOU HA
manzon [1I1].

‘bparp OGmarocioBeHne —
3TO Tpa3AHOBATh Mpa3.-
Huku: PoxpectBo, Ilacxy.
[TepBeiM Oeper Omarocio-
BEHHE OTell, I0Cie OTIa
0CTaeTcs ChIHY 3TO BpeMs/,
MJIQIIIMK  CBIH 3aHMMAaeT
OTLIOBCKOE MecTo. Mutaj-
IIEMy CBHIHY HE HY)KHO HH-
Yero IPOCHUTh, IIOTOMY 4TO
OH JKMBET Ha MECTe CBOe-
ro otua. A crapmmuii Opar,
CBIH, CKa)XeM, OTOIIeN OT-
JACJIBbHO XUTb, €CJIN Y HETO
€CTh JKeJaHHe, OH MOXKET
NPOCUTH 0JarociioBEeHHs Y
CBOEro OTLAa WM y MJaj-
mero Opara. Ecnm Bugur
10 CBOEMY COCTOSIHHUIO, UTO
OH B CWJIC Mpa3IHOBATE,
HECTH 3TO BpeMs, a eClu
HE XBaTaeT BO3MOXKHOCTH,
TOTZa HE TIPOCST .

Kak mpasuno, nepep nepepfadeil UKOH ceMeli-

HBIV CbIH (BHYK WIM MJIaJIINii OpaT) mpu CBUAETe-
14X (cpeay KOTOPBIX ero )KeHa) O/DKEH OT Imopora
IOWTU [0 ponuTeneil Ha KomeHsx. OOpaijasch K
CTapIIMM pPOJCTBEHHUKAM, XPaHUTEIAM (aMuiib-
HBIX MKOH (KaK IpaBuWIo, Matepu win 6abyluke),
co cmoBamu: Mawede mupu 671420c7n08eHUS N3 6ax-
mama, na zowama ma cnpasucapac o deca 0367u-
kaua... [I] TIpoury TBoero 61arocioBeHns Ha cYa-
CTbe, Ha PaflOCTh CIPABIATb HaM IHU OOXBI...,
MY>KUYMHA TPYDKJDI LjeTyeT UKOHY.

BMmecTe ¢ MKOHOI U 6/1arOCTIOBEHNEM OH IIOTTY-
JaeT PaBO OTMeYaTh IPAsJHMUKI 1 IPUITIAIIATH TO-
creil. Vicxomsa U3 Tpaguumii ceMbu, GIarocioBeHme
MOTYT JIaTh TOIbKO Ha HEKOTOPBIe TPORYKTBI, HAIIPU-
Mep, Ha X/1e6 ¥ IHAIOKA, VU Ha BCE, KpoMe (PPYKTOB:
Kaod 6nazocnosenus 031- ‘O1o GmarocioBeHHe HaeT-

no eaut Kood, Kaii my aeil
U pospewienus Mat-nxyps
Manywisnoap — mo - CMoH
CKAMUHAOd N3 copoLIMops,
cap Hundil Onagocnosenus,
XYAGs HAw m> CRPasun c-
povimops, 60 Ha akxapica
2IC3 MAHYUWIIH NO UWLYUO CKA-
Muno <..>. Hnxe ucu 0o-
Ca6d 3aKOHYPA AHOO KAICHO
epu, Haul Kaybl NO Xamoc.
Ak ucu epu, Kaii xoms
PO3806UIND  MaHYwd — HO
moeap, mepoén no moesp u
KAOs pO3206ULING U KAOd 3a-
KOHO NIPIOICAn nXypanoap
Kkail mapus [A11].

Cs JJIA TOTO, YTOOBI OBLIO
paspelicHue OT CTapeii-
IIMX JIIOAEW CTaBUTEH CTO-
Jbl HA MPA3JIHUKH, €CIH
HET OJIArOCIOBEHMS, XO035-
eBa HE MOTYT CIPaBISTh
MPa3IHUKH, IIOTOMY 9YTO
HE TI030BEIIb K€ JIoAeH
3a mycroi cton <...>. Eme
€CTh HEKOTOPBIC 3aKOHBI Y
KaXJIOH CEeMbH, HE TOJBKO
Ha eny. BoT ecTth cembs,
TaM PasTOBJIAIOTCS ITIOIU
Ha TOIOpE, CTAHOBATCS U
TaK Pa3rOBJISIOTCS, U 3TOT
3aKOH [EPEXOUT OT CTapH-
KOB K MOJOIBIM®.
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JlaHHBIX O CylLIeCTBOBaHUY NOJKOOHOrO 00psAzna
Y OKpY)XeHMsI WM y LIbITaH JPYIMX IPYII HAMU He
HalIeHo.

IIpa3zonuunas eda. Boda ons 2ocmeii

Y B/1axoB Ipa3fHIYHAS ela Ha3bIBACTCA 8Y/1ali-
umMOc ‘HeocCBAILleHHAs efia’ U C83HUOMOC ‘OCBSIIEH-
Has efa’ [III]. Taxoke B mepuop m060ro mpa3gHuKa y
CTaBPOIIOJIbCKYUX B/IAXOB Ha CTOJI IIPUHATO CTaBUTD
COCYJL C BOZIOVL ¥ CTaKaH, 13 KOTOPOTO IIPUXOAIIE
TOCTH IBIOT «Ha ygady»: Kaos mepau, cap cmou u
MeCSIISL 8aKH PPOMICKO 30p, AHOA Xamoc 6apo 0éno Ha
CMOH, Kamu: 0 60PUI0, 8AH3APS, KPYMNIS, SL2Anu, Ail
nomawixap 8aopa naii, <...> ail nawa aopa max-
mapu. Cmon eaui 0 30p mecsins, Kail ¢ 0pazo ma
aean <...> Kail cagoppanod 6ax, 30p ma asdn. Xa,
nam, manedauns Isensc [VII]. ‘Tak menaroT, Kak cTa-
BSIT CTOJI /I 3IOPOBbsI IIbITAHa, U3 efbl OONbIIOe
JieTI0 He CTaBsAT, TONbKO: OOpIIl, BApEHNKM, KapTOLI-
KY, BOJIKY, a [IOCEepeuiHe BepoO BOADI, <...> a BO3-
Jie Beipa CTakaH. <...> CTaBAT A/ 3[0POBbS CTOTL,
4T00 BCE XOPOLIO OBIIO <...> 4TOO Yy BCEX CYACThe,
3mopoBbe 6b1710. EnsiT, mbtoT, mpocst bora’

Sumnuti yuxn

Y copBOB mepBbIi NpasgHUK 3MMHETO LMK/
npuxoputcs Ha 19 pmexabps. [enp csturens Hu-
komaa Yynorsopua (caps. [anv Ceamoeo Hukonas,
Muikondtivux, Huxondiiuux) OoTMEYalOT B CEMbIX,
I7ie eCTh MajleHbKIe HeTH, KOTOPBIM IOf] MOAYLIKY
K/IafyT Hofapku. Pomyrenn MameHbKUX ChIHOBEII C
uMeHeM Hukomail HakpbIBaloT HEOOJBILIOI CTON U
IPUITALIAIOT TocTelt. Te TakKe MPUMHOCIT MOJAPKN
IUJIS IeTen.

Kanyn PoxpgectBa (KpsuwHo, B YKp.-IbIL
peun — Poxcacmed) ormedaeTcs 6 siHBaps. B xom-
IaKTHBIX ITTOCETEHNSX IbITaH B POXIeCTBeHCKMIt
couyenbHuk — Cessm Bauup, Bouéps, Bazdmo Biue-
PO — [eTH He CTaplie ABeHAfUATH IeT (CIPB. 83UUp-
HbIKbI, BIIALL CBIHUOMAPS) HOCAT Bedepr (Hocsm
8auepto). Poputenu cobmpamoT BedepHUKAM KOp-
3UHY C NMPOAYKTaMM, Cpeayt KOTOPhIX 00513aTe/TbHO
IPUCYTCTBYIOT PUTya/IbHbIE IIOCTHBIE O/I0fIa: PICO-
Bast win nueHnaHast (JIbBoB) KyTbs (kymis) u B3Bap
(y3sdp). C HacTymIeHMeM CyMepeK C 3TOJ KOp3}-
HOJI €TV Ha4MHAIOT OOXOAWUTD JJOMa POJCTBEHHU-
KOB (MasIblleil IPUBOAAT POAUTENN), Ipex e Bce-
TO KPEeCTHBIX, cO crmoBaMu: Mdma u 0d0o napaddnvt
8am 63uépio, Ma aedH Myms 6AxXmand, cacms u m.
0. [AI1] ‘Mama u mama nepeaayu BaM Bedepro, 4To0
BBI OBIIV CYACT/IMBBI, 3TOPOBHI I T. i X03s1€Ba MPO-
OyloT 1 XBamAT puryanbHble Omofa. HexoTopsrie
IPOAYKTHI U3 KOP3MHBI OCTAB/AIOT cebe, OT/aBast
B3aMeH CBOM. JleTsM HapsAT HeHbIM WIM 3apaHee
IPUTOTOB/ICHHbIE IOfjapKIL. Bedepio HOCAT 1 B3poc-
Jible, HAIIPUMep, CBIH OTIy, HO IOAPOCTKY XOJUThb

II0 POJCTBEHHMKAM CUMTAETCA Y>Ke HEIPUIMIHBIM.
[To3pHee — OKOJIO ceMy Bevepa — B JOMe HAaKPBIBAIOT
cron. [oCTH TPUHOCAT CBOM KOP3UHBI CO CHEJbIO,
XO35MH WIN XO35IiiKa JoMa IPOOYIOT IPUHECEHHbI
roCTsIMU ¥38ap. I1epBYI0 TOXKKY KYTbU XO35MH TIOf-
OpacpiBaeT mop moTonok. Kak u y okpyxenus [15,
c. 188], XOPOILE IPUMETO CUUTAETCH, €C/IN 9aCTh
ee TIPUK/IENIACh K MOTOMKY: 9TO IPUHECET CYACThE
nomy. Cupisiiiye 3a CTONOM TOCTU-MY>KYMHBI TAKXKe
IBITAIOTCA MOMMATh KPYIMHKMU, 4TO, MO IIOBEPDIO,
IIPUHOCHT y/ady.

3a cromoM BepyTcsi Gecenbl Ha peNTUTVO3HbBIE
TeMbl. Bojlee KOHCepBaTUBHBIE IIbIlaHE HE PaCXo-
JATCS 10 CAMOTO yTPa, Y IPOYMX 3aCTONbE TIPOLOTI-
KaeTcs JI0 ABYX-TPeX 4acoB HOYM. B 9TOT HeHb Te,
KTO COO/IOfAET TOCT, {0 HACTYIIEHVSI TEMHOTBI He
efIAIT HI9ero CKOPOMHOTO, 3TO HA3bIBAETCSI 20/100HA
Kymsi: [TUC/ISL Wacmul 8343 HAWU M3 XAC, XAC KOOAKI,
€O NOCMHO, co N3 mecsing ucuu. I1s kada ecs xamoc
dawt ma nxaudc eynatiumoc [II]. Tlocne mectu
y>Ke He/b3sl €CTb, €lllb TOTBKO YTO MOCTHOE, YTO Ha
crone ectb. Ha 9Ty BCIO €1y MOXKHO CKa3aThb IIpasy-
HIYHAsI HEOCBSAIEHHASI efja.

YTpoM 7 siHBapsi HEKOTOpbIE LibITaHe, B OCHOB-
HOM >KEHIIVHBI, OTIIPAB/IAIOTCS B [IEPKOBb. Beyepom
IIPa3IHUK IIPOLO/DKAETCA HOBBIMU 3aCTONBSIMIL

Braxu ormeuarot Pox/iecTBO 60/1b1IMM 061IUM
3actonbeM. [IpasgHOBaHME TAKXKE COMPOBOXKIAETCA
06X0/I0M JOMOB, B [IeHb OOXOAIT ABa VIV TPY AOMa.
OpuH U3 06pAOB 9TOrO Beyepa — pas3aMbIBaHNe
Ha YaCTy U fle/ie)XX IPasgHNYHOro NHAoKa. foctu 3a-
XOZIAT B JIOM CO clioBamu: 30pascmeyiime, X035uH ¢
X03511KOTL, M3 ABIH 30paAn3, ma aedH baxmans (6ynb-
Te 370poBbl, Oymbre cyacTaussl)! Paspew Ham,
naw xo03siut, eauty nmuyy youmv! [VI] Tocts pas-
JTaMbIBaeT TYLIKY TakK, YTOOBI OHa mprobpena dop-
MY «KOpab/lmKa»: pasBOAUT OENPBILIKY, ITePEeTHIO0
YacTb BBIPe3aeT M MOJHUMAET, KaK «mapyc». [Ipu
9TOM MCHONMHAT 06psanoByto mecHio «[logHsics
KOpab/b Ha pas3fyThIX Mapycax...». Begpo («mmcro-
JIeT») OTHAIOT XO3SIMHY (MU JPYTOMY yBaKaeMOMY
MY>K4JHE), BTOPO€ — CTApILIEMY ChIHY, KPbIIBIIIKI —
HE3aMY>KHMM [I€BYIUKaM, [IEPESHIOI YacTb PEXYT
Ha BCeX, TOCTAM TAKXKe OTPe3aT MO KYCKy Msica.
[ToXOXXMit pUTyasl B JAHHOM PETMOHE OTMeYeH HaMu
y HenpIranckoro okpyxenus [II]. Kpome nnproka,
Ha [IPasJHUYHOM CTO/E 0053aTeIbHO MPUCYTCTBY-
eT IUPOT C TBOPOIOM (MbIpuiKO MUpPAnICca) Wi
Kyparoit (BIall. nbpuiKo CywKaca / CopB. nuipo-
Hs®), uHorga oba. PesaBimas mmpor >KeHIIVHA II0-
JIy4aeT Iy3Ky MHAIOKA. BMecTe mmpor u MHAIOK, 10
TIpeJICTaB/IEHISIM B/IaXOB, CUMBOU3UPYIOT TEJIETY U
KOHs1. Biaxy HAUMHSAIOT MH/I0KA SI6/IOKAMU 1 PUCOM,
IIOJICTIAIIIEHHBIM caxapoM W u3toMoM. CoBpeMeH-
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Hble COPBBI MOTYT 3areKaThb (B Lje/iopaHOBOM IIa-
KeTUKe) B PUTYa/IbHOTO MH/IIOKA IEHEXXHYIO KYIIOpY
KPYITHOTO AOCTOMHCTBA, HAIIPUMEP, B IATH THICAY
pyoneii.

B3Bap roToBAT B 60/IBIIOI KACTPIOJIE, U3 KOTO-
POIt ero HaOMPAIOT AJIsI CTO/IA KYBIIVHOM, HAaIIO/THSIS
ero 1o Mepe Heobxomyumoctu. ITon mox KacTproe
o6s13arenbHO 3acTmmaercs ceHom: 038ap HUKObL
HUML3S CMABbiMb Camblll, U3 HA3bIBAEMbCA — BUH
0008bitl, A Kymsi U3 sIK B0Hd, 843 0ONHHA Oymb KOO
Hb020, U 00513aMenvHo cuHo n0xymv [IX]. ‘Basap Hu-
KOI/]a HeJIb3sl CTaBUTh OfjYH, 9TO HA3bIBAETCS — OH
BJIOBBIiT, @ KYThbs1 3TO KaK OHa'’, y)e HO/DKHA OBITH
OKOJIO Hero, U 00:A3aTelbHO ceHo KmapyT. Ilocra-
BUB IIOCYAY C PUTYa/IbHBIM OJIIOJOM Ha CEHO, I71laBa
CeMbJ NIPOU3HOCUT: Y384po no 6asapo, aii Kyms na
nokymms [SII1]. ‘Y3Bap Ha 6asap, a KyThsi Ha CBSITOI
yTOTT.

CopBaM W3BECTHA TPamMLVsi CKapM/IVBAHMS
JIOMalTHeMy CKOTY PUTYasIbHOI BbIeukn [13, c. 39,
42] (porcacmesnvik ‘POXKIEECTBEHHNK, BBIITEYKA /IS
KOHel1') B popMe KOCUIKU:

A na Poocoacmeo we ns- ‘A Ha PoxmecTBo ele Iie-
uyme, oys KUCMO CAdO- KyT, 3TO TECTO CIIAIKOE

4yep 3aBOJUTDH B [JOM KOHS,

YTO, IO TIOBEPBIO, CYIIUT

X034€BaM yady 1 JOCTAaTOK:

Ha Poocscmeo  3a6005ame
Konotl, <...>. ITevmaiom po-
spuwenusn:  «llan-xaszsun,
MODICHA  3G63CMbL Y XAMmy
konA?». Cnueaiome KonA0-
Kbl MOOU, Y3 Ha 00Opo, Ha

00Cmamox — 3a63¢mul KOHSL

vy xamy. Oco Oyad 10wsiys,
Fdnxa, 3aeonel 0o cmony
wuiu, u 6OHA 0y O CMoy
nucms xaub, wo mam e,
cnokotiHo ¢363 éand [X].

‘Ha PoxxmecTtBO 3aBOIAT
KoHel <B qom> <...>. [Ipo-
car paspeuieHus: «llan
XO3SMH, MOKHO 3aBECTH B
xaty koHsa?» [loroT xons-
KH TOTJIa, 3TO Ha T00po, Ha
JIOCTAaTOK — 3aBECTH KOHS B
xaty. Bor ObD1a jomiazaka,
lanka, 3aBenu K CTOINy ee,
¥ OHA BOT TakK CO CTOJa €CT
xj1e0, 4T0 TaM ObLIO, CIIO-
KOMHO cebs Bena’.

OO6pIvail Hallles1 OTPaKeHMe B POXKAECTBEHCKOI

KOIAOKeE:

Paspewime, nan xo3sum, Bam xonsoxy

Cesim, césim 0a 8340p.

ckasame.

Bam konsioky ckazamo, 0a Baw 0om secenuim.

Cesm, cesim 0a 8340p.

Ymo meoti 080p, umo mMoti 060p HA CMO

Cesim, césim 0a 8340,

08aouyamo caxceHetl.

A Ha Imomy 080py cmoum cmonb 3010mot,

K3 poskamyemo, u moou TIOTOM
OepeM BOT Tak Jejaem,
MOJIy4aeTcsi 9TO CIeralb-
HO ]ISl Jolajed, MpocTo
KyCOK TecTa, 0e3 Ha4yHH-
K{, pacKaTblBaeM, 3TO JUIs
JomIaaAed, U ToXe KiIajer-
cs Ha cBsTOH yroa. B3sap
ITOJDKEH 00S13aTEIBHO MYXK-
YHHA CTaBUTh, IMATNKH Oe-
per!! W cTaBUT, U KIamayT
9TH POXKICCTBCHHUKH IS
nomanen. Ilotom, xorma
Mpa3aAHUKH TPOIIH, OepyT
TO CEHO, T€ POXKECTBEHHH-
K{ M OTJAIOT CKOTY, 3TO Ha
JIOCTAaToK, ¥ JIOIIaJKa CKY-
maet. Eme romyOusl aena-
10T, YIIKH <BapeHUKH>’.

6opoM omaxo pobvim, ho-
Yyuaemcs Y3 CRUYUALLHO
01 KOHIU, NpOCMO KyCOK
Kucma, 6e3 HauUHKbL, PO3-
Kauyomo, yo Onsi KOHII,
U MOJCI JLOJNCHIMBCS  HA
noxymms. Ozeap OOnHCIH
0083AMENbHO  MYHCUbIHA
cmaseims,  wankel  6opy
U cmaed, u Jaodxcamv u
oYU PONCICMBIHBIKDL  OJisl
KoHot. Toou K npa3HbiKel
ooutiunl, O3pyme  omd
CUHO, OMU POICICMEIHbI-
K32 u omoaioms xyoobu, yo
Ha 00CMAmMoK, u KOHSAUKA
ckywae. Ile sonybyu po-
onsame, eywka [1X].

packarelBacM, H

[To mpepncTaBleHMsAM CIPBOB, B HOUb IIEpef
Po>xecTBOM Henb3si OAXOAUTD K KoHIouHe. Cun-
TaeTCs, YTO MOC/Ie MOMYHOYM JIOUIAfM HAYMHAKOT
OecefoBaTh APYT C APYTOM, ¥ IOACTYMIABIINI MX
pasroBop HaBjieKaeT Ha cebs Geny: /Jed po3xa3y—
848, W0 00biH UbleaH MAax NUICTYX08Y8A8 KOHAUL U
moou sanumus [VIII]. ‘Ilen pacckaspiBa, 4TO OfiUH
IbITAaH TaK MOACIYLIMBA KOHeJl ¥ IOTOM OHeMerT.
CoracHO faHHBIM APYIUX MHPOPMAHTOB, TOBEPbE
pacnpocTpaHsAeTcsa Ha BeCb CKOT.

Jlomanb MOITIa MCIIONb30BAThCA B 00PsAZe POXK-
JIeCTBEHCKOTO KOJIA/JOBaHMsA. Y COPBOB B PsAfie peru-
OHOB COXPaHM/ICS OObIYail B PO>KHAECTBEHCKUIT Be-

Cesm, cesim 0a 8340p.

A Ha 3momy 080py cmoum nmuya-opeér,

Cesam, ceésim 0a 8340p.

[Imuya uapckas gocydapesa,

Cesm, césim 0a 6340p.

A no smomy 080py naH x03siuH NPoxXoou,
Cesm, cesim 0a 8340p.

JIyk u cmpenvL 8bIHUMATL, XOMeT Nmuyy youmo,
Cesam, cesim 0a 8340p.

«Otl, H3 Obitl Mbl MIHI, HI CIPUTSTLL Mbl MIHD,
Cesim, césim 0a 8340p.

By0awt cvina #aHbimy, 004Ky 3amux: omoasamo,
Cesim cesim 0a 8340p».

A 3a amy konsdy — KOHsL 8 xamy 34630y,

Cesam, cesim 0a 8340p.

[atil 13 py6, daii Ha 08a, nonmopacma cepebpa,
Cesim, cesim 0a 83uop [IV].

[To HEKOTOPBIM HAOJIOMIEHNSAM, HbIHE OOBIYAlL
Tpancpopmupyercs. KoHsa B cOOCTBEHHBII [IOM 3a-
BOJIAT XO3AMH M/ XO3AJMCKUI ChIH. MHOrMe ceMbu
COXpaHN/IN JINIIb IaMATh 00 o6psze. Taxoke 1o He-
IABHErO BPEMEHM y CIPBOB CYILECTBOBA/ IIyTOY-
HbIIT 00bI4ali yBoauTh Ha Poxxectso i ManaHky
Yy 3HAKOMBIX WIM POACTBEHHMKOB KOHS, KOTOPOTO
IIOTOM BO3Bpalllain 3a CMMBOINYECKMI BBIKYIIL.

Ha BTOpoii ileHb Ipa3jHuKa IPUHATO IIOfjaBaTh
K8acKko ‘KBACOK (KpaumoHOCKo 66puio ‘pOSKIECTBEH-
ckuit 6opir’).
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B HOYb ¢ 13 Ha 14 AHBapsA CIPBBI OTMEYAIOT
BacunbeB Beuep, HasbiBaeMblit Pomaro Ha6o 63pu
‘Upiranckuit Hoseiit rog. B xanyn Ilpiranckoro
Hosoro roga — Manduky, unu Mananky, — B KOM-
MAKTHBIX MIOCENICHNX IPOXOAAT PSDKEHMS M KOJA-
nosaure. KonsaoBars — mMaznankyeams — OTIIPaB-
JIAIOTCS HEXeHaTble MapHU (2076Msis), JEBYLIKI
U meTn. PsoxeHble — MandHKb — 06XOMAT HOMa Bce
BMECTe VIU IPYIIIaMy, B 3aBUCUMOCTM OT 001Iiero
YKCIa ¥ pa3HUIIbI B BodpacTe. Cpenn psoKeHbIX 0051-
3aTe/IbHO NPUCYTCTBYIOT MaJIbYVK, U300 paKaoluii
Mbnanky, v IeBouKa, ofetas B Bdcviivka. [ns ato-
rO MaJIb4MKY IIOBA3BIBAIOT (PApTYK, PyMSAHAT ILEKI,
IeBOYKe HafIeBalOT KapTy3 M MYXCKYIO KypTKY, HO-
APYCOBBIBAIOT YCBI, JAIOT B PYKM IMACTYIINI TOCOX.

Briaxy Taxoke ycTpamBanu psDKEHUA elle B Ile-
PYOR HOTyOoCennocT. [IeByIIKM IlepeofeBanuch B
MYXCKYI0 OIEX[Y, KOTOPYI0 Opaiiy y HellbITaH, TaK
KaK IL[BITAHCKUII MY>K4MHA He CTasl Obl HaJieBaTb ee
IIOCIe YKEeHIIVH.

B upIraHCKUX OMax MPUXOAa PSIKEHBIX OXKU-
IAIT 32 HAKPBITBIMU CTONMAMU. PsbKeHble TOT KO-
JIIAKY, IPYMHYMAIOT OT X0351eB JIeHEe)KHbIe IIOHOIIIe-
HUS (3HAUUTEPHO MEHbIIVE, YeM Te, KOTOpbIe O-
JIy4aloT Be4epHNUKN). B capBMIIKOI Cpefie M3BeCTHA
komsapka «O11, BYOopa fia 3 BIUOpa, macima MamaHka
IBa Kayopa» (Cp. TEKCTHI, 3allJICAaHHbIE OT OKpYXe-
HuA [16, ¢. 272]). Y yKpauHCKOT0 OKPY>KeHU CIPBBI
TaK>Ke 3a¥MCTBOBA/IN CTIeAYIOINIT TEKCT:

Mbananxa xoovina,
Bacwinbka npoceina:
«Bacvinvxo, muii 6amuko,
Iycmol mons 6 xamy.

A sicoimo us orcana,

ITuo cnonom cmosina. ITox cHOMOM cTosiIa,

ITuo cnonom cmosina, Iox cHOIIOM cTOSsLIA,
Bonomuil kpacm Oaporcdna...» 30JI0TOM KPECT AepiKana. . .»

[VI].

B HacrosmeM depe3 HECKO/IbKO AHEN Ha coO-
OpaHHbIe PSDKEHBIMU IE€HBIM CHMMAIOT PeCTOPaH
IJid CBOEro Kpyra. Masnauku MOJDKHBI 3aBEpUINTb
CBOJ XOfi [O IIOJIYHOYM, IO TOTO, KaK B3POC/IbIE
BMeCTe C MOAPOCTKAaMI HAYHYT XOOUTb 1OcCesambv.
CraBsiHCKUIT 00psI] noce8aHUst B IIBITAHCKOIL Cpefie
COXpaHsIeTCsI B OCTATOYHON (opMe, MOTepsIB Mpsi-
MyI0 CBA3b C arpapHol Maruell. Ilo mpIraHCKUM
IpefICTaBIeHNAM, PUTYal obecredyrBaeT XOpOUIve
3apabOTKM B HACTYIIAIOIIEM TORY.

Cunraercs BEeXX/INBBIM 0043aTe/IbHO JOXKIATh-
cs1 moceBa/bHMKOB. OHM pacchIaloT 10 JOMY 3€p-
HO, CBITUTIOT €T0 X035€BaM B JIafI0HN, Ha TeMA. 3epHO
MOTYT CMeIIBaTh C MOHeTaMu. Ero Hemb3s youparb
TpU AHA. 3aTe€M ero CMeTAIoT B YTOJI WM COOMPAIoT
VL OCTABJIAIOT B CTaKaHe WM ipyroii eMKocTu. IToce-

Mbianka xoauia,
Bacunpka mpocuna:
«Bacuibka, Moii 6aTbKa,
Ilyctu mens B oM,

S xxuTa He XKana,

BaHMe MOXXET NPOAIO/DKAThCA [0 7-9 4acoB yTpa. Y
HEKOTOPBIX CeMell COPBOB IIOCTIe TOCeBAHNA IPUHA-
TO TOCEeMaTh Kaafbuine. DTUM MOCeleHNeM, Ipo-
XOJAIIMM CKPOMHO M THXO, 3aKaHuuBaeTcs I]piran-
ckuyt Hosslit roj.

Ha Monanky n Kpelenne meByIIKM TafaioT o
cyabbe u 3amyxecTBe. LIpIranckue croco6s! raja-
HIIS TaKXKe 3aVIMCTBOBAHbI Y BOCTOYHOC/TABAHCKOTO
OKPY>KeHIs U IPAKTUKYIOTCS, HAIPUMep, PYCCKUMMU
npiraHamu [1, c. 93]. JleBymKyu-Ma/IaHKY BO BpeMs
KO/IAZ0OBaHNUA 0OpallaloT BHYIMaHIE Ha ITepBoe CTI0-
BO, YC/IBIIIAHHOE OT X03sAMHa ioMa. [To HeMy cymAT
0 cBoeil cyabbe. BeuepoM WM HOYBIO OKIVKAIOT
npoxoxux. KeHnxa 6yfyT 3BaTh Tak Xe, KaK BCTpe-
4eHHOro He3HakoMI[a. [To HampaBeHuto cena 6po-
IIEHHOTO B CHer OOTMHKA IIPYIMEYAIOT, B KaKyI0 CTO-
pOHY Xx03fJiKa 00yBM BbIifieT 3aMyX. OOHMMAIOT
IITaKETHMK, €C/IY YUCTIO JOCOK YeTHOE — BBIVI/IENIb
3aMyX B 9ToM rogy. ITox kpoBarb cTaBAT OIIOALE,
Ha KOTOPOM BO3BOJAT MOCTHUK (M3 CIMYEK), IPU-
roBapuBaioT: «Cy)XeHbli1, pSDKEHBIT IPUAN KO MHe
HapsDKeHHbI». [IpucHMBIINMIICA 4YelOBEeK CTaHeT
My>xeM. PacripocTpaHeH crmoco6 rajjaHus 1o TeHU
OT cropesllei Oymariu.

B mpIraHCcKUX JOMax He INPYDKWIACH TPaju-
IUA CTaBUTD €JIKY. ITO [e/NAIOT INIIb B HEKOTOPBIX
CeMbSIX C MaJICHbKVIMU JIeTbMIL.

Becennuii yuxn

Becennun nukia HaumHaeTcs MacneHunen, Ha
KOTOPYIO IIPUHATO BBIIIEKATb OJIMHBI, OfjaBaeMble C
megom. Ha Bep6Hoe Bockpecenbe (B3p6Ha HaOus)
JIOMAIOT ¥ OCBAIIAIOT B IIePKBYU BETKM BepObI (703b1);
C7leTKa yHapss UMM JfieTell, IO-YKPAauHCKM WK
HO-IIBITAHCKM IPOM3HOCAT IOXKeaHue: Biuam. Kadd
Hatl M3 mapds, ail 83p6d mapan! Ts assc my 6axmand,
cacmd! Ts ¢papuii mym o [Jon! ‘Ito He 51 6b10, 2 BepbHa
ovet! Bynp Tl 350poB, cyacTius! Xpaun tebs [oc-
nops!” VI3BecTHO moxenanue: Cap mapde mym na
éapbdca, ma mapan o JJan mym 6axmdca! [VI] ‘Kak
ObI0 Tebs1 Bep6oiL, IycTh 6beT bor Tebs cyacTbem!’

B cpepe coxpanswoTca npencraBneHusa o Unm-
ctoM 4yetBepre u CrpacTHoi (CTpauIHoi) IATHALIE.
B CrpacTHyI0 IATHMITY 0COOEHHO CTPOro cobmoza-
ercst moct. HaboyxxHble 1bIraHe HUYErO He efsT 1O
HACTYIUIEHMS TEMHOTBI, IOC/Ie 3aX0/ja COTHI[A MOTYT
CHeCTb JIeTKOe IIOCTHOE O/TI0fIO.

Cunraercs, 4yTo B IepBblil AeHb [lacxu (Ia-
mpaou) (BmaxaM U CIpPBaM) HeNlb3s YMbIBATbCH,
OpuThbCs, CTpUYb HOI'TH U T. J. CoBeplIeHMe 9TUX
TUTUEHNYEeCKNX IIPOLefyp BOCHPUHUMAETCS KaK
HeyBaKeHMe K Tpas3fiHuKy. Heynaua mmm HecyacTbe,
Mory1iee IIOCTUTHYTh HapyLInTens, OyieT BOCIpu-
HATO OKpY)XEHMeM KaK HaKasaHMe 3a HapylleHue
3TOTO 3aIpeTa.
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Ha ITacxy kxpacAT Aiilja ¥ BBINEKAIOT KyIN4In
(ndcka, nampadst). Kymnam BIaxoB u COPBOB MOTYT
[OCTUTaTh MeTpa B BBICOTY. C MX M3rOTOBJIEHNEM
CBsI3aHA [IPUMETA, YTO [O/1asi BHYTPU HdCKaA — TIPef-
3HaMeHOBaHMe cMepTu. UToObI M3bexarh Hecda-
CTbs, ee TOILAT B peke [5. ¢. 133].

Einje oHO LeHTpanbHOE O/II0/0 BIIAIICKOTO I1ac-
XaJIbHOTO CTOJIa — KPYIJIble BAPEHUKY C MACOM (Ka-
Hopp3 ‘yuikw’'). Kanopp3 He sIBIAIOTCS y B/IAXOB I10-
BCE[[HEBHOII €j0J1, ¥X TOTOBSAT JIMIIb JBAXIbI B TOf,
Ha BeJIMKMe MPa3fHNKI: B Iepuop ¢ PoxxpecTsa 1o
Kpewenus u ¢ [Tacxu fo Bosuecenust (noxwvt o JJan
13 NXy8, NoKvl MOHHO M3 23moii kanopps [VI] ‘moka
Bor Ha 3emJIe, TOKa MOXXHO TOTOBUTb KaHOPPI.

Kanopps - nommHanpHOe 6111010, CMBOTIN3M-
pyoliiee YMepIINX YIeHOB ceMblt (OpaTbeB, cecTep,
mAneit, TeTh U T. 4.). JIBa caMbIxX 6onpmux — 6onee
TPEXCOT TPaMMOB KaXK[blil — ONMIETBOPAIOT Oa-
Oywky u gema. KaHOppa HOCAT 1O BCell fiepeBHe
(cocensM, 3HAKOMBIM), TIpefIarasi HOMSIHYTb yCOII-
IIVX: «...Jfellb M CBIHI[OMS Mac [OCBsIIEHHOE
MICO], elle cO-HMOYADb [4TO-HUOYAB], BOAKY JaXe...
HeCelllb TIOISIM, YT00 HOMSHY/IV TBOUX ITOMepIIX!»
[I]. IBa mocnemHuX OCTABIAIOT cebe U ChefaloT IO
KOHel| npaspHuka: Kanopps — o nano i 6a6a, xadd
O mati-enasHu KaHopp3 andaii casoppa. Cnapsa xac
KAHOPP3, atl co Mati-nocnuoHU, Xac 13 Nanoc, Hu KAos
nxaH3/Na, ati moou na 6aba [I11]. ‘Kanopps - nen u
6abyuika, caMble ITTaBHbIe KaHOPP3 U3 BceX. CrepBa
eIlb KaHOPPI, @ CAMbIMI IIOCTIEAHIMI elllb [iefia, HY
TaK TOBOPUTCS, @ TOTOM 6albyIKy.

3a IacXajbHBIM CTOTIOM BJIAXM IPOUZHOCHT:
Cap apacnsim kadd Ilampadu, 6axmdca, nowidca,
ma ecmpuudem Oxcu Kati wian 63put, MAti-IOUAN3C,
unke ndna mai-6axmans cxamunod! [AI1] ‘Kak
BcTpetwan 9ty Ilacxy, co cyacTheM, C PafoCTbIo,
4TOO BCTpeYanu [0 CTa JIeT, bonee pajoCTHO, elle
3a Oonee cyacTiuBbiMM cTonmamu!’ Ilepen TocToM
IPOM3HOCSIINI €T0 TPOEKPATHO BOCK/INIAeT: XPbi-
cmoc Bockpac! IIpucyTcTBylomue 0TBe4aroT eMy XO-
poM. YHUBEPCATbHBIM TOCTOM SIBIsAeTCs: T3 apuiil
mym3H o [a7, Kail ma Ha HaH, Kail md HA NOBIPHIM-
acv, ma wion o [Jan nana mym3anos 6ax! [VI] Xpaun
Bac bor, Kyza Hu noiifiete, rie HM IIOBEpHeTeCh, Opo-
caet bor 3a Bamu cyactbe!’

B Bockpecenbe mnu moHemenbHUK PommHOM
Hefle/lV OTMeYaeTcs! IOMMHAJIbHBII eHb 110 yMep-
M pOAICTBeHHUKaM — [1posodkvl (ykp.) / [Ip6800-
k3 (UpIr.). B 9TOT leHp MOCEIAI0T MOTWIIBI, HAKPHI-
BAalOT /I YMEPUIMX CTOT C 00A3aTelbHbIMU O/II0-
mamu: octaBuMmucs ¢ ITacxy BapeHmkammy (BrIalll.
KaHopp3), OIMHAMU C TBOPOTOM (BJAlll. ObIHYUKD
mupandca) W CIAAKUM JIAIIIEBHMKOM  (BIIall.
nanwdHbiko) [5, ¢. 133]. OTHOLIEHNE K STOMY IHIO

y BIAXOB M CIPBOB KapANHA/IbHO pasHUTCA. CapBbI
BoCHpUHMUMAIOT [Ip0o600x3 Kak npasgHuK. [Tosgpas-
JISIIOT APYT IPYTA, IIPY BCTpede MY>KUMHBI IOXKIMa-
I0T PYKU. Y BJIaXOB IO37paBiATh ¢ IIposodkamu He
IPUHATO, MY>KYMHBI, BCTPETUBIINECS B 3TOT JI€Hb
Ha K/1afomuiie, n30eraoT pyKoImoyKaTuil.

B psape pernonos Ykpannsl (J/IbBos, [JHemporre-
TPOBCKast 00/1.) COPBbI OTMEYAIOT NpasgHuK Kduia
(14 mas), B CaBSHCKOM KaJleHJape M3BECTHBIN KaK
Makxkapmnii, Epemeit 3anparanpHuk u T. A. Ilpasg-
HVIK IIPOBOJIAT, Bble3)Kas BCell ceMbell Ha IIPUPOLY.
O6s3aTenbHOE ¥ OCHOBHOE OO0 3TOTO AHA — IIIIe-
HIYHAs Kalla, KOTOPYI0 MY)XYMHBI TOTOBAT Ha KO-
CTpe B 4yTryYHHOM KasaHe'’. [Io c/1oBaM HeKOTOpPBIX
MHPOPMAHTOB, 3TOT IPA3IHUK OTMEYAETCS TONBKO
eopodckumu capeamu [V], u, BUFUMO, B CBOE BpeMs
ObUI BOCIIPMHAT OCEI/IBIMU LIBITAHAMY Y CETbCKOTO
OKpY>keHusA. Mexy TeM MHQOPMAHTbI CBA3BIBAIOT
Kamry co BpeMeHaMu MOTyOCeIOCTIL: «8 3110 8pems
npo606anu 3eMI10: 201064 /iU NPUPOOA K KOHe6b10, He
CbLPO 71U, UMO YoHe 6bIpocio 6 necy u Ha nyeax» [XII].
OpHaKO FaHHBIX, IOATBEPKAAINX, YTO IPA3THIK
OTMeyYasicAd KOYYIOIIMMIY I[bITAHaAMM, Y HaC HeT.

Jlemuuii yuxkn

K mpasgHmxam eTHero mmKIa, OTMeYaeMbIM
BJIaXaMM ¥ c3pBaMu, oTHocATcA Tpouma (Tpoii-
ya) n Crac (Cndco). Tpouiyy npasgHyoT Tpu JHA,
yKpamaimT oM (B IPOLUIOM — IIaTep) CBEXEeCKO-
IIEHHOJI TPaBOJi ¥ 3e/IeHbIMM BeTKaMI HEeTJIOI0BBIX
nepesbeB. VI3 Tpex Criacos (S16mo4nbiit, Memossiit /
Makosbiit 1 OpexoBblit) 1bIraHe 0060 OTMeYaloT
tonbKo nepsbiii (IIpeobpaxenne [ocriogue). Memy-
apHbIl UCTOYHUK KOoHIA XIX B. OomMchIBaeT B KOH-
TeKCTe YKPaMHOA3BIYHBIX HEOCEMIbIX IpiraH dep-
HUTOBCKOJ TyOepHuy mnpasgHuk JBana Kymasnbr:
«...TOXKe CIIpaB/AIoT MpasfHuK VBana Kynana. J[les-
K1 1 6a6bI KpyroMm Iotot necHio Kymarne, a Mmy>xxun-
HBI I IeTV BEPXOM Ha JIOIIA/IX CKaYyT Yepe3 OrOHb,
a KOIfJja OTOHb CJe/aeTCsl MEHbIIe, TO ¥ IEeBKIN» [2,
c. 152]. B HacTosAIIeM COPBBI CYUTAIOT STOT Mpasf-
HVIK HeIlbITaHCKIUM.

Ocennuii yuxn

[Ipoune M3BecTHBIE COpBAM U BjIaXaM Ipasf-
HUKJ, B TOM 4YMC/Ie OCEHHEro LMKJIA, OTMEYaroTCs
MOXOJJaMI B 1I€PKOBb, B OCHOBHOM IIO>KV/IBIMU YKeH-
myHamMu. B Takme [HM He NPUHATO CTUPATD U Je-
NaTh YOOPKY.

3axntouenue

3a onuchIBaeMBlil IIep1of Ka/leHAapHast 00ps-
HOCTb BJIaXOB M C3PBOB, IIO BCeil BUAMMOCTHU, He
ImpeTepIiesia 3HAYUTENIbHBIX M3MeHeHmit. C yBepeH-
HOCTBIO MBI MOXKEM TOBOPUTb O TpaHC(OpManum
3alIMCTBOBAHHBIX IL[bITAHAMM 0OPAOBBIX GOPM OT-
HOCHUTE/IbHO TeX >Ke 00psAToBBIX (GOPM OKpPY>KeHM.
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MpI 0TMeYaeM YIpoleHre MHOTUX 00pANOB, yTpa-
Ty arpapHOI CUMBOJIVIKY Y CBSI3M HEKOTOPBIX ITpas]i-
HIKOB C KY/IbTOM IIpaBOC/IaBHbIX CBATBIX. [lepcmek-
TUBA MCCTEOBaHNA CBA3aHa C 6osee MOLPOOHBIM
CpaBHEHMEeM OOPANHOCTM IIbITAH Y OKPY)KEHM:, Ha-
CEJIAIOIIEro pernoHbl YKpanHbl 1 rora Poccum.

IIpumeyanua
Crartbs coctasinena V. 10. Maxotunoit, 1. A. ITanyen-
KO BBICTYIAeT B MCCTeSOBaHUN KaK OCHOBHOI cOO1-
patenb 1 OfMH U3 UHGPOPMAHTOB. B TekcTe KOMMeH-
tapun ITandenko ormeyvensl naunyanamy AI1
VccnepoBanue myOmuMKyeTCsl NPy YaCTUYIHON MOJ-
mep>xke MexxpyHapogHoro ¢onpua «BospoxpeHe»
(MixHapopuuit ¢oun «Bigpomkenns») n REYN-
Ukraine rpanr, Ne 52947.
Peub ujieT o psfie 3ampeToB, CBA3AHHBIX C MIPECTAB-
JIEHUSIMM O PUTYA/IbHOI HEYNMCTOTE TEIeCHOTO HU3a
(mpe>xme Bcero 3aMyskHell (hepTUIBHON >KEHIUHBIL,
TaK KaK CUMTAETCS, UTO JKEHII[MHA 60/lee HeUNCTa, 4eM
MY>K4MHa; CaMble YUCThIe — JeTH) — BJIAIL MAZPUMOC,
CIPB. MARPUMO.
HasBaHne kouesbie XapaKTepusyeT IIO3JHIO OCeH-
70cTh (oce 1956 I.) 3TUX TPYII OTHOCUTENIBHO APY-
TUX.
ITpenku cOBpeMeHHDIX LIBITAH-BIAXOB II€PeCceMINCh
Ha YKpamHy ¢ Tepputopuii Bamaxum m MonpgaBun
He panee XVII B. TpaguunoHHO HacenAnM MpuUgHe-
crpoBckue obmactu I[IpaBobepexxHolt YKpauHsl, pac-
IpPOCTPAaHUBILINCH B pe3y/IbTaTe MUTPALNIL IO BCEMY
apeasy IPO>XMBAHMUSA 3608 — Ha I0TO-BOCTOKe YKpa-
VHBI, B I0OKHBIX 00macTsax PO [12, c. 14].
BeposiTHO, K 80/m#CKUM BIIaXaM OTHOCUTCS 3a(UKCH-
PpOBaHHOE HAMI IIOHSATYIE 80710 eHCKUE | 8ATIOHEBCK e
BJIAXIL.
T anospan epsimsi ‘HECTU BPeMS , 3 AHOAPIL N3cmu
nanocmu 8psiMs — HECTU 8peMsi CBOETO fieia (SKUTb O
006bIYasM CBOETO Aefa, IPUAEP>KUBATHCS TPaJULIOH-
HBIX YCTOEB), MY KACMU 8PsMs aHOAPIC? — Ube BpeMsI
Tl Hecelb? (IO YbMM TpaguuMsM XuBews?). Bos-
MO>XXHO, B OCHOBE MIMOMBI HeTOYHasl KaJabKa C pyC.
Hecmu 6pemsI.
OTO 3HAYUT, YTO IEPBBIIT KYCOK HAaO ChECTb, CTOS Ha
TOIIOpeE, a He Ha 3eMJIe.
PertenT TecTa Ha OCHOBe MaprapuHa, Macja, MOJIO-
Ka U SUIl UEHTUYEH PELeNTy IIacXajbHOro Kyamda
(ndcka). [Ins1 Ha4VMHKY BBIMBITYIO M paclapeHHYIO
Kypary 3acblIIaloT CaxapoM U BapsT B KasaHe. 3aTeM
BBIK/I/[BIBAIOT HAYMHKY Ha PACKAaTaHHBII KOPX 1 OT-
HpaB/IOT NMPOT B Ie4b/ayXoBKy [IX].
B peun capBOB C/10Ba seHa/Mmys MOYTH Beerna Tady-
MPOBAHBI, MX 3aMEHSIOT CJIOBAMMU 80HA/68uUH ‘OHa/OH.
3pech CIOBO 60HA ‘OHA’ WCIIONB3YeTCA B 3HAYCHUM
«HeHar».
To ecTb 1IAIIKOIA, a He TOTIO PYKOI.
Msico (B OCHOBHOM HTHUIY) OOXKapUBAIOT C TYKOM U
MOPKOBbIO. 3aChIIIAIOT KPYITy U 3a/IMBAIOT BOfIoit. [lo-
6aBiAI0T pIOMKy KoHbsika [XII] win Bogxu [V].
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Ivan DUMINICA

EPIDEMIILE IN BASARABIA TARISTA SI MODUL DE ERADICARE A LOR

Rezumat
Epidemiile in Basarabia taristd si modul de eradicare
alor

In articolul prezentat, bazat pe surse, autorul vor-
beste despre epidemiile din Basarabia perioadei tariste.
In special, se remarci epidemiile de ciuma si holerd. Se
acordd atentie masurilor luate de autoritatile locale pen-
tru combaterea bolilor infectioase. In special, autorul reda
modul, in care administratia provinciala a fondat comite-
tele consultative speciale, conduse de guvernatorul civil al
Basarabiei. In plus, pentru a preveni patrunderea ciumei
in Basarabia, au fost infiintate institutii de carantind. O
mare atentie a fost acordatd aranjamentului lor. In acest
sens, autorul se bazeazi pe prevederile ,,Statutului despre
carantine” aprobat de impératul Alexandru I (21 august
1818), care reglementa pozitia institutiilor de carantina
din toate regiunile si provinciile Imperiului Rus, inclusiv
Basarabia. Totodatd autorul mentioneaza si clerul, care
a ajutat autoritatile civile in lupta impotriva epidemiilor.
Elevii institutiilor de invatdmant care se aflau in carantind
si-au gasit addpost in ménastiri, iar calugarii insisi au jucat
rolul de medici pentru locuitorii afectati din satele veci-
ne. Pe paginile organului oficial al Eparhiei Chisindului
si Hotinului ,,Kishinevskie yeparkhial'nye vedomosty” au
fost publicate materiale care aduceau la cunostinta preo-
tilor si enoriasilor diverse tipuri de epidemii si mésurile
de protectie impotriva lor. Adeseori, actiunile prompte ale
autoritatilor au dus la eradicarea rapida a focarelor de ciu-
md si holera.

Cuvinte-cheie: epidemii, ciuma, holerd, caranting,
Basarabia, Biserica.

Pesrome
Anupemun B Beccapabum mapckoro nepmopga 1 croco-
651 60pBOBI ¢ HUMU

B mpencTaBneHHON CTaThe Ha OCHOBE MCTOYHMKOB
aBTOP pacCKasbIBaeT 00 SIMAEMIAX, CBUPEIICTBOBABIINX
B beccapabun napckoro nepuopa. B wactHocTH, oTMeya-
I0TCA SIUAEMUM YyMBI ¥ XOJNEpBl. YAensAeTcss BHUMaHMe
MepaM, IPeIPUHATEIM MECTHBIMM BIACTAMU 1A 60pPb-
Obl ¢ MHQEKIMOHHBIMK 60ne3HAMU. B wacTHOCTH, pedb
UJeT O TOM, KakuM o6pa3oM TyOepHCKas afMUHUCTpa-
s GpopMMpoBana 0cobble COBeIaTeTbHble KOMUTETHI,
KOTOpBle BOSITIAB/IANMUCh OeccapabCKuM TpaKJaHCKUM
rybepHaropoM. Kpome Toro, s nmpegoTBpaleHns mpo-
HMKHOBeHMs B beccapabuio 4yMBl Ha IpaHNIIaX CO3/jaBa-
JIMCh KapaHTUHHBIE YUpeXeHN. VIx o6ycTpoitcTBy yre-
JIATI0Ch OTPOMHOE BHMMaHMe. B cBA3M ¢ 9TMM aBTOD OCTa-
HaB/IMBAETCsI Ha IIONIOXKEHNSX «YCTaBa O KapaHTUHAX»,
opflobpeHHOrO MMIIepaTopoM AsnekcanapoM I (21 aBrycra
1818 I.) 1 perynmpoBaBILero fesTeIbHOCTb KapaHTUHHBIX
YUpeXIeHult Bo Bcex 0bmacTsx u rybepHmax Poccuitckoit
uMIepun, B ToM uucie u B beccapabun. Taxxe aBTOp Ka-

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956752

caeTcs U BOIIPOCa O TIOMOIIM YXOBEHCTBA IPasKIaHCKIM
BJIACTAM B 60pbbe ¢ snmpeMusAMI. B MOHaCTBIpAX Haxo-
IVUTY TIPMIOT yYalllyecs 3aKPBIThIX Ha KAPAaHTUH YIeOHBIX
3aBeieHMi1, a CaMyl MOHAXM BBICTYIA/IN B PO JOKTOP-
OB JUIA TIOCTPAflaBIINX >KMUTeNell OKPECTHBIX CeleHMI.
Ha crpanmiax o¢puuuanbHoro oprana KummHeBckoil 1
XoTtuHckolt enapxun «KunmHeBcKue enapxmaibHble Be-
TOMOCTV» IIyOIMKOBAaMMCh MaTepMasbl, 3HAaKOMMBILNE
CBAIIEHHMKOB U IIPUXOXKaH C PasINYHbIMU BUJAMU SII1-
TeMUIT U CIoco6aMy 3alMThI OT HUX. YacTo cBoeBpeMeH-
Hble JeJICTBYUSA BIacTell IPUBOAVIN K OBICTPOMY MCKOpe-
HEHMI0 BOSHMKIIMX OYaroB YyMbI ¥ XO/Iephl.

KnroueBble coBa: anuieMun, 4yMa, Xonepa, KapaH-
TiH, Beccapabus, l]epKoBb.

Summary
Epidemics in the Tsarist Bessarabia
and measures to fight them

In the presented article, based on sources, the author
writes about the rampant epidemics in Bessarabia in the
imperial period. In particular, the author notes the epide-
mics of plague and cholera. Attention is paid to measures
taken by local authorities to combat infectious diseases.
It is mentioned that the provincial administration formed
special advisory committees, which were headed by the
Bessarabian civil governor. In addition, quarantine insti-
tutions were set up to prevent the plague from entering
Bessarabia. Great attention was paid to their arrangement.
In this regard, the author dwells on the provisions of the
“Charter on Quarantines” approved by Emperor Alexan-
der I (August 21, 1818), which regulated the location of
quarantine institutions in all regions and provinces of the
Russian Empire, including Bessarabia. The author also po-
ints out that the clergy helped the civil authorities in the
fight against the epidemics. The students of quarantined
educational institutions found shelter in monasteries, and
the monks themselves acted as doctors for the affected re-
sidents of neighboring villages. On the pages of the offici-
al paper of Chisinau and Khotyn Diocese ,Kishinevskie
yeparkhial'nye vedomosty”, materials were published that
informed the priests and parishioners about the various
epidemics and how to protect themselves against them.
Often, timely actions undertaken by the authorities led to
the rapid eradication of the hotbeds of plague and cholera.

Key words: epidemics, plague, cholera, quarantine,
Bessarabia, Church.

Epidemiile sunt un fenomen obisnuit pentru in-
terfluviul Pruto-Nistrean. In sec. al XIX-lea, aici au
fost mentionate focare de ciuma, holera, tifos, variola
si altele. De exemplu, ciuma a lovit Basarabia in 1812,
1813, 1814, 1817, 1819, 1825, 1828, 1829, holera a fa-
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cut ravagii aici in 1830, 1831, 1832, 1836, 1848, 1855,
1866, 1872 [5, p. 105; 9, p. 372; 11, nr. 17, p. 382].

Se stie cd una dintre cele mai grave epidemii din
acea perioadd, care nu a crutat oameni, a fost ciuma.
De regula, se raspandea treptat din Asia in Balcani si
de acolo in Basarabia. De cele mai multe ori, purta-
torii acestei boli erau comerciantii din Imperiul Oto-
man si Austriac. In Basarabia, marfurile din aceste
tdri nu numai erau livrate, dar si transportate prin te-
ritoriul ei pentru comertul exterior in provinciile in-
terne ale Imperiului Rus. Toate acestea creau conditii
favorabile pentru patrunderea ciumei in Basarabia.

Primele focare, de regula, apdareau in porturile
maritime, unde acostau adesea navele comerciale.
Astfel, in august 1812, a aparut ciuma la Odesa, unde
pand in 16 noiembrie a aceluiasi an, 1.720 de oameni
au murit [2, p. 151; 3, p. 169] De la Odesa, la sfarsi-
tul lunii octombrie - inceputul lunii noiembrie 1812,
ciuma a ajuns in tinuturile Iasi si Hotin din Basara-
bia, unde au murit 116 de oameni. Datorita masuri-
lor prompte ale autoritatilor basarabene pentru izo-
larea focarelor ciumei, in decembrie a aceluiasi an,
epidemia a fost oprita [1, inv. 1, d. 65, f. 58v.].

In 1813, ciuma a aparut in Principatul Moldovei.
Pentru a proteja Basarabia de infectare, toate puncte-
le de frontiera au fost inchise. La trecerile de frontiera
au fost stabilite posturi de caranting, unde cei care au
ajuns totusi din locuri unde a fost observatd ciuma
ramaneau complet izolati de lumea exterioara. Astfel
incat, imigrantii din orasele afectate de epidemii din
Principatul Moldovei precum Focsani, Galati si Bar-
lad rdmaneau in carantind timp de 40 de zile, iar cei
care au ajuns din alte zone populate ale principatului
vecin - timp de 24 de zile. Ca masura preventivd, au-
toritatile basarabene au emis un ordin prin care se
interzicea importul si exportul de marfuri si trecerea
comerciantilor strdini in Basarabia, fiind necesard si
dezinfectarea monedelor primite din strainatate [I,
inv. 1, d. 80, f. 132v.].

In august 1813, ciuma a reaparut in tinutul Ho-
tin, iar in decembrie a aceluiasi an a fost depistata si
la Ismail. Nichita Glizian, protopop la Ismail, a in-
format Dicasteria duhovniceascd a Chisindului ca,
datoritd ciumei care a curmat viata mai multor per-
soane, orasul Tucicov a fost ,,inchis”. Pentru a preveni
raspandirea acesteia in afara tinutului Hotin, autori-
tatile iau masuri extreme. Locuitorilor li s-a permis
sa paraseasca acest tinut numai dupa ce treceau prin
carantini 9-15 zile. In plus, in apropierea granitelor
tinutului Hotin, au fost plasate posturi de patrule
care trebuiau sd-i returneze pe cei nesupusi. Datoritad
masurilor prompte de izolare a focarelor de ciuma,
pana in 1814 epidemia a fost eradicatd in teritoriile
enumerate [3, p. 175].

Datorita faptului ca Basarabia se situa la granita
de vest a Imperiului Rus, de unde bolile epidemice
s-au infiltrat cel mai adesea, Sankt Petersburg a ince-
put sa acorde o atentie speciala amenajarii carantine-
lor in punctele vamale de frontierd. Pentru a preveni
péatrunderea oricdrei epidemii in regiune, a fost creat
Comitetul de carantini a Basarabiei. In martie 1813
s-a decis crearea unui comitet de carantina in orasele
Reni, Vélcov, Ismail si Chilia [4, p. 220].

In plus, la 26 mai 1813, a fost format Comitetul
pentru securitatea sanitard in Basarabia. Acest organ
a luat masuri dure, dar eficiente pentru combaterea
ciumei. Toate zonele populate infectate au fost in-
conjurate de un cordon sanitar, iar obiectele de uz
casnic, casele etc., afectate de ciumd, au fost arse;
chiar si dupa ce focarul de ciuma a fost stins, regimul
de carantina pe acest teritoriu a ramas inca 60 de zile.
La granitd, se urmdrea strict ca, excepténd curierii si
corespondenta, nimeni sd nu treaca [4, p. 229].

Administratia Basarabiei s-a pregitit la timp
pentru o posibild epidemie de ciuma datorita comu-
nicarii regulate cu consulii rusi din Imperiul Oto-
man. In cazul unei ciume intr-un oras din Balcani,
diplomatii raportau prompt aparitia ciumei in orase-
le din Balcani Chisinaului si altor centre administra-
tive ale provinciilor de frontiera.

In 1814, consilierul curtii Dicesculov si loco-
tenentul flotei Afanasiev au fost trimisi de la Pe-
tersburg in Basarabia, avand sarcina sa stabileasca
carantine pe granita Basarabiei cu Imperiul Otoman.
Conform ,Instructiunilor” de care dispuneau, caran-
tinele trebuiau instituite in locuri ,,ne muntoase, ne
joase si aproape de granita”. Aici se organizau sectii
de urgente, de decontaminare (cu gaz saturat cu acid
clorhidric) a obiectelor si bunurilor personale conta-
minate, un cartier pentru functionarii si slujbasii ca-
rantinei, precum si un cartier pentru caldtorii supusi
carantinei. Ultimul cartier era impartit in 16 sectoare
cu case i curti. In ,Instructiune”, o atentie speciald a
fost acordata faptului ca si ,,caldtorii nu se pot plange
de aglomeratie, frig, si alte dezavantaje” Casele sepa-
rate trebuiau si gizduiasci intre 8 si 12 persoane. In
fiecare casd erau paturi, scaune, masa, felinar, ampla-
sate corespunzitor, iar in holul de la intrare era un
mic compartiment pentru bucitirie cu un cuptor. In
cartierul caldtorilor a fost amenajatd o zona plantata
cu copaci, precum un bulevard, si impartitd in doua
parti prin bariere. Zona era destinatd miscérii unui
numdr stabilit de persoane in intervale de timp sta-
bilite.

In carantina, au fost organizate doud tipuri de
spitale: obisnuite si cu risc sporit. Spitalul obisnuit era
format din sase saloane - ,,doud pentru privilegiati si
patru pentru oamenii de rand”. In fiecare salon erau
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intre 8 si 12 paturi. Spitalul cu risc sporit era separat
de carantind nu numai prin gard, ci si printr-un sant
dublu, adanc. La fiecare spital, era amenajatd o mica
gradina speciald, necesara plimbarilor pacientilor.

In institutiile de carantini au fost amenajate
grajduri si magazii pentru adapostirea cailor, anima-
lelor si trasurilor, apartinand celor care erau suprave-
gheati in carantina.

Toate sectiile erau separate printr-un gard si un
sant adanc. De la un bloc la altul era posibil de tre-
cut printr-un coridor imprejmuit de un sant si care
se inchidea cu o poarta cu lacit. In carantini erau
amenajate cel putin 24 addposturi pentru santinele,
in interior si exterior [1, inv. 1, d. 194, f. 40-47v.].

Mai tarziu, la 21 august 1818, impératul Ale-
xandru I a aprobat ,,Statutul carantinelor”, care re-
glementa situatia institutiilor de carantina din toate
regiunile si provinciile Imperiului Rus, inclusiv Basa-
rabia. Conform acestui document, toti cei care intrau
pe teritoriul Imperiului erau repartizati asa-numite-
lor Case de carantina. Acolo li se luau pasapoartele
si alte documente. Apoi, calatorii declarau sub jura-
mant dacd existd boli epidemice in locurile unde au
locuit sau prin care au trecut pe calea catre Imperiul
Rus, declarau daca au fost ,,bolnavi sau morti pe par-
cursul calatoriei”. [6, p. 485].

Daca in timpul consultului medical se constata
cd examinatul nu prezintd o amenintare, i se permi-
tea sd plece fara carantind obligatorie. Cand com-
portamentul unei persoane care dorea sd patrunda
in Imperiu trezea suspiciune sau daca venea de pe
teritoriul unde a fost observatd epidemia, ea era pla-
satd in carantind pentru 14 zile. Era interzisa para-
sirea carantinei tuturor celor decontaminati inainte
de expirarea perioadei stabilite. Marfurile si lucrurile
importate erau, supuse si ele dezinfectdrii: erau pre-
lucrate cu gaz saturat cu acid clorhidric timp de 24
de ore, apoi aerisite timp de 4 zile. In consecinta, pe-
rioada completd pentru decontaminarea lucrurilor si
bunurilor era de 5 zile. Hainele si marfurile tratate cu
gaz timp de trei zile se aeriseau timp de 10 zile. Daca
proprietarii aveau temeri cd lucrurile se vor decolora
in urma tratarii, acestea trebuia aerisite timp de 21 de
zile. Daca hainele proveneau din locuri cuprinse de
epidemie, atunci termenul pentru tratare si aerisire
se dubla. Animalele in carantind erau tinute in aer
liber timp de 14 zile.

Daca printre célatori erau depistate persoane in-
fectate, acestea erau imediat plasate in asa-numitul
Cartier al ciumei. Imbracimintea si lenjeria de ex-
terior, precum si lenjeria de pat, trebuiau arse. Cei
infectati, mutati in Cartierul ciumei, primeau paie
sau fAn uscat, care se schimba zilnic si se ardea, iar
camera bolnavului era tratatd cu gaz saturat cu acid

clorhidric. Garda interna si personalul medical erau
imbracati in haine de piele, tratate cu ulei, manusi
cerate pe maini, trebuiau sd tina deseori otet in gura
si s se spele pe maini cat mai des. Dupa recupera-
re caldtorul trecea printr-o perioada de carantina de
14 zile. Articolul 232 (cap. VII) prevedea pedeapsa
cu moartea pentru cei care au decis in mod arbitrar
sd paraseasca regimul de carantina [6, p. 515].

In 1829, ciuma a fost observati din nou in inter-
fluviul Pruto-Nistrean. Chiar inainte de aparitia sa,
autoritatile au luat masuri pentru a se pregati pen-
tru aceasta. De la inceputul lunii iunie, la intrarea in
Chisindu, la avanposturile Causeni, Ismail si Bender,
au fost organizate consulturi sanitare pentru toti cei
care doreau sd ajunga in capitala provinciei. Apoi, a
fost emis un decret prin care se declarau precautii
in legdturd cu aparitia ciumei. Conform acestor ma-
suri, la principalele intrari in Chisindu s-au instalat
patrule, numarul acestora crescand odatéd cu inten-
sificarea epidemiei de ciuma. Pentru a intédri con-
troalele, au fost dislocate trupele regimentelor din
Tomsk si a cazacilor din Usti-Dunaisk [13, p. 167].
in plus, la 27 august 1829, a fost format un Comitet
consultativ special, sub conducerea guvernatorului
civil al Basarabiei, A. I. Sorokunsky. Din consiliu au
mai facut parte: vice-guvernatorul, membrii Admi-
nistratiei regionale, membri ai diviziei de rezerva a
Corpului 6 Infanterie, liderul regional al nobilimii si
reprezentanti ai nobilimii, comandantul Chisinaului,
procurorul regional, protoiereul Catedralei, inspec-
torul Serviciului medical, doi consilieri ai CArmuirii
regionale si primarul.

Prin decizia Comisiei, Chisindul a fost impartit
in zone sanitare, conduse de comisari speciali, ale cd-
ror sarcini includeau monitorizarea stricta a respec-
tarii normelor de carantind. Au fost sdpate transee
in jurul orasului, iar la Chisindu, au fost prinsi cainii
vagabonzi, deoarece se credea cd erau purtitori de
ciuma [13, p. 168].

In acelasi timp, au fost consolidate misurile de
carantind in toata Basarabia. Pentru persoanele care
soseau de dincolo de Dundre si Prut, a fost stabilitd o
perioada de carantina de 14 zile. Apoi au fost stabilite
carantine la Dubasari, Visterniceni si Causeni. Studi-
ile din toate institutiile de invatdmant, precum si ser-
viciile divine in biserici au fost suspendate. Masurile
preventive au avut un efect pozitiv. Deja la 20 martie
1830, Comitetul a declarat ca epidemia de ciuma in
Basarabia a fost biruita [13, p. 168]. Tot atunci, a fost
lansat apelul ,,Cu privire la decontaminarea genera-
12 a tinutului’, in care s-a mentionat cé incepind cu
30 martie va incepe o ,,decontaminare generald’, care
va dura 15 zile. In perioada stabilita rezidentilor li s-a
interzis sa pardseascd orasele si satele lor ,de teama
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de sanctiuni stricte in conformitate cu normele de
carantini” [11, nr. 17, p. 382]. In acelasi timp, autori-
tatile le-au permis tdranilor sa se angajeze la muncile
de camp, cu conditia ca acestia ,,s4 nu comunice cu
nimeni §i, cu atat mai putin, sa nu incerce sa se ascun-
dé undeva, ci s se intoarcd noaptea pe la casele lor”
Reprezentantii clerului erau obligati sd respecte si ei
regulile generale. In aceastd privintd, s-a subliniat in
special urmatoarele: ,,fiecare sa fie convins in sufletul
sau cd aducerea rugaciunilor citre Dumnezeu in afa-
ra locasului sfant poate fi la fel de bine primita de Cel
de Sus ca si in fata altarului” [11, nr. 17, p. 383].

Nereusind incé sa se recupereze de ciuma, Basa-
rabia a fost lovitd de o epidemie de holera venita din
zona de est a Imperiului Rus.

Pentru a preveni raspandirea acesteia, Consiliul
medical, instituit de Serviciul medical din Basarabia,
a emis o instructiune ce descria simptomele holerei
si determina metodele de abordare a acesteia. Locu-
itorii au fost incurajati sa pastreze curatenia si ordi-
nea in case si in jurul lor. S-a acordat atentie igienei
personale, precum si faptului ca aerul din camera sa
fie uscat, curat si moderat de cald. S-a recomandat
evitarea racelilor. Pentru aceasta, era interzis culca-
tul pe pamant umed, in aer liber, pe vreme umeda
si ceatd; transpirand, sa parasesti incaperea, iesind la
aer rece; recomandate haine calduroase, in functie
de temperatura aerului. Era recomandat sa apelezi la
medic la primele simptome ale bolii. In lipsa acestu-
ia, trebuia sa vind un infirmier sau frizer, care apli-
ca 20 de lipitori pe burta pacientului, apoi sa-i frece
membrele cu amoniac, terebentind sau vin infuzat
cu mugtar sau piper rosu. De altfel, era necesara in-
célzirea burtii pacientului, aplicAnd cenusa fierbinte,
oviz, orz, fiind sau tarate: ,hreanul ras, umezit cu
otet cald si aplicat pe partea dreaptd a abdomenu-
lui, poate fi foarte util” [11, nr. 17, p. 385]. Era strict
interzis sa dai pacientului apa rece, era necesar de a
pregiti o infuzie de musetel, mentd, salvie, melisa si
alte plante aromatice similare.

Pentru a preveni raspandirea holerei, autoritati-
le au luat decizia de a ldsa acasa studentii institutiilor
teologice din Chisinau. Elevilor, care proveneau din
locuri unde deja a fost observat un focar de holers,
si orfanilor, li s-a ordonat sa raména in apartamen-
tele lor. In plus, era verificatd in special curatenia si
ordinea in apartamentele acestor elevi. Conform in-
structiunilor medicului, a fost necesara dezinfectarea
apartamentelor prin fumegare cu clor. Unii dintre
elevi au fost trimisi de cétre autoritatile duhovnicesti
la manastiri.

Merita atentia noastrd faptul cd atunci in Impe-
riu, ca $i acum, au existat oameni care s-au opus ma-
surilor luate de autoritéti. Potrivit unor surse, ei ,,din

malitiozitate nesdbuitd tabdrau peste oamenii legii si
medici..” [11, nr. 18, p. 435]. Imparatul Nicolae I a
fost obligat s publice un manifest in care si-a indem-
nat supusii sd manifeste solidaritate cu actiunile auto-
ritdtilor. Autocratul a atras atentia oamenilor asupra
urmatorului fapt: supravegherea vigilenta si strictd a
epidemiei a facut posibila sldbirea ei la Moscova si in
trei provincii, iar respectarea regulilor de carantina a
salvat multe orase si capitala [11, nr. 18, p. 436].

Biserica, de rand cu autoritétile civile, a fost
implicata in lupta impotriva diferitelor epidemii. Pe
langa slujbele salvatoare de la boala mortald, ,,Bule-
tinul Eparhial din Chisindu” (,,Kishinevskie eparhi-
al'nye vedomosti”), organul oficial de presa a Eparhi-
ei Chisindului si Hotinului, a publicat materiale care
ii familiarizau pe preoti si enoriasi cu epidemiile si
masurile de protectie contra lor. Un exemplu este ar-
ticolul publicat la 17 iulie 1870 ,,Cum sa ne protejam
si sa fim vindecati de holerd”. Ca metode eficiente de
lupta impotriva acestei epidemii, se atragea atentia
cititorilor, in special, mentinerii curéteniei in case si
aerisirii spatiilor [8, pp. 700-707]. Intr-una din editii-
le buletinelor din 1 august 1892, in legatura cu holera
aparuta in Imperiu, au fost publicate ,Instructiuni
pentru protectia impotriva holerei si pentru luarea
de masuri in caz de boald”. Articolul a subliniat faptul
cd, in timpul holerei, este necesar ,,sd aveti grija de
curatenia hainelor si a lenjeriei, spalarea cat mai des
cu sapun pe fatd si maini, mai ales inainte de a manca
si dupd atingerea pacientului, precum si a evita con-
sumul de méancare in camerele unde existd cazuri de
holerd” [10, pp. 344-345]. De asemenea, pe paginile
»Buletinului” au fost publicate note despre holera si
modalitati de combatere a acesteia, preluate din pre-
sa publicata in alte provincii ale Imperiului Rus.

Urmeazd a fi mentionati in special calugarii de
la ménastiri care se implicau in lupta impotriva epi-
demiilor. Se stie ca in 1872, cAnd holera ficea rava-
gii in Basarabia, trei calugdri de la Mdndstirea Japca,
»inzestrati cu medicamente”, au mers in satele din jur
si au tratat bolnavii, iar ,,toate acestea nu au putut sa
nu trezeascd simpatia locuitorilor fata de manastire,
care a dat o ména de ajutor in anul de grea incercare”
[12, p. 762].

Astfel, materialele investigate converg in favoa-
rea faptului ca un control strict, imbinat cu responsa-
bilitatea cetatenilor, eforturile comune si lupta totala
impotriva epidemiei, oricat de dificila ar fi, duce la
eradicarea molimelor. Oricat de gravd nu ar fi epi-
demia, cu trecerea timpului ea raiméne mereu in is-
torie. Sd speram ca astazi, privind inapoi exemplele
din trecut, concetatenii nostri vor demonstra aceeasi
solidaritate cu autoritatile in ceea ce priveste ocroti-
rea sanatatii populatiei si bundstarii.
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Carantind de la Sculeni (1837)
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Dorina ONICA

CUNOSTINTE SI TEHNICI TRADITIONALE DE CONSTRUCTIE
A LOCUINTEI IN SATELE DIN LUNCA PRUTULUI DE JOS

Rezumat
Cunostinte si tehnici traditionale de constructie a lo-
cuintei in satele din lunca Prutului de Jos

Locuinta, prin excelentd loc de intemeiere si locuire
este toposul, in care actul de constructie circumscrie
practici culturale, cunostinte, tehnici si artd traditionals,
fiind produsul unui tezaur transmis din generatie in
generatie. Din putinele informatii, studii cu referire la
locuinta din lunca Prutului de Jos, remarcam lucrérile
semnate de Z. Moiseenco, M. Marunevici, M. Livsit,
E. Bazgu s. a. Prin urmare, in scopul de a valorifica
memoria colectiva, documenta relictele etnografice aflate
incd in vatra satelor s-a considerat necesar realizarea unor
cercetari de teren in vara anilor 2018 si 2019'. Scopul
acestui articol este de a publica date inedite cu privire
la materialele, cunostintele si tehnicile traditionale
de constructie a locuintei, analizdnd in acelasi timp
contextele culturale si sociale in limitele cdrora au luat
nastere si s-au manifestat. Utilizdnd datele obtinute prin
aplicarea metodei interviului, chestionarului, captarii
fotografice, consultarea istoriografiei, descriem si
analizdm etapele de constructie a locuintei, reconstituind
cit mai fidel acest proces tehnic si de relationare sociala.
In satele cercetate a fost identificata locuinta construita
din pamant, in boturi de lut, in brduri, in jaghiuti, lutul
uscat in forme, pand la cea din cotilet de calcar, materiale
prefabricate. De asemenea, se acorda atentie tehnicilor
arhaice de asezare a acoperisului din stuf si a solutiilor
decorative arhitecturale.

Cuvinte-cheie: cunostinte traditionale, tehnici de
constructie, lut, fronton, acoperis din stuf.

Pesiome
TpaguiyoHHBIE 3SHAHWA Y TEXHUKI CTPOUTENHCTBA
>KImnma B cenax noiimel Hinknero Ilpyra

oM, IO TpeUMyILeCTBY MeCTO MPOXKMBAHNA, K-
Jule, — 9TO TOIOC, B KOTOPOM aKT CTPOUTENbCTBA OX-
BaTbIBaeT KYJIbTYpHble OObI4ay, 3HAHUsA, TEXHUKU U
TpagULMOHHOE MCKYCCTBO, ABMAIOLINECSA Pe3yabTaTOM
LIeHHBIX CBeJieHNIl, ITepeflaBaeMbIX U3 [IOKO/IEHNA B I10-
KoneHue. V3 HEMHOTUX WCC/IeNOBaHUIN, CBS3aHHBIX C
JKMINILEM, XapaKTepHbIM A1 noiimel Hipxnaero Ilpyra,
MBI OTMe4yaeM paboTsl 3. Mouceenko, M. MapyHeBuu.
M. JIuBmnn, 3. beisry un gp. B cBaAsu c atum, pAnd oc-
BOEHUA KOJIJIEKTMBHOM MNaMATHU, JOKYMEHTMPOBAHUA
aTHOrpapMyecKux PeNuKTOB, BCe ellje HaXOMSAIMXCS
B cenax, OBIIO COYTEHO HEOOXOAMMBIM MPOBECTU IIO-
neBble uccnegoBanusa netoMm 2018 u 2019 rr. Ilenpio Ha-
CTOSIIel] CTaThM ABJIACTCA NYONMKaLVA HOBBIX JAHHBIX
0 TpPaJMLIMOHHBIX MaTepuanax, 3HaHMAX U CII0COOax
CTPOUTENbCTBA XXMUINILA, C OLHOBPEMEHHBIM aHAa/IN30M
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Ky/JIBTYPHOTO M COLMA/IBHOTO KOHTEKCTa, B KOTOPOM
OHJ BO3HUKJ/IM ¥ HAIIM CBOE IposiBleHMe. VIcronb3ys
HaHHbIe, [OMyYeHHble C MIOMOIIBI0 METONA MHTEPBBIO,
AQHKeTUPOBaHMsA, POTOCHEMKI, MCTOPHOrPadUIecKOro
KOHCY/IBTMPOBAHNs, MBI OIVICBIBAEM M aAHANINM3VPYEM
STAIIBI KMIUITHOTO CTPOUTENBCTBA, MAKCUMATBHO BOC-
CO3MIAOIINE STOT TEXHUYECKUIT IPOLIECC U COL[MANTBHBIE
B3aMIMOJIENICTBIA. B MccneqoBaHHbBIX cenmax ObI/I0 0OHa-
PY’KEHO >KWJINIIE, IOCTPOEHHOE M3 3eMJ/IM, [IVHSHbIE
MIAPBI, TIMHSAHBIE TI0SICa, KAPKACHBIE CTEHBI U3 TIETHS,
00Ma3aHHOTO ITINHOM, U3 KUPINYQ, BIUIOTH JIO KOTETb-
1a, cGopHBbIe CTpOUTENbHBIE MaTepuansl. Kpome Ttoro,
BHIIMaHII€E Y[e/sIeTCsl apXayYHbIM METOJAM BBIPABHIU-
BaHUs KaMbIIIOBOI KPBIIIN M TEKOPATUBHBIM apXUTEK-
TYPHBIM peIIeHUsIM.

KnroueBble cIoBa: TpaIMI[MOHHbIE 3HAHWS, TEXHI-
KU CTPOUTENHCTBA, T/INHA, GPOHTOH, KAMBIIIOBAS KPBIIIIA.

Summary
Knowledge and traditional techniques
for building dwellings in the villages
of the Lower Prut meadow

The house, par excellence a place of foundation and
habitation, is the topos in which the construction act cir-
cumscribes cultural practices, knowledge, techniques and
traditional art, being the product of a treasure transmit-
ted from generation to generation. Taking into account
the few data and the studies with reference to the dwelling
in the Lower Prut meadow, we note the works signed by
Z. Moiseenko, M. Marunevich, M. Livshyts, E. Bazgu et
al. Therefore, in order to explore the collective memory,
to document the ethnographic relicts that are still in the
precincts of the villages, it was considered necessary to
carry out field research in the summer of 2018 and 2019.
The purpose of this article is to publish new data rela-
ted to the traditional raw materials, the knowledge and
building techniques of the house, analyzing at the same
time the cultural and social contexts within which they
were born and manifested. Using the data obtained by
applying the method of interview, questionnaire, photo
capture, historiography consultation, we describe and
analyze the steps of the house building, reconstructing
as accurately as possible this technical process and social
interaction. In the researched villages, dwellings built of
clay, clay balls, in belts, of wood rods, dry clay in special
molds, limestone cubes, and prefabricated materials were
identified. Attention is also paid to the archaic techniques
of laying the thatched roof and the architectural decora-
tive solutions.

Key words: traditional knowledge, building tech-
niques, clay, gable, thatched roof.
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Preliminarii

Purtétorii culturii traditionale si elementele de
ergologie populara, care pot fi inca intalnite pe te-
renul etnografic reprezinta sursele unor informatii
relevante cu ajutorul cdrora putem sd reconstituim
unele modele etnografice locale. Ritmurile active
si severe de transformare a lumii rurale determina
pierderea autenticitdtii patrimoniului etnografic iar
odata cu acest proces apare necesitatea de a-1 cu-
noaste in detaliu pentru a-1 intelege si proteja. Din
aceste considerente, cercetarea etnografica de teren
devine azi, o metoda-cheie prin intermediul céreia
inregistram ultimele relicte etnografice pentru a le
supune documentdrii, textualizdrii sau tezaurizarii si
includerii in circuitul stiintific. Prin urmare, inter-
ventiile moderne in arhitectura locuintei, de cele mai
multe ori straine locului, determina cercetatorul sa
recupereze ce a mai ramas, sa construiascd din datele
culese in teren imaginea de odinioard a casei tara-
nesti. Urmarind aceasta rationalitate, intentionam ca
in acest studiu sa prezentdm cunostintele si tehnicile
de constructie a locuintei din lunca Prutului de Jos,
prin relevarea tuturor etapelor de edificare a spatiu-
lui construit de la punerea temeliei pana la asezarea
acoperisului si punerea elementului floarea casei.

Alegerea subiectului si a terenului etnografic este
argumentatd de cateva idei. Cunostintele si tehnicile
de constructie a locuintei reprezintd un capital inte-
lectual al comunitatii locale, acumulat si imbogatit
permanent pe parcursul timpului. Acest patrimoniu
concentreazd o terminologie arhaicd a materialelor,
uneltelor, tehnicilor utilizate, reflecta inventivitatea
si gandirea tehnica a omului de odinioara, infatisea-
zd creatia tehnicd tirdneasca si al actului construirii
ca pe o valoare umand si scop de viatd, exprima o
memorie etnograficd colectivd si un bogat tezaur de
rituri de constructie.

Lunca Prutului de Jos reprezintd un teren etno-
grafic deosebit prin bogatia, unicitatea si gradul de
pastrare, perpetuare a patrimoniului cultural. Tre-
cutul istoric in simbioza cu traditiile si obiceiurile
indatinate de veacuri, cu procesele demografice si
interferentele culturale, cu natura locului si oamenii
constituie o subregiune etnografica pertinenta pen-
tru a fi cercetatd, cu un imens patrimoniu material
si imaterial pus la dispozitie. Informatiile utilizate in
articolul de fata au fost culese in vara anului 2018 si
2019, in satele Crihana Veche, Pascani, Manta, Va-
dul lui Tsac, Branza, Colibasi, Slobozia Mare, Vileni,
Caglita Prut si Giurgiulesti.

Prin urmare, valorificarea memoriei colective
aflatd intr-o continud pierdere de date etnografice si
purtdtori de patrimoniu, contribuie la cresterea im-
portantei informatiilor de teren si includerea lor in

discursul etnografic. Reconstituirea unor fragmente
cu referire la istoricul evolutiei tehnicilor de con-
structie a locuintei in legatura cu interventiile adu-
se in decursul timpului ajuta la recuperari si com-
pletarea constructelor culturale locale, prezervarea
terminologiei populare diverse, reconstituirea unor
elemente de artd populara.

Insemnitatea cercetarii subiectului este susti-
nutd de argumentul cd in literatura de specialitate
din Republica Moldova am identificat putine studii
elaborate complex care sa acopere integral subiectul,
raportat la tot teritoriul tarii si cu precddere la regi-
unea de sud.

In perioada interbelicd echipele Scolii Gustiene
in cercetdrile din satele basarabene au consemnat
date relevante pentru acea perioada cu privire la lo-
cuintd si anexele gospodaresti, materialele si tehnici-
le de constructie. In acest sens, remarcam contributia
lui Gheorghe I. Nastase [18], Pavel Guja [10].

Elocvente sunt lucrarile publicate in perioada de
pana la sfarsitul anilor '80 ai sec. XX, semnate de Zoia
Moiseenko si Marina Marunevici. Z. Moiseenko ofe-
rd o analiza complexd, din punct de vedere arhitec-
tural, a locuintei din toate regiunile Moldovei de la
est de Prut, prezentand materialele de constructie lo-
cale, planimetria locuintei specificd regiunii, decorul
exterior, interiorul locuintei. Maria Marunevici ofera
o sursd pertinentd [16] de cunoastere a habitatului
comunitatilor etnice, al gigauzilor si bulgarilor, cat
si al romanilor, intrucat autoarea precizeaza influ-
entele, imprumuturile, asemanarile si deosebirile cu
privire la materialele de constructie, planul de orga-
nizare a locuintei, tehnica acoperisurilor, organiza-
rea adaposturilor gospodaresti. Matus Livsit descrie
diversitatea artistica de incadrare a lemnului, a pie-
trei in decorul exterior al locuintelor, prin conferirea
unor accente arhitecturale de inalta tinuta estetica si
mestesugireasca [15]. In lucrarea-enciclopedie Mol-
dovenii este descrisa de asemenea, in mod sintetizat
locuinta si gospodaria.

Dupa anii '90 investigatiile cu privire la tehnicile
de constructie a locuintei traditionale atrag interesul
mai multor cercetétori, dar putini reusesc sd elabo-
reze studii cuprinzatoare. Ion I. Dragoescu publicd
32 de manuscrise, in care sunt incluse in circuitul
stiintific informatii inedite despre asezari, tehnicile
de constructie a locuintei si anexelor gospodaresti,
interiorul locuintei din judetele Hotin, Storojinet,
Cernauti, Soroca, Balti, Orhei, Lapusna, Ismalil,
Chilia [8] s. a. Demne de apreciere sunt lucrarile
arhitectului Eugen Bazgu, printre care mentionam
monografia Arhitectura vernaculard in piatra si vo-
lumul de studii Arhitectura traditionald - memorie
identitard, in paginile carora cercetdtorul abordea-
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za subiecte precum tehnicile de prelucrare a pietrei
si arhitectura vernaculara in piatra din principalele
centre ale Republicii Moldova, obiceiuri si datini
privitor la constructia casei la romanii de la est de
Prut. Cercetatoarea Maria Ciocanu aduce contributii
cu privire la tehnica constructiei caselor din amnari,
din chirpici, a caselor cu peretii din lut turnat cu
scandura [7]. Un compartiment dedicat locuintei si
gospodariei apartine cercetdtoarei Natalia Gradinaru
in volumul Patrimoniul cultural national ca resursd
pentru o dezvoltare durabild a Republicii Moldova, in
care analizeazd materialele de constructie, functiile
constructive si practice ale locuintei si gospodariei,
regulile si cunostintele despre trisaturile tehnice ale
spatiului si a constructiilor populare.

Un bun reper stiintific pentru cercetarea acestui
subiect este studiul etnologului iesean Adina Hulu-
bas, Magia inceputului si umbra ca jertfd a zidirii in
riturile de constructie din Moldova [13], in care adu-
ce contributii si analize esentiale asupra precautiilor
asociate constructiilor, alegerea materialelor de con-
structie si obtinerea lor rituala de la natura, jertfa
ca act ce legitimeaza magic zidirea si locuirea noii
constructii. O lucrare de mare utilitate metodologica
il constituie Corpusul de Documente Etnografice. Ha-
bitatul. Moldova [6], aparuta in 2017. Réspunsurile la
chestionarele inserate in acest volum ne ofera posi-
bilitatea realizdrii unei analize comparative a terme-
nilor si datelor etnografice, o consultare si stabilire a
particularitatilor si deosebirilor, facilitand astfel evi-
dentierea caracteristicilor locuintei de la est de Prut.

In concluzie, mentionim ci articolul curent
contribuie cu date de teren la acoperirea unor lacu-
ne, documentarea si precizarea unor informatii, cu
ajutorul cérora, speram ca in viitor sa fie realizatd o
lucrare ampla despre locuinta din Republica Moldo-
va.

Materialele si tehnicile de constructie
a temeliei si peretilor

Locuinta din lunca Prutului de Jos este un docu-
ment in situ ce inregistreaza, precum am mentionat
anterior, o suma de informatii, cunostinte, tehnici,
competente mestesugaresti, preferinte locale si indi-
viduale. Acestea sunt determinate de factori sociali,
economici, administrativi si, nu in ultimul rand in-
datinate de traditie, ca ,piatra de temelie” si ,,stalp
de intemeiere”. Analog celorlalte localitdti in care s-a
studiat locuinta ca element al habitatului si in cazul
de fata observim cd ,principiile fundamentale ale
metodelor populare sau vernaculare de proiectare
sunt incorporate in traditie. Pentru a intelege metoda
de proiectare traditionala e necesar sa intelegi cum
formele arhitecturale sunt generate in cadrul unui
sistem de gandire dominat de traditie” [11, p. 51].

Prescriptiile traditionale admiteau inceputul
constructiei casei in zi de luni sau joi, insd prohibiti-
ile administrative, ideologice aplicate de autoritatile
sovietice in a controla, interzice si pedepsi incerci-
rile de manifestare a anumitor ritualuri si ceremo-
nialuri de familie, de a celebra sdrbétorile religioase
sunt relevante si pentru partea de viatd materiala a
comunititii locale. In acest sens, reputatul arhitect
Eugen Bazgu, in baza realitétilor de teren, afirma ca:
»In ultimele trei decenii ale existentei RSSM (1960
1990), cand singurele zile de odihna erau doar sam-
béta si duminica, pretutindeni se admitea sa incepi
constructia casei inclusiv sidmbita, dar niciodatd
duminica” [2, p. 67]. Astfel, tAnira familie impreu-
na cu ceilalti membrii ai comunitatii, caci asa cum
cunoastem, casele se construiau cu ajutorul colecti-
vitatii, trebuiau sa-si organizeze muncile conexe con-
struirii in dependenta de orarul de lucru, ce-1 avea
la serviciu. Prin urmare, vom observa, cum acest re-
gim social s-a intercalat firesc cu etapele si modurile
de pregatire a materiei prime, metodele si timpul de
finalizare a lucrdrilor de constructie a locuintei. In
baza datelor vom constata munca intre generatii si
a conjuncturilor sociale in care tinerii deprindeau
abilitati si indemanari cu privire la cele trebuincioase
vietii. De fapt, se va dovedi ci: ,, Intrajutorarea si co-
operarea intervin in diferitele stadii ale constructiei,
pentru realizarea anumitor sarcini, simbolizand for-
mele dominante de solidaritate (familiald, de rude-
nie, de vecinatate, rurald, etc), variabile in functie de
societate” [4, p. 388].

Temelia casei era pusd utilizand diverse materia-
le si tehnici, evoluand de la temelia din pdmant batut,
piatra neregulata legatd cu mortar, pana la temelia
din piatrd tajata intarita cu beton. Conform relatéri-
lor oamenilor locului, initial se fac mdsurdri si se bat
patru tdrusi in fiecare colt al casei, iar unii bateau si o
cruce micd, ulterior stapanul viitoarei case se intele-
gea cu zidarii cum vor fi dispuse incaperile. Cei patru
tarusi infipti la cele patru colturi ale casei aveau ra-
tionamente utilitare, ingineresti, de a configura inta-
ritura peretilor, precum si gesturi magice amplificate
anume de postarea crucii alaturi de tirus, obiecte ce
certificd actul de intemeiere si gestul de obtinere, de
posesie. Aldturi de practicile magice, obiectele cu rol
apotropaic (pe care le vom pune in discutie intr-un
alt studiu - n. aut) orientate spre asigurarea prospe-
ritatii, fericirii, sdnatétii generatiilor care se vor naste
si trdi in respectiva casd; cunostintele, tehnicile in-
gineresti detinute de cei ce participau la constructia
locuintei sunt orientate spre asigurarea durabilitatii
edificiului, utilizarea rationala a materiei prime si a
particularitatilor topografice ale locului, facilitarea
procesului muncii si distribuirea sarcinilor pe potri-
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va capacitatilor fizice. Astfel, ,temelia, dacd locul e
tare se sapd mai putin, dacé locul e moale se sapd mai
adanc, vreo 40 cm adancime. Ulterior se turna ci-
ment, nisip si piatra. Astfel se facea zero” [35] - adica
nivelul drept la suprafata solului (n. a.). Alteori, in
dependenta de locul ales, ,,La temelie sépam un hér-
let si-l aruncam, altul il lasam si-1 amestecam cu paie.
La urma podeaua o ficeam din lut”. Alaturi de tradi-
tia veche de a face fundamentul din pamént si lut, de
prin anii ‘50 ai sec. XX se face fundament din piatra:
»La temelie se pune piatra adusa de la Nisiparie, acea
piatra avea forma neregulatd. Puneau piatra cat nive-
lul pamantului, apoi puneau din scandura lunga un
fel de cofraj, pe care-1lasau si se aseze, vreo 2-3 zile,
si la urmad il scoteau” [30].

Conform materialelor de constructie folosite
am identificat case cu pereti de lut amestecat cu paie
si pleava, pereti din corpuri de lut de forma patrata
sau dreptunghiulard, case cu pereti de piatra si case
cu pereti de ciramidd. De altfel, aceste materiale si
tehnici de constructie sunt caracteristice zonelor joa-
se de campie, asa cum este si lunca Prutului de Jos.
Astfel, in tinut am identificat ridicarea peretilor din
ceamur prin batutul pamantului cu maiul in cofraj
de scandurd, claditul pdmantului cu furca, impleti-
turi de nuiele sau din trestie lipita cu lut, pereti claditi
din chirpici.

Prin intermediul textualizarii inregistrarilor de
teren, prelucrarii datelor obtinute incercim sa re-
constituim procesul de constructie a locuintelor, teh-
nicile, solutiile ingineresti si arhitecturale utilizate.
Prin urmare, edificarea locuintei avea loc: ,,Inainte,
in fiecare sambata, o sambatd la mine, urmatoarea la
celdlalt, asa toatd vara, se ajutau unul pe altul. Adu-
ceau lut galben de pe deal, il imprastiau la loc de fatd,
in ograda si-1 amestecau cu paie si apd. Acest lucru se
facea in seara de vineri. Sambata dimineata se por-
nea lucrul, femeile ficeau boturi, tinerii cirau cu roa-
ba, cei maturi care erau mai in stare, mai puternici,
impreuna cu cétiva zidari din sat clideau peretii. Pe-
retele se ridica initial cu primul rdnd la inéltimea de
Im, se ldsa sd se usuce timp de o sdptamana iar al
doilea rand se facea mai mic, care se clidea sAmbata
viitoare. In total se ficeau patru randuri cu inalti-
mea in descrestere, ca sa nu se doboare sub greutate
peretii. La final se ficea ultimul brau” [35]. Despre
aceasta practicd consemneazd si alte surse ,,Ceamu-
rul in boturi era potrivit pentru zidirea constructiilor
de dimensiuni relativ mici (semibordeie, addposturi
la nivelul paméntului cu doud camere si case), nu
intotdeauna era utilizat la constructia locuintelor
mari. De asemenea, peretii grosi ridicati in ceamur
se uscau greu, in consecinta zidirea lor se prelun-
gea pe timp indelungat si constructia era terminata

»

in perioada frigului de toamna-iarna” [16, p. 79]. In
raspandirea masivd a tehnicii respective in sudul Ba-
sarabiei ,,...de a construi casa din boturi de ceamur
un rol important l-a avut experienta tatarilor nogai,
la care tehnica ceamurului era pe larg raspandita si la
momentul plecirii lor din tinut. Impreuni cu tehnica
s-a inrdddcinat si termenul ceamur” [16, p. 94]. Pre-
ferinta pentru aceasta tehnicd, de a construi locuinta
de ceamur, este datatd cu sfarsitul sec. al XVII-lea si
se datoreaza lipsei padurilor in sudul tarii. Conform
cercetitorilor: ,,Incepand cu a doua jumaitate a sec.
XIX, aceastd tehnicd treptat o inlocuieste pe cea a
«furcilor», pretutindeni in asezarile din valea Nis-
trului si Prutului, <...> la inceputul sec. XIX, tot in
regiunea sudica incepe sd fie utilizata si tehnica «in
samany, raspandindu-se ulterior in partea centrala si
nordicd” [9, p. 161].

La Giurgiule@ti, ne povesteste o locuitoare: ,,Casa
noastra e facuta in 1953 pe casd veche, pe pamant
vechi. Cénd incepeai sa ridici peretii, chemai oame-
nii sd te ajute, ii chemai la zid. Veneau cate 30-40 de
oameni. Am ficut lut cu paie luat din casa veche, aici
in ogradd. Unii aduceau lutul de la deal. Am ames-
tecat lutul cu caii. Ficeam patru randuri in total, un
rand era inalt de aproape 60-70 de centimetri. Cand
nu mai ajungeai sus, faceai ristovane, un fel de schele
si ridicai mai sus” [26].

O altd tehnica identificata in satele din lunca
Prutului de Jos este tehnica claditului cu furca. La
Crihana Veche se ficea ,ceamur [lut pentru con-
structia casei] cu rudele si vecinii, in groapa [in fata
casei se sdpa groapa casei] cdlcam lutul si cu furcile
puneam boturi. Se lipea un rand si se usca doua sap-
tamani, deasupra mai puneam un rand si asa cinci
randuri mergeau la casd” povesteste Mihail Postic
[21, p. 109].

Oamenii de la Manta ne povestesc: Linmuiau de
cu seard groapa cu lut si paie, calcau oamenii cu boi
si cai. A doua zi veneau femei la boturi din lut, trans-
portau cu targa din lemn vreo 15-20 boturele si vreo
3-4 mesteri puneau bot langa bot si ridica primul
rand al peretelui cam de 1m. <...> Se lasa sa se usu-
ce peretii atat cat s-au ridicat, 1-2 saptamani, apoi
se indrepta, rdzdluie cu harletul cu varf patrat. Cand
incepeau al doilea rand, ficeau din lemn haragi, si-i
bateau la colturi si la camere. Deja la sfarsitul con-
struirii peretilor se ficea murlat deasupra ziddriei,
grinzile se legau cu sarmad si pe murlat se punea cum-
pand” [25] sa se vada daca e drept.

Diversitatea de soluri argiloase dupa textura, cu-
loare, grad de permeabilitate a determinat practica
construirii peretilor din chirpici in alternantd cu ca-
ramida. Aceste blocuri arse la soare erau fabricate in
gospodarie, in sat, in forma de lampac a cdte doi sau
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cdte patru, prin folosirea materialului argilos adus de
la Lutnitd, paie si apa de ploaie colectatd prin jghea-
buri in bazine speciale sau adusa din Baltd. Despre
tehnica constructiei peretilor din piméant-ceamur si
de chirpici, rdspanditd in diferite regiuni ale spatiului
roménesc, aminteste si Grigore Ionescu, notand ca
»constructia peretilor cu chirpici se face prin zidirea
succesiva in asize (paturi) suprapuse a blocurilor de
chirpici. Asizele orizontale formeaza linii paralele
continue; rosturile verticale (liniile de contact dintre
doua blocuri aldturate), sant discontinue: «tesute».
Aderenta intre blocuri se face in timpul constructiei,
prin udarea acestora cu apa sau cu pasta moale de
ceamur” [14, p. 130].

Intalniti este casa din cirimidi arsi, procurati
de la fabrica ,la noi casa e din cardmida, s-au folosit
25 000 de carimizi” [33]. In ultimele decenii ai sec.
XX au inceput a fi taiate blocuri regulate in piatra —
cotilet, cochilet, ce lipsesc in regiune, dar sunt adusi
din carierele din centrul tarii, din valea Ichelului.
Cotiletii sunt utilizati la temelie si la ridicarea pere-
tilor.

Baltile Prutului au oferit resurse diverse, printre
care si stuful, bun material de constructie, inlocui-
tor al nuielelor, care lipseau sau se gdseau in cantitati
mici aici. Spre exemplu la Vileni, stiblele de stuf si
papura erau adunate in legaturi groase atat cat cu-
prindeai cu doua palme, se legau, se asezau vertical,
fiind intdrite pe orizontald cu laturi, barne, nuiele
subtiri. Iar la sfarsit erau bidtute cu ceamur. De altfel
sutilizarea trestiei (stufului) in constructiile de nu-
iele este o aparitie strict zonala (regiunea din Josul
Prutului, regiunile Dunarene si cele din preajma la-
curilor” [16, p. 76] - precizeaza Maria Marunevici.

Un alt termen local cu tehnica asociata este casa
de jaghiute. Locuinta este construita ,,din nuiele de
salcie impletite si imboldite cu lut. Acum nu se prea
face. Peretii ca si fie drepti se dadeau cu lut ameste-
cat cu pleavd maruntica, si apoi neteziti cu scandura”
[27]. La Branza la jaghiute se spune jurughite, reflec-
tand acelasi material si tehnica de constructie. Se mai
folosea odinioara, atat in regiunea cercetata de noi,
cat si in alte regiuni din dreapta Prutului, constructia
peretilor cu ajutorul sipcilor, umplute cu lut ameste-
cat cu paie: ,, Ingropai pari inalti de vreo 6 metri, legai
laturi si béteai sipcd in picioare (pe verticala - n. a.)
ca sd formeze peretele. Apoi imboldeai tot spatiul cu
lut. Peretii erau grosi de aproximativ 60 de centime-
tri” [28].

Finisarea peretilor se savirsea prin utilizarea
unor diverse solutii decorative cu valori artistice.
Peretii erau ,,varuiti’, ,,saniti” cu alabastru si cu brau
colorat in josul lor. Casele construite in perioada
postbelica au exteriorul zugravit in culori verde si al-

bastru. In anii '50-60 ai sec. XX, apare moda elemen-
telor de ziddrie in stucatura. Decorul din elemente de
zidarie in diferite culori era plasat la colturile casei,
la ancadramentul ferestrelor si la usi, sub streasina.
Monograme (initialele stapanului, anul constructiei
locuintei) scrise in chirilica, figuri de cerbi si cocosi,
cercul spirald erau plasate in locurile de mare vizibili-
tate, pe partea superioara a peretilor, deasupra usii de
la intrare, deasupra intrarii de la chimenita confera
un aspect original, estetic, personalitate locuintelor.

Prispa, drept addpost deschis este prezenta la
toate locuintele vechi, fiind construitd cu un nivel
pe soclu scund, cu stalpi. Este amplasatd de-a lun-
gul fatadei, de-a lungul fatadei i pe o laturd. Fun-
damentul adeseori este din pamént batut, mai tarziu
apare prispa din piatra legatd cu mortar. In modul de
constructie se urmareau urmdtoarele etape: ,Langa
casa se inalta prispa cam la 0,80 de cm” [36], ,,casele
vechi au prisp4, ficutd din pamant. La prispé se pune
o talpd plina cu pamant si stalpi din lemn” [32], ,, De
la fata casei se dadea streasina mai lunga si apoi se
ridica din cardamida sau din lemn stalpi pe toata lun-
gimea casei’”.

Diversitatea materialelor si tehnicilor de con-
structie este demonstratd si de unele prelungiri ale
locuintei dar si de alte spatii de locuit mai mici din
gospodarie. Astfel in regiune sunt consemnate casele
semiingropate de tip bordei. Bordei, in gospodarii-
le oamenilor din lunca, se zicea la o casa mic3i, ala-
turatd celei mari, care initial era locuinta exclusiv a
pescarilor, iar azi face parte din complexul de locuit
al majoritatii gospodariilor, fiind utilizatd ca spatiu
pentru gatit, dormit, in special pentru périntii ajunsi
la batranete: ,,inainte langa casa era un bordeu, unde
dormeau membrii familiei” [29]. Aceste constructii
»erau saracdcioase, sapate jumdtate in pamant, aco-
perite cu stuf” [28]. La Vileni ca si in celelalte sate,
bordeu se zice si la casuta mica din gospodarie, de
constructie mai veche, care avea o micd tinda si doua
camarute: ,,Aici socrii mei ne-a dat loc si stam, au
prefacut putin peretii, insa inainte sd ne mutam noi
se tineau si animalele” [24]. Acest context este argu-
mentat si de afirmatiile lui Ion I. Rusu, care menti-
oneazd ca: ,Bordeiul este 0 modesta casa rudimen-
tard, locuintd normald, dar improvizatd, in genere,
casa omului sarac, cunoscuta mai ales in zonele de
campie ca un tip de locuintd caracteristic stepei” [19,
p. 267]. La Giurgiulesti, aldturi de casa mare este una
mai micd, numitd pisnic, construita din lut, in care se
afla cuptorul de copt paine si cotlonul unde se pre-
giteau bucatele [23]. In teren au fost observate spatii
sub prelungirea acoperisului, precum un sdrdias, o
bucdtarioara construite din jdghiuti batute cu lut, sau
din forme de lut.
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Materiale si tehnici de constructie
a partii superioare a locuintei

Tavanul, numit local podul casei era etansat sim-
plu cu lut si paie, insd originalitatea tehnicd o repre-
zinta modalitdtile de aplicare ale acestuia. O tehnica
arhaica, ineditd, caracteristica locului este cea a po-
dului din cotet, batranii procedau in felul urmator:
initial pozitionau si intareau grinzile, corzile, pe dea-
supra se batea in cuie o rogojind impletita din stuf
si papura cat lungimea acestora. Aceasta rogojina
era umplutd, imbolditd, se arunca lut, muruiald. Spre
sfarsit ,,cu grebla indreptai si scoteai surplusul de lut
iesit prin steblele de stuf”. La podit era apreciatd cu
precadere munca femeilor, care fiind cunoscatoare a
diverselor tehnici de muruit, de aplicare a lutului si
indemandrii inndscute terminau, lucrarile de finisaj
cu o mare eleganta.

O alta tehnica era podul din sipca: ,,Se faceau
grinzile, pe dedesubt se batea drancd (sipcd), se in-
muia iarasi lut cu paie, se adunau oamenii si aruncau
lutul in pod” [34]. Un localnic ne relateazd urmatoa-
rele ,La pod se batea sipca pe dinduntru (lemn in-
gust si lung) in cruce. Oamenii muiau de cu seard lut
si a doua zi puneau lut in pod. Barbatii puneau boturi
la pod, ca era mai greu” [30].

Sarpanta era alcatuitd din cununa si agezata pe
conturul peretilor cu mai multe grinzi longitudinale,
cununa, care de altfel ingloba si prispa. Se lemnuia
cu brad sau salcam, se ridicau cépriorii fixati cu cuie
de metal. Se scdndurea si apoi se invelea cu stuf, oale,
in ultimele decenii cu foi de ardezie, tigla metalica.

Cat priveste forma si inaltimea acoperisului este
prezentd locuinta cu invelitoare in doua si patru ape,
ce au inclinatii medii si spre medii (cca 45°). Casele
vechi, numite batranesti au acoperisul in patru ape.
Locuirea in vecindtate cu comunitéti etnice diferite
a determinat imprumuturi a unor elemente de con-
structie si organizare a spatiului locuit. Astfel, pre-
cum am precizat anterior, in satele cercetate se intal-
neste in mod védit casa cu acoperisul in doud ape.
Acest lucru este argumentat de mai multe realitati.
Autorii, care au mai cercetat subiectul in detaliu ori
tangential, afirmd cd ,nemtii au fost in Bugeac pro-
motorii formei de acoperis in doud ape, s-a creat la
Copanca confuzia — ca si procedeul dupd care ase-
menea acoperis se lucreazd in papuri tot «nemtesc»
este; cu alte cuvinte se confunda provenienta formei
acoperisului [in doud ape] care-i nemteascd cu pro-
venienta modului de lucrare [de papura «in solzi»],
care in realitate nu-i nemteasca. <...> originea aco-
perisului de papura «in solzi» nu-i nemteascd, ci
provine aici tocmai din valea inferioard a Dunarii”
[18, p. 187]. Autorul mentioneazd despre Copanca,
sat aflat in valea Nistrului de Jos, explicatie ce poate

fi considerata probatoare si pentru celelalte comuni-
tati rurale din sudul Republicii Moldova, in special
cele din valea Prutului de Jos, care au avut contacte
permanente cu populatia din bazinul Dunarii. Alti
autori afirma ca acoperisul in doua ape, cunoscut si
sub numele de bulgéiresc [15, p. 85], este un model
adus de colonistii transdanubieni, bulgari si gdgauzi.
In teren localnicii numesc acoperisurile in doud ape,
acoperite cu stuf, case acoperite nemteste [31].

Exista argumente privind preferinta localni-
cilor pentru un astfel de acoperis, datoritd utilitatii
si comoditdatii: ,,Din cauza insuficientei de umidita-
te (cantitati mici de precipitatii, adancimea mare a
fantanilor, rauri scurte, veri secetoase) caselor le sunt
anexate rezervoare speciale pentru colectarea apei de
ploaie, lucru posibil de realizat datoritd acoperisului
in doua pante, decat a celor cu patru, deoarece pen-
tru acesta erau necesare mai putine tevi si jgheaburi”
(17, p. 96].

Localizate in preajma lacurilor din lunca Prutu-
lui este firesc ca traditia acoperirii caselor cu stuf sd
fie de mare vechime, imbogitita de diverse tehnici,
solutii ingineresti si decorative, munca ce a determi-
nat organizarea multor institutii mestesugaresti, care
au transmis cunostintele pand in timpurile relativ
recente. Despre aceasta specializare a comunitatii lo-
cale ne vorbesc sursele bibliografice, locuintele aflate
in vechile nuclee de gospodarii, mesterii locali si oa-
menii care mai cunosc, isi amintesc cum se inveleau
odinioara casele cu stuf. Cercetdtoarea M. Marune-
vici in lucrarea sa specifica cd, toate satele de gagau-
zi, aflate in centrul Bugeacului, se foloseau de trestia
adusd, achizitionata la bazarele si iarmaroacele din
Bolgrad, Comrat, Ismail sau direct din locurile unde
era taiat (satele din Valea Prutului de Jos: Manta, Va-
dul lui Isac etc.) [16, p. 88].

Materialul pentru invelitoarea de stuf se prega-
tea din timp. Stuful era tdiat iarna din béltile aflate pe
mosia satelor, pentru cd atunci era inghetat si usor de
deplasat pe oglinda apei. Stuful era transportat aca-
sa cu ajutorul saniilor, carutelor, unde era ales dupa
grosime si curdtit de pand. Inainte de a fi pus pe sar-
pantd, stuful ,era legat malduri si-1 puneau pe casd,
apoi aceste malduri erau imprastiate. Se punea stuful
cu varful in sus, ca atunci cand a ploua sa se scurga
usor. La urma faceau creastd, cu mai putin stuf lung
aproximativ pana la jumatate de acoperis, se legau la-
turi ca sd tina stuful si ulucul de lemn. Pe parcursul
timpului stuful mai putrezea si oamenii schimbau
periodic firele putrezite, le ungeau cu lut si iarasi le
puneau” [35]. Alt localnic ne povesteste in detaliu cé
acoperisul ,,11 invelea nemteste, era uniform, stuful
era batut cu un bdtaci. Acoperisul moldovenesc era
simplu, cu stuful nebatut. Acoperisului ii facea creas-
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ta din stuf, si tocmai sus ii puneau un uluc din lemn,
numit cal, cit e casa de lungd” [33]. La Pascani, aco-
perisul moldovenesc nebatut mai este numit ruseste.

Considerdm relevanta relatarea unui béatrin din
Manta, care a participat la acoperirea caselor la el in
sat, dar si in satele vecine. De asemenea, tinind cont
ca in studiile etnografice lipsesc relatari in acest sens,
este oportun sd prezentam aceste informatii pretioa-
se: ,Acoperisul de stuf se facea in felul urmator: se
ridicau cépriorii, se scAndurea mai rar, ca s poatid
omul sa meargd sa ridice stuf pana sub creastd, sub
cunund. Mai ficeau acoperisuri nemtesti. Luau o
mana de stuf si impleteau din ambele parti si sus la
creastd o lega precum un cleste. Asa era acoperisul cu
creasta, invelitoare de tip nemteascd. Diferenta din-
tre invelitoarea nemteasca si moldoveneasca era felul
cum se incheia creasta, la cea moldoveneasca doar
se tdia stuful, si se dadea in partea cealalta, iar la cel
nemtesc mana cea de stuf se innoda. Stuful era pus in
solzi sau pescdreste” [29].

Gheorghe I. Nastase, in baza cercetirilor de te-
ren la Copanca, specificé: ,Capetele retezate oblice
ale papurii dau impresia unei suprapuneri de solzi,
se zice deci ca acoperisul e lucrat «in solzi», insd mai
rar, — obisnuit se spune ca-i «lucrat nemteste»” [18,
p. 185]. Despre utilizarea laturilor de lemn la stabi-
lizarea invelitorii de stuf consemneazi si arhitectul
Z. Moiseenco: ,La constructia acoperisului cu tres-
tie creasta acestuia era intdrita de un cadru din jdir-
ghii (laturi, nuiele — n. a.), care ferea acoperisul de
vanturi. Acest detaliu arhitectural utilitar a primit in
Moldova originale expresii arhitecturale. Cadrul din
jarghii (laturi) era vopsit deseori in albastru deschis
sau rosu deschis si in combinatie cu nuanta ocru-ma-
ro a trestiei sau a paielor crea o solutie viu coloratd”
[17, p. 96].

Invelitoarea de olane, de asemenea este prezentd
la locuintele din lunca Prutului de Jos. Oalele pentru
acoperis erau cumparate de cele mai dese ori, spun
localnicii de la Ismail si Reni. Alte surse consemnea-
z4 cd ,,olanele erau aduse in sudul Basarabiei din Tara
Moldovei si Valahia, Austria si chiar Franta. In colo-
nii, satele de bulgari si gdgauzi, erau pretuite in spe-
cial olanele rosii elegante si durabile «de Marseille,
de asemenea si cele «de Lugoj» din vestul Olteniei”
[16, p. 89]. Frecvente au fost si acoperisurile de tabla.

E demn de mentionat decorul de lemn lucrat
in diverse tehnici precum cioplire, crestare, gaurire,
perforare, strunjire, traforare. Decorul frontoanelor
se numeste florar, iar modelul acestuia se transmitea
din lemnar in lemnar. Motivele traforate la grinzi, ta-
ieturile de la stresini, decorul frontonului sunt puter-
nic stilizate, cuprinzand un bogat substrat arhaic de
motive astrale: soarele, luna, steaua; motive avimor-

fe: porumbelul, cocosul; motive fitomorfe: frunza,
Pomul vietii, Strugurele, vita de vie; motive florale:
buchet, floare; motive geometrice: arcuri de cerc,
dinti de ferastrau, linii curbe si drepte, meandre, ro-
mburi; motive zoomorfe: sarpele, cerbul. Pe langa
functiile artistice si estetice, frontoanele indeplineau
si utilitdti practice, Maria Batcd intr-un studiu dedi-
cat Basarabiei, mentioneaza ca: , La casele construite
din pdmant, acoperisul se face in doua ape, cea din
fatd si cea din spate, iar in locul «apelor» laterale se
fac «fundatori» (frontoane) de scanduri, prevazute
cu ferestre pentru luminatul podului” [1, p. 107].

Autenticitate si substrat mitic se observa in moti-
vele cioplite si combinate armonios in decorul sulitei
casei, numita local floarea casei, care de altfel este un
»termen ocult preluat de mesterii populari, desem-
nand o scandura mai ingustd sau mai lata, traforata,
asezatd cu rost ornamental sub stresinile «tdvanite»
sau tencuite” [20, p. 368]. Aceste elemente chiar daca
difera dupa tehnica decorativa in fiecare localitate,
ele amintesc de aceleasi simboluri universale Pomul
Vietii si Sarpele Casei. Despre frumusetea acestor
parti ale acoperisului Matus Livsit afirma urmatoa-
rele: ,,Deosebit si armonios este frontonul in satele
din valea Prutului (Manta, Pascani s. a.) cu luxoasele
lor covoare de stuf (adica acoperisul de stuf - n. a.)
si modelul de ciptuseald, in care uneori e posibil sd
vezi reminiscentele unui ornament de pe covor” [15,
p. 51]. Drept concluzie, invelitorile de stuf marginite
fastuos de frontonul bogat ornamentat, stapanite pe
coloanele de lemn sau de piatra ale prispei cu prin-
turi colorate si cioplite, reflecta o maiestrie tehnica si
artistica, valori etnografice si arhitecturale de identi-
tate locald. Acestea stau marturia unei memorii etno-
grafice bogate si a preferintelor de estetica populara.

Concluzii

Locuinta din lunca Prutului de Jos se integrea-
za tipologic tipului de locuinta caracteristica sudu-
lui Republicii Moldova. Lipsa padurilor si prezenta
lutului, béltilor a determinat utilizarea anumitor ca-
tegorii de materiale de constructie. Lutul a fost uti-
lizat in amestec cu resurse vegetale (paie, stuf, laturi
de salcie), iar complexitatea alternantelor si dura-
bilitatea constructiilor au crescut odata cu trecerea
timpului, schimbarea preferintelor, cresterea nece-
sitatilor, interventiile contemporaneitatii. Tehnici-
le de constructie au variat de la casa construitd din
pamant, din lut in boturi, in brauri, in jaghiuti, din
chirpici, pana la cea din cotilet de calcar, materiale
prefabricate. Evolutia si schimbarile sunt prezente si
la tehnicile de constructie si asezare a acoperisului,
cel mai vechi in patru ape, mai tarziu apare acoperi-
sul in doud ape, ambele acoperite cu stuf. Acoperisul
in doud ape s-a statornicit, devenind traditie locala
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alaturi de prezenta frontoanelor. Aceste din urma
solutii arhitecturale de forma triunghiulara reprezin-
td adevarate expresii de artd populard, comunicand
contemporanilor identitate, mestesug, statut social.

Apreciind cunostintele detinute de oamenii lo-
curilor, dibacia, multifunctionalitatea lucrérilor aso-
ciate constructiei locuintei, putem ralia la precizarea
eruditului etnolog Petru Caraman, despre calitatea
taranului roman de a fi politehnos [5, p. 348], pentru
cd omul de la sud, de la cAmpie, ca si cel de prin alte
locuri este un bun cunoscitor al tehnicilor de con-
structie si mester in constructii. Are indemanarea,
capacitatea sd-si construiasca adapostul de la temelie
pand la acoperis, de unul singur si beneficiind de aju-
torul comunitatii.

Note
Cercetarile de teren au fost realizate in cadrul progra-
melor de cercetare a A. O. Institutul de Cercetdri Bi-
oarheologice si Etnoculturale si Muzeului National de
Etnografie si Istorie Naturala.
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Svetlana PROCOP

»TIGANII” DE CONSTANTIN HANATKI -
PRIMA SCHITA STIINTIFICA DESPRE TIGANII DIN BASARABIA

Rezumat
»Tiganii” de Constantin Hanatki -
prima schita stiintifica despre tiganii din Basarabia

Se stie ca, pentru a recrea istoria tiganilor care au
migrat din India in mai multe regiuni ale Europei cu mai
mult de cinci secole in urmd, cercetitorii se preocupa de
dovezile pastrate sub formd de surse tipdrite si care furni-
zeazd informatii antropologice despre poporul misterios,
care din cele mai vechi timpuri se numea ,,tribul faraonic”.
Obiectul studiului este lucrarea lui Constantin Hanatki
(1826-1889) ,,Tiganii” (1865-1866), care, de reguld, este
inclusd in lista de lucréri cu tematicd tiganeasca si care este
mentionata in mod traditional in bibliografia romologilor
din intreaga lume. Cartea a fost tipérita la Chisindu, fiind
o copie din ,,Bessarabskie Oblastnie Vedomosti”, numerele
33-52 din 1865 si numerele 1-3 din 1866. Scopul studiu-
lui este caracterizarea lucrarii lui C. Hanatki ,,Tiganii” ca
sursa importantd pentru studierea tiganilor din Basarabia
secolului al XIX-lea. Pentru a atinge acest obiectiv, autorul
incearca sa rezolve o serie de sarcini, intre care: determi-
narea gradului de cunoastere al tiganilor basarabeni de ca-
tre C. Hanatki in timpul perioadei de sedere in Basarabia;
caracterizarea studiului lui C. Hanatki despre problema-
tica etnogenezei si a migratiei tiganilor din India; deter-
minarea nivelului continutului informational al activitatii
lui C. Hanatki in scopul redérii imaginii generale a sederii
si ocupatiilor traditionale ale tiganilor din Basarabia in
perioada analizatd. Relevanta cercetérilor efectuate este
evidentiata de lipsa cercetarilor lucrarii lui C. Hanatki, in
ciuda includerii cartii sale ,,Tiganii” in bibliografia lucrari-
lor cu tematicd tiganeasca.

Cuvinte-cheie: tiganii, Basarabia, C. Hanatki, recon-
stituirea istoriei, surse tiparite.

Pesrome
«IIpirane» Koncrantuaa XaHalikoro — nepBblii Hay4-
HBIII 0YepK o nbiranax bBeccapabun

M3BecTHO, YTO A BOCCO3flaHUA UCTOPUM IbITaH,
HepeceBIINXC Oo/lee IATM BeKOB Hasaj u3 VIHpum B
pasnuyYHbBle pernoHbl EBpombl, mccnenoBareneil MHTepe-
CYIOT CBUJIETENbCTBA, COXPaHMUBIIMECA B BUJE MEYaTHBIX
VICTOYHUKOB ¥ HeCylllyie aHTPOIOIOTNYeCKYI0 MHpOpMa-
IIUIO O 3aTafloYHOM Hapofie, KOTOPOTO C TeX JJaBHUX Bpe-
MeH HasbIBa/M «(papaoHOBBIM IIeMeHeM». OObeKTOM Mc-
cnepoBaHuA Apysgerca pabora KoHcTaHTMHA XaHAI[KOro
(1826-1889) «I]pirane» (1865-1866), koTopas, Kak Ipa-
BIJIO, BK/IIOYAE€TCA B IIepedeHb TPYZIOB Ha IIbITAHCKYIO Te-
MAaTUKY ¥ KOTOpas TPajyLIMOHHO yIIOMMHAeTCA B 616/10-
rpa¢uy poMonIoros Bcero Mupa. KHura mnepernevyarana B
Kumnnese u3 beccapabckmx 06/1acTHBIX BEIOMOCTEIT, T/ie
oHa 6blTa ony6koBaHa B Ne 33-52 3a 1865 T. 1 Ne 1-3 3a

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956759

1866 r. Llenb mccnenoBanus — aTb XapaKTepUCTUKY pa-
6otb1 K. Xanankoro «IIpiraHe» Kak Ba)KHOIO MCTOYHUKA
10 U3y4YeHuIo upiraH beccapabum XIX B. [Ina moctmxe-
HUA IOCTAB/IEHHON LIe/IM aBTOP IOIBITA/ICA PEIINTD PAL,
3ajiay: OIpeNe/IUTh CTelleHb M3YYeHHOCTH OeccapabeKux
ypirad K. XaHaiiknm 3a nepuoy ero npeObIBaHMs B HAllIEM
Kpae; JaTh XapaKTepUCTUKY M3yIeHHOCT) YKa3aHHBIM UC-
C/lefoBaTeleM BOIPOCAa STHOTeHe3a ¥ MUTPAIM I[bITaH
u3 VIHAMY; YCTaHOBUTD CTelleHb MH(GOPMATUBHOCTY €ro
PaboThI C Ie/bI0 BOCCO3MaHUA 001l KapTUHBI IpeObl-
BaHUs U TPAAMIMOHHBIX 3aHATUIT 1[piraH B beccapabumn
B paccMarpuBaeMblil nepuof. O6 axTyaIbHOCTM IIpef-
MIPUHATOTO UCC/IENOBaHNsA CBUIETENbCTBYET OTCYTCTBME
my6nukanmit 06 usbickanmax K. Xanakoro, HecMOTps Ha
BKJIIOUeHUe ero Tpypna «Llpirane» B 6ubnuorpaduio paboT
Ha IIBITAaHCKYI0 TEMATHKY.

KnroueBsbie croBa: 1pirane, beccapabus, K. Xanar-
K1, BOCCO3/IaHMe MCTOPUY, IIeYaTHbIe ICTOYHMKI.

Summary
“Gypsies” by Konstantin Hanatsky - the first scientific
essay about the gypsies of Bessarabia

It is known that in order to recreate the history of gyp-
sies who migrated from India to several regions of Europe
more than five centuries ago, researchers are concerned
with evidence kept in printed form and providing anthro-
pological information about the mysterious people, who
from ancient times was called the “pharaonic tribe” The
object of the present study is the work by Constantin Han-
atsky (1826-1889) “Gypsies” (1865-1866), which, as a rule,
is included in the list of works on gypsy themes and which
is traditionally mentioned in the bibliography of romolo-
gists around the world. The book was printed in Chisinau,
being a copy of “Bessarabskie Oblastnie Vedomosti’, issues
33-52 of 1865 and issues 1-3 of 1866. The purpose of the
study is to characterize the work of C. Hanatsky “Gypsies”
as an important source for the study of Gypsies in the XIX
century Bessarabia. To achieve this goal, the author tries
to solve a number of tasks, including: determining the de-
gree of knowledge of Bessarabian gypsies by C. Hanatsky
during his stay in Bessarabia; characterization of C. Han-
atsky’s study on the issue of ethno-genesis and migration of
Gypsies from India; determining the level of informational
content of C. Hanatsky’s activity in order to give a general
picture of the stay and traditional occupations of Gypsies
in Bessarabia during the analyzed period. The relevance
of the research is highlighted by the lack of research on
the work of C. Hanatsky, despite the inclusion of his book
“Gypsies” in the bibliography of works on gypsy themes.

Key words: gypsies, Bessarabia, C. Hanatsky, recon-
struction of history, printed sources.
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Pentru a consolida argumentul enuntat in titlul
articolului potrivit cdruia lucrarea ,Tiganii” (1965-
1966) de Constantin Hanatki este prima publicatie
stiintificd despre tiganii din Basarabia, amintim ca, in
momentul scrierii eseului, un alt eseu despre tigani a
lui Mihail Kogélniceanu era cunoscut in regiune —
»Schitd asupra istoriei, obiceiurilor si limbii tigani-
lor”, publicat pentru prima data in francezd', apoi in
rusd, aparut in ziarul ,,Severnaia pcela” in 18382 doi
ani mai tarziu in germana’ si aproape 60 de ani mai
tarziu in romana*. Unul dintre subiectele principale
pe care M. Kogilniceanu le abordeazd in eseul sau
este etnogeneza tiganilor. In aceasti chestiune, el se
bazeazi pe concluziile lui Grellman, precum ,tiganii
provin din Indostan” La un moment dat, Heinrich
Moritz Gottlieb Grellman a fost primul romolog care
si-a sustinut teza despre istoria si originea tiganilor,
publicand-o la Londra in 1787 si 1807°.

In procesul de prezentare a materialului, vom
incerca sd aratdm cd C. Hanatki a cunoscut destul de
bine lucrarile atat ale lui Mihail Kogalniceanu cat si
ale lui Heinrich Moritz Gottlieb Grellman.

Relevanta studiului efectuat consistd in aceea ca
s-au scris multe despre Constantin Hanatki si despre
perioada sederii sale in provincia Taurida, unde s-a
mutat in 1866, fiind numit secretar al Comitetului
statistic din Taurida. El a rdmas la acest post timp
de sase ani (1866-1871) si a facut incredibil de mult
pentru Regiunea Taurida, dupa cum demonstreazd o
serie de studii asupra activitatilor sale de V. V. Bob-
kovS. In timp ce despre perioada de sedere a lui C.
Hanatki in Basarabia, in calitate de membru executiv
al Comitetului statistic basarabean si redactor al par-
tii neoficiale a ziarului ,,Bessarabskie oblastnie ve-
domosti” (,Ziarul regional din Basarabia”), precum
si despre eseul ,Tiganii’, existd informatii extrem de
putine.

Pentru a intelege care a fost situatia in regiune la
mijlocul sec. al XIX-lea inainte de venirea lui C. Ha-
natki in Basarabia, ne indreptdm spre cercetarea lui
V. Bobkov’, care considera cd ,,A doua jumatate a sec.
al XIX-lea - inceputul sec. XX in istoria studiilor
regionale este strans legata cu activititile de cerce-
tare active ale organizatiilor statistice administrative
locale, asa numite comitetele statistice provinciale.
Aceste institutii, dupa ce au unit o parte semnificativa
a inteligentei provinciale in jurul sdu, au preluat rolul
comunitatilor de cercetare avansate locale. Statistica
la acea vreme a fost inteleasd ca o disciplina care stu-
diaza o gamd foarte larga de probleme stiintifice, ca
stiinta societatii in ansamblu. O astfel de interpretare
extinsa a facut posibila clasificarea cercetarilor asu-
pra geografiei, istoriei, etnografiei si arheologiei ca
lucriri statistice. Pentru multi adepti, statistica a de-

venit, in primul rdnd, o metoda de cercetare, posibild
pentru orice disciplina umanitard” [6, p. 226].

Constantin Hanatki a ajuns la Chisindu in anul
1854. Anume atunci cind la Chisindu s-a inceput
editarea primului ziar periodic al provinciei Basa-
rabia (17 iulie 1854). Despre data sosirii in Basarabia
el povesteste chiar in lucrarea sa ,T'iganii”: ,Irdind in
jur de 12 ani in Basarabia, am avut ocazia sd arunc o
privire mai atenta la tigani, sd-i cunosc modul de via-
td, sd-i vad in diferite stari - tristi si veseli, sedentari
si pe jumatate salbatici, nomazi, cu o pasiune per-
severenta pentru vagabondaj, libertate, care ii ofera
un singur lucru - sardcie, zdrente si demoralizare
completd. Cu toate acestea, in toata constiinta si sin-
ceritate, pot depune marturie cd tribul tigdnesc, in
general, are un potential bogat pentru o viata fericita
si calma, care deocamdata nu o are. Tiganii sunt is-
cusiti, cu intelepciune, sunt de o naturd blanda, au
caracter flexibil, sunt amabili, respectuosi. Dar toate
aceste frumoase inclinatii sunt vulgarizate de sclavie
si dispret etern prin care au trecut <...>” [11, p. 97].

In 1861, Hanatki devine membru cu drepturi de-
pline al Comitetului statistic basarabean, iar in anul
1862, sub conducerea sa, a fost publicaté prima ,,Pami-
atnaia knijka Bessarabskoi oblasti” (,,Carte memoriald
aregiunii basarabene”), in care istoricul local a publicat
eseul sau ,,Bessarabskie ribnie lovli”. Pentru compilarea
publicatiei de referinta, precum si pentru imbunatati-
rea calitatii ziarului regional, istoricul local a primit
multumiri de la guvernatorul regiunii [6, p. 226].

Cu toate acestea, putin mai devreme, in 1860,
C. Hanatki a condus activitatea editoriald la gazeta
»Bessarabskie oblastnie vedomosti”, semnand scurt
»,C.H” (in rusid - ,K. X”).

Numai in 1860 si 1861 C. Hanatki a publicat
21 de articole in ,,Bessarabskie oblastnie vedomosti”.
Publicatiile au avut tematici diverse [6, p. 226].

Existd foarte putine informatii despre viata lui
Constantin Hanatki inainte de sosirea sa in Basarabia.
Se stie doar ca viitorul statistician s-a nascut in 1826
in familia unui preot. A absolvit seminarul din Tula.
Dupid ce a trecut examenul pentru titlul de profesor la
domiciliu la Universitatea din Harkov in 1844, C. Ha-
natki a dedicat cativa ani din viata activitatii pedago-
gice. Mai intai, a lucrat la Harkov la gimnaziul local,
apoi in familia unui mosier din Odessa si la internatul
de nobili a liceului Richelieu [6, p. 226].

La sfarsitul anilor 1850 si inceputul anilor
1860, ziarele ,,Bessarabskie oblastnie vedomosti” si
»Odesskii vestnik” publicau periodic articole ale lui
Constantin Vasilievici Hanatki, pe care le semna, de
reguld, scurt (,K. X”), ce a provocat deja in perioa-
da sovieticd o multime de speculatii si mituri despre
proprietarul acestor initiale.
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S-a intdmplat asa cd interesul pentru Constan-
tin Hanatki l-au manifestat initial ,,puskinistii” si
anume Boris Trubetkoi. El a fost unul dintre primii
din Basarabia care a atras atentia asupra materiale-
lor semnate cu initialele ,,C. H” (,K. X”). Initial, in
lucrarea sa ,,Iz istorii periodicescoi peceati Besarabii
1854-1916” B. Trubetkoi nu l-a banuit pe Hanatki
semnéand ,,C. H” (,K. X), ci pe un alt autor basa-
rabean: ,,autor al acestor minunate articole este H.
Caragus, unul din colaboratorii activi ai presei ba-
sarabene”. Vasile Malanetchi” a povestit acest lucru
cititorului revistei ,,BiblioPolis” in 2005 intr-unul din
studiile sale, mentionind ci alti cercetatori din acea
vreme au presupus cd A. Zasciuk, autorul celebrei
lucréri ,,Materiali dlea gheografii i statistiki Rossii.
Basarabskaia oblasti” (1862), (,Materiale pentru
geografie si statistica a Rusiei. Regiunea Basarabiei”,
1862), semna cu aceste initiale [2].

Atentia lui Boris Trubetkoi a fost atrasd de un
articol-eseu ,,Kirdjali” de Constantin Hanatki, pu-
blicat in 1862 in ,,Bessarabskie oblastnie vedomosti’,
semnat cu initialele ,,C. H%. ,, Autorul articolului, re-
marca Malanetchi, a relatat informatii ulterior bine
cunoscute despre eteristul Kirdjali, despre evadarea,
capturarea si executia sa, precum si faptul cd Kird-
jali a fost descris de Puskin in romanul sdu cu ace-
lasi nume in 1834” [2]. B. Trubetkoi a acordat o mare
importantd acestui articol al lui C. Hanatki, consi-
derand ca a fost prima mentiune despre Puskin in
presa rusd a Basarabiei din sec. al XIX-lea [10]. Cu
toate acestea, pe langa acest articol, C. Hanatki a mai
scris despre Puskin si Basarabia (,,Puskin v Kisine-
ve” si ,Po gorodam i veseam Besarabii”), ce au fost
publicate in ,,Novorossiyskii telegrat”, multi ani mai
tarziu.

Cea mai apropiatéd de adevar, potrivit lui V. Ma-
lanetki, a fost in acei ani Alexandrina Matcovschi,
care a publicat un articol in revista ,Nistru” (1972,
nr. 2), iar apoi in ,,Prezente moldovenesti in publica-
tiile ruse din anii 1880-1905” [3, p. 134-135], si care,
referindu-se la V. Zotov’, il numeste pe C. Hoinatki
autor al initialelor misterioase.

Litigiilor si ipotezelor stiintifice privind aparte-
nenta initialelor ,,C. H?, le-a pus capat Vasile Cioca-
nu, afirmand intr-un articol publicat (,,Nistru”, 1977,
nr. 3, p. 137) cd initialele ii apartin lui Constantin
Hanatki, redactorul ziarului regional basarabean,
care astfel semna articolele si eseurile sale, cAind ocu-
pa aceasta functie pana pe 7 martie 1866, dupa care a
fost transferat la Simferopol, ca secretar al Comitetu-
lui statistic de acolo [2].

Potrivit lui V. Malanetchi, originalul exempla-
rului rotoprint ,Tiganii” din ziarul ,Bessarabskie
oblastnie vedomosti” cu ,Tiganii” lui C. Hanatki se

gisesc in biblioteca stiintificd a Universitatii de Stat
I. I. Mechnikov din Odessa, in fondul ,,S. M. Voron-
tov” (nr. 3501) [2].

Se stie cd, in anii petrecuti de C. Hanatki la Chi-
sindu, el a fost ales membru cu drepturi depline al
Comitetului statistic al Basarabiei, al cirui secretar
era Alexandr Nikolaevici Egunov.

Ca statistician, tinarul functionar C. Hanatki, a
calatorit prin unele regiuni, colectand date statistice.
Cea mai mare parte a materialelor culese in expediti-
ile lui C. V. Hanatki si-a gasit ulterior reflectia in nu-
meroase publicatii ale cercetatorului insusi, precum
si in paginile cartii lui A. Zasciuk ,Bessarabskaia
oblasti” [6, p. 226].

Relatand despre rolul lui Alexandr Egunov (se-
cretar al CSB) in formarea Comitetului de statisticd
basarabean, E. Rumeantev mentioneaza pe toti cei
care, intr-un fel sau altul, au fost membri ai acestui
comitet. El accentueaza in mod deosebit grupul de
istorici din comitet, la care a apartinut si Constantin
Vasilievici Hanatki, care in acea perioadd a detinut
functia de redactor al partii neoficiale la ,Bessarabs-
kie oblastnie vedomosti”. Iata ce scrie E. Rumeantev
despre el si despre activitatile sale in CSB: ,,Constan-
tin Vasilyevici adesea publica, i nu numai in ziarul,
la care era angajat. Din pdcate, nimeni nu a investigat
inca activitdtile acestui ascet, prin urmare bibliogra-
fia operelor sale tiparite este aproximativa. In comisie
Hanatki era considerat cel mai bine pregitit expert
in istoria Basarabiei. A relatat in mod repetat despre
activitatea comitetului in «Vedomosti». «Pamiatnaia
knijka Bessarabskoi oblasti” na 1862 god», publicata
de el, a pus inceputul publicatiei cartilor voluminoa-
se de continut civil in Basarabia <...> Pentru a face
acest lucru, Hanatki si Egunov au trebuit sa consoli-
deze in mod semnificativ baza poligraficd regionala
a Basarabiei” [8].

Cu toate acestea, inainte de a pardsi Chisinaul,
C. Hanatki, aflat in serviciul public, a facut cunos-
tinta cu viata, istoria, cultura locala si a dedicat mult
timp studierii traditiilor si credintelor locale. A scris
note de cilatorie fascinante, studii referitoare la dez-
voltarea industriala si agricold a Basarabiei, note din
viata locala, descrieri istorice si locale ale unor loca-
litati din regiune [6, p. 226].

Cercetatorul V. Bobkov, dupa ce a studiat lucra-
rile lui C. Hanatki, aflate in arhivele din Sankt Pe-
tersburg si Simferopol, observa ci eseurile lui au fost
mereu distinse printr-o selectie calitativa de surse,
noutate in expunerea problemelor'. Astfel, de exem-
plu, in publicatia sa ,Gorod Bel'tsy Bessarabskoy
oblasti” (,Orasul Balti, Regiunea Basarabiei”), auto-
rul a plasat informatii foarte curioase despre sederea
imparatului Alexandru I. In articolul ,,Gorod Soroki
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i proiskhozhdeniye yego nazvaniya” (,Orasul Soroca
si originea denumirii”), autorul a sugerat ci orasul
si-a primit numele datoritd faptului cé localnicii (sd-
raci) se refugiau in cetatea genoveza situatd pe terito-
riul sau in timpul invaziilor inamice [6, p. 226].

Judecand dupa corespondenta gasitd de cerceta-
tori'!, C. Hanatki a luat decizia de a pérasi Chisina-
ul, abandonénd toate posturile sale, cu mult inainte
de martie 1866. Iata ce scrie cercetdtorul V. Bobrov
despre acest subiect: ,Dupd cum atestd materialele
de arhiva, activitatea istoricului local s-a dezvoltat in
conditii foarte dificile, conflictuale. In scrisoarea sa
catre cunoscutul istoric si statistician al regiunii No-
vorossiysk, membru cu drepturi depline al Comite-
tului statistic din Ekaterinoslav Apollon Alexandro-
vici Skalkovsky (1863), C.V. Hanatki a scris despre
dificultatile care aparuse in calea cercetarilor sale in
provincie. El mentiona: «cu toatd dorinta de a aduce
beneficii regiunii in care locuiesc, trebuie sa-mi ince-
tez curand activitatea <...> pentru ca jugul editorial
devine prea greu». Hanatki s-a plans de neintelegere
din partea autoritétilor, lipsd de fonduri, numar limi-
tat al personalului redactiei. In ciuda acestei situatii
nefericite, pana in 1865, a ramas pe postul de redac-
tor al ziarului regional. Mai mult ca atat, in 1862,
sub conducerea sa, a fost publicatd prima sa lucrare
«Pamyatnaya kniga Bessarabskoy oblasti» («Carte
memoriald a regiunii basarabene»)'?, pentru care C.
Hanatki a primit multumiri din partea conducerii
guberniei” [5, p. 44-45].

Din biografia lui C. Hanatki se stie cd in 1866
s-a transferat cu serviciul in provincia Taurida, unde
a ocupat postul de secretar al comitetului local de
statistici [6, p. 227]. In 1874, a fost transferat in pro-
vincia Herson, unde ocupa postul de functionar cu
misiuni speciale pe langd guvernator, functionar al
comitetului statistic si redactorul pértii neoficiale
a ziarului ,Khersonskiye gubernskiye vedomosti”
(»Ziarul regional din Herson”). La sfarsitul anului
1881, s-a retras si s-a stabilit la Odessa, unde a trait
ultimii ani din viata. In 1889, C. Hanatki se stinge
din viata la vérsta de 63 de ani [6, p. 228; 8].

Nu se poate spune cd, in afara de istoricul literar
si puskinistul Boris Trubetkoy, precum si cercetato-
rii - filologi pe care i-am enumarat mai sus, istoricii
nu stiau despre Constantin Hanatki si nu cunosteau
opera sa ,,[iganii”. Ei, si in primul rand, Capitolina
Krijanovskaia, deja la inceputul anilor 60 ai secolului
trecut, l-au mentionat in lucririle lor. Si cel mai ade-
sea — lucrarea ,,Tiganii” [11].

Eseul lui Constantin Hanatki poate fi impartit
in mai multe parti. In prima parte, autorul oferd o
relatare detaliata a istoriei tiganilor, cu trimiteri citre
surse autoritare, ceea ce sugereazd cd este scris intr-o

manierd stiintificd. Desigur, Hanatki, ca jurnalist, re-
dactor al revistei, in aceastd parte a lucrarii sale trece
adesea de la un stil stiintific strict la prezentare stiin-
tifico-populara.

,In familia europeand a aparut brusc, la un mo-
ment dat, un popor, despre care nimeni nu stia ni-
mic, de unde venea, unde si de ce mergea — oameni,
dupa tipul, caracterul, obiceiurile lor, extrem de inte-
resanti si minunati” - asa, spectaculos, incepe poves-
tea sa despre tigani C. Hanatki [11, p. 1].

In continuare, autorul eseului stiintific si ni se
pare, ca acesta este un eseu stiintific, deoarece ma-
terialul prezentat este sustinut de note explicative,
trimiteri $i comentarii, pe care autorul le ,,coboard
la subsolul” paginii, oferd o descriere psihologica
generald a poporului tigan, subliniind calititile sale
pacifiste: ,,Acest popor, aproape in stare salbatica, a
aparut aproape pe neasteptate in diferite locuri ale
continentului nostru, fara niciun gand de cucerire,
fard dorinta de a obtine locuinte si cetdtenie; nu s-a
gandit sa stdpaneascd, dar era, de asemenea, departe
de ideea de a se supune oricui; el nu voia sa ofere
nimanui nimic din el, dar nici nu ciuta onoarea de
a fi acceptat intr-o familie, care-i era strdina si sd-i
impartaseasca durerea si fericirea” [11, p. 1].

Printre principalele caracteristici ale tiganilor,
definite de C. Hanatki, sunt urmatoarele:

- ,»Acest popor nu a avut sau nu a vrut si aibd
trecut, se pare cd nu s-a interesat de-o speranta sau
viitor”.

- ,»A renuntat de buni voie la toate beneficiile
si faptele bune ale colonizarii, pentru a nu-si pierde
caracterul, a nu se contopi cu alte popoare.”

- »Acest popor nu era ca niciunul dintre popoa-
rele care locuiau in Europa”.

- ,Fard o patrie, o bucatd de pamant, pe care ar
putea sd o numeasca a sa, fard si recunoasci vreo
credintd, fard sd-si cunoasca istoria, legile, acest po-
por trdia pretutindeni la fel, fara sa se supuna vointei
nimanui, nu cerea mild si nu se temea de persecutii,
atat de groaznice si inumane ”.

- ,Dupa ce s-a impdrtit in parti sau tabere, acest
popor a mers inainte fara ghid si busold, nestiind nici
locurile, nici tara, nu se gandea la ce il astepta inain-
te”.

- »Acest popor ar putea fi aseménat cu pésdrile
care isi fac cuiburile in crapaturile stancilor, pe pra-
gurile inaccesibile, zburdnd in tdri necunoscute, ne
cerand nimic altceva decat aer si libertate si indu-
rand greu colivia de aur”

- ,Fara sd stie de unde a venit, unde se indreapts,
cand si unde va fi la limita raticirii sale, ne pastrand
nicio singura legenda despre sine, nu si-a impus ge-
nealogia nimanui, nu a pretins ca este urmas a vreu-
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nui popor istoric, ignordnd numaératoarea timpului,
ignorand regulile in viatd, pastrand o dogma pentru
sine — o superstitie bruta, obiceiuri silbatice care in-
locuiesc legea, traind in sdracie permanenta, zdren-
te, dispret profund si umilire - spun cd acest popor
nu a vrut sa schimbe pe nimic corturile lor si cu ele
placerile salbatice, inaccesibile oamenilor civilizati,
zdrentele, foamea, nevoile si libertatea lor” [11].

Bineinteles, vorbind despre situatia tiganilor in
Europa, cand la sfarsitul sec. al XIV-lea, au apérut
»cavalerii desculti si zdrentuiti, cu pielea intuneca-
ta, cu parul cret, indrazneti in a-si etala zdrentele si
nuditatea’, C. Hanatki atrage atentia cititorului ca si-
tuatia tiganilor in bazinul dunarean era mai rea ca
oriunde. Aici au fost supusi sclaviei umilitoare, su-
pusi persecutiei ,,ca fiarele silbatice”, au devenit parii
ai societatii.

Astazi, se stie cu sigurantd de ce tiganii, im-
préstiati in Europa, au primit scrisori de protectie in
unele tari, ceea ce le-a permis sd traiasca la periferia
orasului si sa se angajeze in meseriile lor. O versiune
este ca tiganii au sustinut cd au fost persecutati pen-
tru lipsa lor de credintd, respingerea crestinismului,
din cauza apropierii lor de stiintele oculte si practi-
cile vrajitoriei.

C. Hanatki sustine ca, mutdndu-se dintr-un loc
in altul, ,,neamul tiganesc” n-a recunoscut conduca-
tori, nu avea patrie, nici credinta, nici lege. Traind in
prezent, fara griji de viitor. La prima lor aparitie in
Europa, tiganii nu au ascuns faptul ca isi pretuiesc
libertatea mai presus de toate, dezvéluindu-si astfel
setea pentru aceasta.

Mai mult de atat, C. Hanatki nu numai ci da o
caracteristica antropologica a tiganilor, ci se refera si
la concepte precum caracterul national si mentalita-
tea.

O altd trasaturd interesanta a caracterului natio-
nal al tiganilor este dezvaluitd de C. Hanatki. El scrie:
”Surprinsi si neglijand vanitatea, licomia si frivolita-
tea, iluziile, neputinta, viclenia, lasitatea, sclavia, ti-
ganii nu permit prezenta oricdrei alte virtuti in ima-
ginatia lor, care ar fi mai pura si mai inaltd decét a lor,
si necomplicata <...>. Acest comunism este capabil sa
se inrdddcineze numai la oamenii care evita in mod
arbitrar orice apropiere de civilizatie, la cei care au
crescut departe de relatiile publice”. Hanatki numeste
aceasta trasaturd a caracterului tiganilor ,,respingere
a instinctului social” [11, p. 5].

Constantin Hanatki, nu o daté si in mai multe
locuri, mentioneaza asa-numitele vicii ale tiganilor,
printre vagabondaj, cersetorie, furt, vorbind despre
»betie si desfrau”. Mai mult, el enumera aceste vicii
odata cu asemenea activititi ale romilor, cum ar fi:
»cantarea, muzica, dansul sdlbatic, pand la epuizare,

voiosia, betia, in care tiganul vede culmea placerii
sale, apoi desfraul, greu de imaginat”

Credem ca, descrierea nesabuitd a poporu-
lui rom ca betiv si inecat in desfrau a fost facuta de
C. Hanatki oarecum nechibzuit si in favoarea ,,mo-
dei” de atunci ,,de a atarna anumite etichete” pe un
popor sau altul. Cu atat mai mult ca autorul eseurilor
nici macar nu incearcd sd ascunda atitudinea sa aro-
ganta, imperiala fata de ,,tribul salbatic”

Cu toate acestea, trebuie remarcat faptul cd, in
mai multe privinte, caracteristicile date de C. Ha-
natki marturisesc incercarea autorului de a intelege
profund subiectul prezentat, cu argumente si ratio-
namente ale afirmatiilor sale. De exemplu, dragostea
nu numai pentru libertate, ci si pentru naturd, este
explicatd de C. Hanatki prin apartenenta originara a
romilor la triburi, in care inchinarea neconditionata
naturii este echivalatd cu paganismul.

In continuare, C. Hanatki vorbeste despre acei
pe care viata nomada, cotidianitatea, obiceiurile, ca-
racterul, abilitétile, jubirea arzétoare si pasiunea de
libertate, energia si vointa, i-a inspirat sa creeze astfel
de tipuri si personaje a tiganilor si tigdncilor, intr-o
forma poetica ce a uimit societatea europeana. Prin-
tre care: ,[igancusa’ lui Cervantes, Esmeralda lui
Victor Hugo, Zemfira lui Puskin, Preciosa lui Weber
etc.

In plus, C. Hanatki in lucrarea sa citeazd un
extras din poemul ,Trei Boemi” de Lenau (,Irois
Bohemiens”), mentioneaza pe Jacques Callot (1592-
1635) — marele scriitor si gravor francez, autorul se-
riei ,,[iganii”. Gravurile sale sunt considerate primele
imagini ale tiganilor din Europa sec. al XVII-lea.

O parte importanta a eseului este sectiunea re-
feritoare la problema etnogenezei tiganilor. O scurta
trecere in revistd, mentionarea si evaluarea contri-
butiei la elaborarea acestui subiect de citre istoricii
cu renume si romologii Heinrich Grellman (istoric,
filolog, etnograf, unul dintre primii europeni care a
scris despre tigani) si George Borrow (scriitor si ca-
lator englez, care, pentru a cunoaste mai bine tiganii,
a trdit in tabard), confirma competenta si buna pre-
gitire profesionald a lui C. Hanatki.

Originea tiganilor, in multe privinte — trib miste-
rios, maialesin EvulMediutarziuin Europa,afostmult
timp invdluita in mister. La sfarsitul sec. al XVIII-lea,
doar datoritd succesului cunoasterii sanscritei si a
limbilor hinduse moderne au inceput sa apard pri-
mele informatii despre originea tiganilor.

In 1783, profesorul german Heinrich Grellman,
pentru prima data, bazdndu-se pe o comparatie a
trasaturilor fizice si mai ales lingvistice ale tiganilor
cu cele ale triburilor Sudra din India, a reusit sd de-
monstreze faptul cd tiganii sunt de origine indiana.
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Nu putem decat sa presupunem cé atunci cand
C. Hanatki a scris lucrarea ,,Tiganii” (1866), autorul
se familiarizase cu cercetarea predecesorilor sai care
au manifestat interes pentru ,tribul misterios” La
acea vreme, au fost traduse si publicate in limba rusa
lucririle istoricului si etnografului polonez I. Dani-
lovici (1826)"%, lucrarea scriitorului roman M. Ko-
galniceanu (1838) Lucrarile istoricilor S. Palauzov
(1859)", A. Zasciuk (1862)", precum si articolul lui
statisticului A. Egunov (1864)'¢ erau accesibile in
limba rusd. Fiecare din aceasta lucrare avea pagini
intregi destinate trasaturilor si modului de viata a ti-
ganilor basarabeni.

In ciuda acestor lucriri opera lui C. Hanatki
ramane a fi o lucrare originald, importanta cdreia o
putem aprecia astazi.

Lucrarile citate in text, in baza caror sa fac apre-
cieri si discursuri de citre Constantin Hanatki dau
drept dovada cd avem de afacere cu un specialist ro-
molog timpuriu, opera cdruia a intrat in analele stu-
diilor romologice.

In a doua parte a lucririi sale, C. Hanatki face o
incercare de fundamentare a tuturor teoriilor si ver-
siunilor istorice si lingvistice care existau la acea vre-
me, precum si a studiilor privind originea tiganilor si
agezarea lor in Europa. In prima parte isi putea per-
mite sd compare viata in tabdra a lui Jacques Callot si
J. Borrow'”, ambii, nefiind etnici tigani, unul in Fran-
ta, celdlalt in Anglia, célatorind prin orase si tari. Ca
rezultat a acestei vieti nomade au apdrut gravurile
remarcabile ale lui Jacques Callot si lucrérile lui J.
Borrow, care a relatat pentru prima data cititorului
european despre traditiile si obiceiurile tiganilor.

Componenta stiintificd a celei de-a doua parti a
eseurilor ,,T'iganii” de Hanatki este sustinuta de refe-
rinte directe si indirecte la:

- informatii din lucrarile lui Herodot;

- cronici europene din sec. al XIV-lea;

- Atlas de géographie anciénne suivi d'un ta-
bleau général ou précis cronologique des prin-
cipeaux événements depuis la création jusqu’a
J. Christ. A. Paris, M.D.C.C.L.LX.X.IL';

— Muratori®® (Louis Antoine du XVIII siécle.
Antiquitales italicae medii oevi). Milano,
1723-51;

- caracteristicile triburilor dupa Plutarh;

- La Hongrie et la Valachie, souvenirs de voya-
ge et notices historiques, par Edouard Thou-
venel® (1840);

- rationamente despre ,boemi” a istoricului
german Thomasius®.

Istoricul Tomasius este de parere cd tiganii pre-

tind a provine din Egiptul de jos, pentru ca sunt
un popor cinstit si glorios. C. Hanatki a considerat

aceastd afirmatie naiva, desi a recunoscut cd istoricul
Andre, precum si istoricii Krants*, Aventin® si Mun-
ster**, au aderat la aceastd categorie (idei naive despre
originea tiganilor) [11, p. 28].

Iata detaliile, explicatiile referitoare la istoricii
Evului Mediu pe care le ofera Hanatki:

— Thomasius - ,,Eodem anno 1433 venerunt ad
terram nostram quidam de populo cigano-
rum, qui dicebant se esse de Aegipto” Cron.
bavar. Pag. 112. [din lat. in acelasi an 1433,
tiganii au venit pe meleagurile noastre, spu-
nand ca sunt din Egipt. Din Cronica bavareza,
p. 112].

- Kranz este un celebru cronicar german din
sec. al XV-lea [autorul cdrtii] Vandalia, sive
Historia vandalorum. Francfort 1575 [in
text].

— Aventin — Aventin Histoire de la Baviére [au-
tor al istoriei bavareze].

- Miinster-Sebastian, savant evreu care a accep-
tat ulterior marturisirea lui Luther [11, p. 28].

Literatura studiata in francezd, germana, en-
glezd, cunostinte de limba latina, stil de prezenta-
re, aparate de referinta utilizate, toate sugereaza ca
C. Hanatki a fost o persoana destul de instruita, un
istoric profesionist, capabil sd se angajeze in polemici
cu autorititi cunoscute, aparandu-si punctul de ve-
dere asupra aspectelor importante din cadrul temei
de cercetare.

Dupd o astfel de reprezentare, C. Hanatki afir-
mai cu toatd fermitatea, ca din toate lucriarile scrise
la acea vreme despre romi, preferd studiul lui Gre-
llman, pe care il numeste ,,0 colectie elementara de
informatii despre romi, cea mai autenticd si credibi-
14, un gen de compendium ciganorum, intrucat Gre-
llman si-a incheiat concluziile despre tigani dupa o
cercetare indelungatd, o activitate stiintifica asidud™
[11, p. 30].

Desemnati conditionat de noi a treia parte a lu-
crarii, povesteste despre situatia tiganilor din princi-
patele dundrene, care, potrivit lui Hanatki, erau apro-
ximativ 200 de mii de nomazi.

In aceasta sectiune, Hanatki oferi descrieri ale
tiganilor din opera lui S. N. Palauzov?, se referd la
lucrarea ,,Nouvelles recherches sur l'apparition et la
dispersion des Bohémiens en Europe” de arhivistul
si etnograful francez Paul Bayard”. Tema principala
a acestei sectiuni este situatia dificila, umilitoare a ti-
ganilor basarabeni.

In articolul siu ,,Din istoria tiganilor serbi din
Basarabia in prima jumadtate a sec. al XIX-lea”, anga-
jata arhivelor de stat a Moldovei K. Krijanovskaya se
referd adesea la opera ,,Tiganii” lui C. Hanatki. Ope-
ra lui Krijanovskaya este pana in prezent unul din-
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tre cele mai importante studii bazate pe materiale de
arhivd, care evidentiaza situatia tiganilor iobagi din
Basarabia in prima jumatate a sec. al XIX-lea, arata
rolul lor in economia mosiereasca si formele de lupta
a tiganilor iobagi. Fiind una dintre putinele in acest
domeniu, lucrarea arati de ce numeroasele masuri
ale guvernului tarist de a atasa tiganii pe pimant nu
au dus la rezultate tangibile. Si ca urmare, de ce tiga-
nii au fost lasati singuri mult timp si au dus un stil de
viata destul de liber.

Referindu-se la C. Hanatki, K. Krijanovskaya
sustine cd, in timpul inrobirii tiganilor din Basara-
bia, mosierii se plangeau ca tiganii sunt incapabili si
nu doresc sd se angajeze in agriculturs, si citeaza o
serie de subiecte despre tigani, inclusiv un articol de
Hanatki® .

Cu toate acestea ea remarca: ,,Intentia autorilor
de a afirma ca tiganii iobagi nu au fost angajati in
agricultura®, este respinsa de informatiile statistice
ale rapoartelor transmise guvernatorului basarabean
si de datele recensamantului. De exemplu, conform
datelor din 1829, erau 4013 de tigani care lucrau la
mosieri, «stabiliti sau angajati in prelucrarea paman-
tului» — 3964 de suflete, nomazi - 4070 de tigani io-
bagi™ 7, p. 226].

K. Krijanovskaya afirma cd, datorita dezvoltarii
slabe a mestesugdritului in randul tardnimii Basara-
biei in ansamblu in prima jumatate a sec. al XIX-lea,
s-au creat conditii favorabile pentru activititile mes-
tesugaresti ale romilor. Si ca argument, ea citeaza ca-
racterizarea activitatilor tiganilor din Basarabia date
de C. Hanatki: ,,...Tiganii sunt necesari moldovenilor
la fiecare pas. Fie pentru a face un plug, o boroana,
pentru a potcovi un cal, fie ca moldoveanul doreste
sa se distreze cu muzica, si asculte legende - totul
se leagd de tigani, deoarece ei, tiganii, sunt singurii
muzicieni si rapsozi din Basarabia” [7, p. 228].

Faptul ca tiganii liberi au trdit putin mai usor
decat cei iobagi este remarcat de K. Krijanovskaya,
citand-ul pe C. Hanatki: ,,niciun proprietar nu miza
pe tiganul sau iobag in gospodaria sa, <...> nici unul
nu voia sd-si ataseze tiganul de pamant. Multi dintre
proprietari nu si-au vazut tiganii iobagi toatd viata”
(7, p. 230].

Un alt cercetétor din Republica Moldova, Dinu
Postarencu, doctor in istorie, atrage atentia cititoru-
lui la pasajele din lucrarea lui C. Hanatki, dedicén-
du-i un paragraf in articolul sdu, referindu-se mai
mult la cum descrie autorul modul de viatd al tigani-
lor din Principatele Romane, oprindu-se asupra dez-
robirii tiganilor in Tara Romaneascd si in Basarabia.
Un fapt descris de Hanatki, e vorba despre actiunea
dezrobirii tiganilor initiatd in Tara Roméneasca prin
actul semnat in 1836 de catre domnitorul Alexandru

Ghica, care il semnaleazi si cercetdtorul, merita si-1
citdm si noi: ,,In semn de recunostintd pentru aceas-
ta, tiganii i-au eternizat numele lui Alexandru Ghica
in céntec, care poate fi auzit pretutindeni si in Basa-
rabia”*[4, p. 52].

Operele lui Hanatki erau cunoscute si in afara
Imperiului Rus, despre ce ne dovedeste urmatorul
fapt. George Fraser Black (1866-1948), un cunos-
cut bibliotecar american, istoric si lingvist de origine
scotiand, care a lucrat la Biblioteca Publica din New
York mai bine de trei decenii, autorul mai multor
carti despre cultura si antroponimia scotiand, romi
si vrajitorie este unul dintre primii care a editat o co-
lectie bibliografica pe tematica romologicd, asa zisa
»Bibliografie tiganeasca” (1909), in care a inclus arti-
colele si eseurile lui Constantin Hanatki.

In prezent se cunoaste ci tiganii care s-au stabilit
in Europa si dincolo de granitele sale, s-au schimbat
foarte mult. Acesta nu mai este tribul despre care a
scris C. Hanatki, ca in timpul sederii sale de patru
secole in Europa, acesta nu s-a schimbat mult, rama-
nand intr-o stare pe jumdtate salbatica, neacceptand
civilizatia si beneficiile sale, instalaindu-si corturile in
mijlocul campului, departe de alte locuinte, de parca
din frica de a se indatora.

In concluzie, afirmam ci multe dintre proble-
mele ridicate de C. Hanatki in carte continua s ra-
manad nesolutionate. Pe de altd parte, recomandadrile
lui C. Hanatki privind problemele de integrare a ro-
milor in societate sunt solutionate astdzi cu succes.

Astfel, C. Hanatki scrie: ,Lucru ciudat! in timp
ce Roma a trimis hoarde de misionari in cele mai in-
departate tari, <...> in acest timp Roma apostolica,
catolica nu a trimis nici un preot sau propovaduitor
tiganilor pentru a-i converti pe tiramul bisericii”
(11, p. 13].

,In loc de aceasti misiune salvatoare, s-a hoti-
rat, in numele aceleiasi dragoste pentru umanitate,
sa se foloseascd de tortura, persecutie, ruguri — unel-
te, la care au recurs majoritatea adeptilor raspandirii
credintei crestine” [11, p. 14].

Ce cale de iesire din aceasta situatie vede Con-
stantin Hanatki? ,,Pand cand nu vor apare adeptii lui
Borrow, care in dialectul nativ al tiganilor le vor arata
toate dezavantajele unei vieti nomade, semi-sélbati-
ce; atata timp cat exista in Europa legi numai pentru
tigani, tiganii vor ramane tigani din cap pana la pi-
cioare si vor sta in afara oricarei legi. Sedentarizarea,
agricultura, angajarea in industrie, dar industrie cin-
stitd, trezirea din aceasta libertate salbatica si nelimi-
tatd, ce incalcé drepturile personale si de proprietate
ale celorlalti - de asta au nevoie tiganii la inceput,
chiar dacd este impotriva vointei si dorintei lor” [11,
p. 15].
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De fapt, acestea sunt masurile care sunt utilizate
astdzi in mod universal pentru socializarea popula-
tiei de etnie roma. Mediatorii dintre autoritati si po-
pulatia roma sunt meniti sa asigure, in acelasi timp,
pastrarea confidentialitdtii complete, solutionarea
pasnicé a disputelor si conflictelor civile, sa asiste la
stabilirea comunicirii intre parti. Dupéd cum vedem,
C. Hanatki s-a gandit deja la problemele care conti-
nua sa fie relevante in societatea noastra.

Constantin Hanatki incheie eseul ,Tiganii” cu
o ,Legenda despre dragostea nefericitd” intre o fata
orfand de provenientd tiganeasca si un tanar dintr-o
familie bogata. Diferentele sociale nu le-au permis
sa fle impreund si repetand soarta lui Romeo si Ju-
lieta lui Shakesper ei au pus capatul zilelor vietii
sale aruncandu-se impreund in gol de pe o stanca.
Realizdnd proiectul de editare a basmelor rome din
Republica Moldova in anul 2010-2011 am inclus si
aceastd frumoasa legenda in contextul volumului din
urmatoarele considerente. Fiind publicatd pentru
prima datd in anii 60 ai secolului al XIX-lea legenda
ramane una dintre primele legende (basme) tiganesti
atestate in forma scrisa in Basarabia. Pe Constantin
Hanatki in acest context il putem numi primul fol-
clorist-romolog, care a descoperit si a publicat aceas-
ta legenda tiganeasca.

In afara contextului acestui articol riméan incd
multe probleme ridicate de C. Hanatki in eseul ,,Ti-
ganii” si in numeroase articole publicate in timpul
sederii sale in Basarabia. Toate materialele, rapoar-
tele, notele de cilitorie si eseurile acestui cercetator,
istoric si etnograf dedicat au nevoie de o analiza sti-
intificd. Speram ca opera ,,Tiganii” de C. Hanatki va
face obiectul atentiei oamenilor de stiinta, a cerceté-
torilor, doctoranzilor si studentilor.
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CHISINAUL INTERBELIC IN MEMORIA EVREILOR (I)

Rezumat
Chisinaul interbelic in memoria evreilor (I)

Acest articol este dedicat reflectdrii realitatilor speci-
fice si toposurilor Chisindului (in special in perioada in-
terbelicd) de pe mind map-ul evreilor béstinasi si locuitori
ai orasului. Ca material analizat, am folosit in principal
textele interviurilor inregistrate si prelucrate ca parte a
proiectului de colectare a povestilor si fotografiilor perso-
nale, implementat in Moldova de citre Institutul Istoric
Evreiesc Centropa (Germania) in 2001-2003, precum si
alte surse cu caracter memorialistic. In prima parte pre-
zentatd, sunt examinate sinagogile si institutiile de invéta-
mént din Chisindu. Articolul contine o scurta referinti la
istoria evreilor din Chisindu, precum si amintiri corelate
cu informatii istorice despre locuri semnificative pentru
Chisindu, cum ar fi Sinagoga Corala, iesiva, liceele §i gim-
naziile Principesa Dadiani, Regina Maria, Jeanne d’Arc,
Colegiul profesional pentru fete evreice s.a. Studiul aratd
modul in care se transforma realitatile istorice, refractan-
du-se prin prisma amintirilor personale. Interpretand me-
moriile copildriei din perioada antebelici, inregistrate mai
bine de jumitate de secol mai tarziu, se poate urmari si
procesul de secularizare a comunititii evreiesti si integra-
rea acesteia in societatea moldoveneasci. In viitor, vor fi
luate in considerare si institutiile de caritate evreiesti: spi-
tale, orfelinate, aziluri, precum si locul cimitirului evreiesc
in istoria orasului si memoriile personale ale evreilor din
Chisindu.

Cuvinte-cheie: Chisindu, evrei, istorie orald, arhitec-
tura, sinagogd, institutii de invitamant.

Pesrome

MexBoennsiit Kummnues B namstu espees (I)

Hacroamas craTba HOCBsAIIEHa OTPAKEHMIO KOH-
KPeTHBIX peamil M Tomocos KummHeBa (mpemmyuie-
CTBEHHO MEeXBOEHHOTo mepuopa) Ha mind map espe-
€B — YPOXXEHIIEB U XXUTeNel ropofa. B xadecTse aHamm-
3MPYEMOTO MaTepyaja IpUB/IeYeHbl B OCHOBHOM TEKCTBI
MHTEPBbIO, COOpaHHbBIe, 3allCaHHble U 06paboTaHHBIE
B paMKaxX IpOeKTa 1o c60py IMYHBIX MCTOpMil u do-
torpaduii, peanusoBaHHoro B Monpmose Espelickum
ucropudeckuM uHctuTyToM Centropa (Iepmanus) s
2001-2003 rr.; a TaKKe Apyrue UCTOYHMKNA MEMYapHOTIO
XapakTepa. B mpepcTaB/ieHHOl NepBOM YacTM paccMa-
TPUBAIOTCA KUIIVHEBCKYE CYHArOIM M y4deOHble 3aBefe-
HusA. CraTha COEP>KUT KPATKYI0 MCTOPUYECKYIO CIIPAB-
Ky 0 eBpeiickoii uctopuy KumnHesa, BOCHOMUHAHNUA B
CpaBHEHMM C MICTOPMYECKMMIU CIIPAaBKaMM O TAKVUX 3HAYM-
MBIX /I KMIIMHEBLIEB MeCTaX, Kak XopanbHasd I IpyTue
CHHAroTW, eINBa, INILIeN U TMMHasuy KHATYHEK [Jaguanmy,
Regina Maria, Jeanne d’Arc, peMeciieHHOe y4mmuie s
eBpeJiCKUX peBoveK. VccmemoBaHue IOKasbIBaeT, Kak
TPaHCHOPMUPYIOTCA MCTOPUYECKUE peaauu, HMpeoM-

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956763

NA51Ch CKBO3b NPU3MY JIMYHBIX BOCHOMMHaHUIT. Kpome
TOTO, IO JeTCKMM BOCIIOMUHAHVSIM [JOBOEHHOTO IIepu-
Ofia, 3aIMICAaHHBIM OoJIee MOMTyBeKa CIYCTs, MOXKHO IIPO-
CTIEIUTD HPOLIECC CEKY/ISIPU3ALINN eBPEVICKON OOIMHBI 1
MHTErpaIuym ee B MOJIJABCKOe 00111ecTBO. B mepcrektuse
OyoyT paccMOTpeHbI U eBpelicKue 61arOTBOPUTEIbHBIE
yapexeHust: OONbHULBI, CUPOTCKUE AOMa, OOTaeNbHI,
a TaK>Ke MeCTO eBPeiCKOro Kmafbuina B MICTOPUM TOPOa
¥ B YaCTHBIX BOCTIOMMHAHMAX KUIIMHEBCKIX €BPEEB.

KnioueBpie cnoBa: KumnHes, eBpen, ycTHasd UCTO-
pUs, apXUTEKTYPA, CUHATOTA, YieOHbIe 3aBeeHIs.

Summary
Interwar Chisinau in the memory of the Jews (I)

This article is devoted to the reflection of specific re-
alities and sites of Chisinau (mainly of the interwar peri-
od) on the mind map of Jews - natives and residents of
the city. We mainly used as material for analysis interview
texts collected, recorded and processed as part of the pro-
ject for the collection of personal stories and photographs,
implemented in Moldova by the Jewish Historical Insti-
tute Centropa (Germany) in 2001-2003; as well as other
sources of memoir character. In the first presented part,
Chisinau synagogues and educational institutions are exa-
mined. The article contains a brief view of the history of
the Jews from Chisinau, as well as their recollections com-
pared with historical information about significant sites of
Chisinau, such as the Choral Synagogue and others, yeshi-
va, Princess Dadiani, Regina Maria, Jeanne d’Ark lyceums
and gymnasiums, the vocational school for Jewish girls.
The study shows how historical realities are transformed,
being refracted through the prism of personal memories.
According to childhood memoirs of the pre-war period,
recorded more than half a century later, one can also tra-
ce the process of secularization of the Jewish community
and its integration into Moldavian society. In the future,
Jewish charity institutions will also be studied: hospitals,
orphanages, almshouses; as well as the place of the Jewish
cemetery in the history of the city and in private memoirs
of Chisinau Jews.

Key words: Chisinau, Jews, oral history, architecture,
synagogue, educational institutions.

Istoria evreilor din Chisindu a fost de mai multe
ori si, desigur, in continuare va fi subiectul interesu-
lui istoriei locale si al cercetirii stiintifice. Insd un alt
aspect este interesant: cum aratd Chisinaul in poves-
tile particulare, memoriile, pe harta mintii martori-
lor vii si participantilor la viata orasului. Am studiat
24 de interviuri in genul istoriei orale cu evreii din
Chisinau, inregistrate la inceputul anilor 2000 pen-
tru Institutul Istoric Centropa'.
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Sd incepem cu contextul istoric. Evreii locuiesc
la Chisindu inci de la inceputul sec. al XVIII-lea. In
1774, aproximativ 600 de evrei locuiau intr-un oras
cu o populatie de aproximativ 7.000 la sfarsitul sec. al
XVIII-lea. La acea vreme, orasul era sub stdpanirea
otomand. In perioada 1812-1918, Chisinaul a apar-
tinut Imperiului Rus si a fost centrul administrativ
al Basarabiei, iar din 1873 - capitala provinciei Ba-
sarabia.

Deja in sec. al XIX-lea Chisindul era un oras
multietnic si multi-confesional, locuit de evrei, rusi,
ucraineni, romani, polonezi, germani, armeni, greci,
tigani. In aceasta perioadi orasul a crescut rapid - si
odatd cu el a crescut populatia evreiasca.

In 1847, la Chisinau locuiau peste 10.000 de
evrei, reprezentand aproximativ 12% din totalul po-
pulatiei. Pana la sfarsitul secolului, cand orasul in-
sumase oficial aproximativ 100.000 de locuitori, nu-
marul evreilor a crescut de cinci ori i reprezenta ju-
matate din populatia Chisindului. Conform Primului
Recensamént General al Imperiului Rus din 1897,
la Chisinau locuiau 108.483 de cetédteni (inclusiv in
suburbii - 23.669): 57.018 de bérbati si 51.778 de
femei®. Evreii dintre ei numarau 50.237 de locuitori:
24.630 - barbati si 25.607 - femei, 46.5%". Cu alte
cuvinte, la sfarsitul secolului, evreii erau cel mai mare
grup etnic din Chisinau. Mai mult, Chisinaul era cel
mai ,evreiesc” dintre marile orase ale Zonei de rege-
dinta: la Odesa, Varsovia, Vilno, populatia evreiasca
era mai mare ca cifrd absoluta, dar nu si in procente.

Odati cu industrializarea, au apdrut fabrici, multe
dintre ele apartinand evreilor. Dar si printre muncito-
rii de rand, inclusiv muncitorii zilieri, erau multi evrei.
Evreii au fost reprezentati in toate domeniile vietii, iar
comunitatea evreiasca a jucat un rol important in dez-
voltarea, viata sociald si economica a orasului.

Chisindul a devenit cunoscut in toata lumea da-
toritd infamului Pogrom din 1903. Pogromurile din
Imperiul Rus au inceput inca in anii 1880, dar Po-
gromul de la Chisindu, care a izbucnit in timpul co-
incidentei calendaristice in 1903 a Pastelui ortodox si
a Pesahului evreiesc, a devenit cel mai sdngeros din
istoria Imperiului Rus. 49 de evrei au fost ucisi, peste
600 raniti, sute de case, magazine si fabrici au fost
distruse si arse. In 1905, in Basarabia s-au petrecut
din nou pogromuri anti-evreiesti si, de data aceasta,
nu numai la Chisinau, iar alte 19 persoane au fost
ucise. Pogromurile de la Chisindu au devenit un mo-
ment de cotitura in istorie, dincolo de Basarabia.

Din 1918, Basarabia si, bineinteles, si Chisina-
ul, intrd in componenta Regatului Roméniei. Desi, la
sfarsitul anilor 1930, administratia romand a supus
evreii discrimindrii, o mare parte a perioadei inter-
belice, viata comunittii evreiesti a inflorit.

Iata cum, de exemplu, David Vanselboim, nas-
cut in 1928, isi aminteste copildria timpurie, petrecu-
ta la Chisinau: Cand eram copil, Chisindul era un oras
destul de mare. Era locuit de moldoveni, rusi, evrei,
greci, armeni, bulgari, polonezi. Am locuit intr-un car-
tier preponderent evreiesc din centrul orasului. Evreii
erau mestesugari si comercianti, dar existau si medici,
avocati evrei. In Chisindu erau peste 60 de sinagogi si
case de rugaciuni. In afard de institutii religioase, exis-
tau scoli evreiesti pentru bdieti si fete, orfelinate pen-
tru orfani si copii din familii sdrace, case de bdtrani,
un spital evreiesc si o retea dezvoltatd de organizatii
de caritate. Tinerii evrei erau pasionati de ideile sio-
niste. Desi respectam traditiile si sdrbdtorile, tatdl meu
credea cu adevidrat in stiinfd si educatie. A apartinut
intelectualitdtii evreiesti progresiste si a lucrat ca pe-
diatru.

Vom lua in considerare, dacd este posibil (in
aceasta publicatie sau in continuarea ei) toate tipu-
rile de organizatii evreiesti mentionate in acest para-
graf: sinagogi, spitale, organizatii caritabile si insti-
tutii de invatamant. Dar sa incepem cu sinagogile ca
centre traditionale ale vietii evreiesti.

Este interesant modul in care David Moiseevici
estimeazd numarul de sinagogi din Chisinau: ,,mai
mult de 60”. Dupd cum se stie, existd legendara ,,lista
a lui Tirelson’, care include 77 de obiective. Totusi,
aceasta listd nu separd ,,beth knesset”-urile (cladire
destinata serviciilor religioase evreiesti si, de obicei,
si pentru invatatura religioasd): sinagogile in sine,
»Kkloit”-urile (sinagogi mici) si ,,stibl”-urile (case si
apartamente private, unde se adunau evreii in numar
mic, un pic mai mult decat ,,minian’, - este cvorumul
a zece adulti evrei necesari pentru anumite obligatii
religioase, adica minimum 10 persoane), dar si cele
existente si inchise la acel moment. Prin urmare,
»mai mult de 60” suna destul de credibil. Desigur, nu
ne putem astepta la exactitate istorica de la amintirile
din copildrie. Poate David Moiseevici a auzit aceasta
cifrd in copilérie, sau poate mult mai tirziu; impor-
tant este ca el vorbeste despre ea.

Polina Leibovici ne vorbeste si ea despre viata
evreiascd intensa si anevoiasd din Chisindul copiléri-
ei sale: Chisindul era impdrtit in orasul de sus si orasul
de jos. Orasul de jos era o zond sdracd si murdard, iar
cel de sus era cu mult lux. Existau magazine scumpe
pe strada centrald, Aleksandrovskaia. Unul dintre cele
mai mari era cel de imbrdcaminte detinut de fami-
lia Barbalat. <...> Proprietarii aduceau mdrfuri din
Franta si din alte tdri europene. <...> Aceste magazine
erau destinate oamenilor instdriti. Existau magazine
mai mici. Majoritatea apartineau evreilor, dar existau
si magazine ale proprietarilor rusi. <...> Locuitorii
Chisindului se plimbau pe strada Aleksandrovskaia,
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langa Arcul de Triumf. Mamele cu copii mici ieseau la
plimbare pe bulevard®.

Exact un an, din iunie 1940 pana in iunie 1941,
Chisinaul si toata Basarabia au apartinut Uniunii So-
vietice. In acest an, zeci de mii de basarabeni, inclu-
siv mii de evrei, au fost deportati in Siberia, in primul
rand sionistii, intelectualii si oamenii de afaceri. La
16 iulie 1941 trupele germane si romane au intrat in
oras. In urmitoarele luni, mii de evrei au fost ucisi,
peste 11.000 au fost trimisi in ghetoul de la Chisinau,
iar de acolo deportati in lagarele guverndmantului
din Transnistria. Putini dintre evreii din Chisindu au
supravietuit.

Dupa rizboi, la Chisindu mai erau aproximativ
5.000 de evrei. Putini dintre ei erau supravietuitori
ai ghetoului de la Chisinau, cei mai multi s-au intors
din evacuare, iar unii din lagarele de concentrare. in
perioada sovietica, in oras functiona o singurd sina-
gogi (Gleizer $il, sinagoga geamgiilor si a legatorilor
de carti), viata religioasa evreiasca a fost de fapt in-
terzisd, desi, in 1970, numadrul evreilor care locuiau
in Chisindu a crescut la 50.000. In anii ’70, mii de
evrei au emigrat, in principal in Israel. Cand Moldo-
va si-a declarat independenta in 1991, aproximativ
35.000 de evrei mai locuiau in capitald. In prezent,
rdman doar cateva mii.

Cu toate acestea, din 1989, viata comunitatii
evreiesti a reinviat.

I. SINAGOGILE. Sinagoga Corala

Bella Ceanina, niascutid in 1923, in interviul acor-
dat Centropei relateazd despre importanta Sinagogii
Corale pentru familia ei: Pdrintii mei au respectat in-
totdeauna sdrbdtorile evreiesti. Imi amintesc bine cd in
vacante tatdl meu imbrdca un costum negru si mergea
cu mama la Sinagoga Corald, cea mai mare din Chi-
sindu. Tatdl meu avea un tallit mic pe care il purta de
sdrbdtori. Uneori md luau cu ei. Stdateam la balcon cu
mama. Sinagoga era foarte frumoasd si aglomeratd®.

Cladirea Sinagogii corale s-a pastrat, insd este de
nerecunoscut. In prezent, in aceasti clidire, se dau
spectacolele teatrului rusesc Anton Pavlovici Cehov;
dar pand in 1940 aici canta cantorul Sinagogii Co-
rale. Sinagoga a fost deschisa in septembrie 1913.
La inaugurare, cei prezenti au cantat ,boxxe, maps
xparn!” — imnul Imperiului Rus. Fotografiile istori-
ce ne arata impresionanta clddire a Sinagogii Corale
- tipicd pentru acea vreme arhitectura a sinagogilor,
cupold si fatadd in stil maur. Sirurile de cardmizi in-
chise si deschise la culoare dddeau sinagogii un as-
pect impresionant. Dar nici cupola, nici fatada mau-
ra nu s-au pastrat.

Rabinul sinagogii lehuda-Leib Tirelson, era o
cunoscutd personalitate publicd, membru al parla-
mentului romdnesc. L-am vdazut probabil, dar nu-mi

amintesc cum ardta. Tirelson a murit in primele zile
ale razboiului. Se spune cd o bomba a lovit aparta-
mentul sau’.

Existd doud versiuni ale mortii rabinului Tire-
Ison, care se aseamand doar in termeni generali si
datare. Ambele coincid prin faptul ca rabinul la vér-
sta de optzeci si doi de ani a refuzat sa se evacueze
din Chisindu si a murit in primele zile ale rdzboiu-
lui. Dar o versiune prezinta o imagine romantica a
unui luptétor care incearcd sé influenteze autoritatile
de ocupatie: fie sa apeleze la umanismul lor, fie sd-i
intimideze cu autoritatea, statutul si legéturile sale (a
fost membru al parlamentului roméan pana in 1926 si
era cunoscut la curtea regala romaneasca etc.). O a
doua versiune (adevar istoric) este a unui chisinau-
ian, care, la fel ca multi altii, a murit in timpul unuia
dintre primele bombardamente, la inceputul lunii
iulie 1941.

Este interesant faptul ca Bella Semionovna nu
sustine ,legenda” populara in randul oamenilor, ea
urmadreste versiunea istorica.

Riva Belfor, ndscuti in 1934, i-si aminteste si ea
de viata religioasa din Chisinau inainte de al Doilea
Rizboi Mondial: In 1939, familia noastrd s-a mutat
la Chisindu. Aveau nevoie de un soihet, mdcelar pen-
tru sacrificare rituald. Am inchiriat un apartament cu
trei camere mici. In curte era un hambar unde lucra
tatdl meu. Fratele meu mai mare, Motl, il ajuta pe tata,
asa invdta de la el. Motl a studiat la heder - scoald re-
ligioasd pentru bdieti. Tatdal si bunicul Ihil petreceau
mult timp invdtandu-1. Fratele meu se pregdtea pentru
ritualul Bar Mitva — majoratul evreiesc. Ceremonia a
fost sustinutd de rabinul Tirelson in Sinagoga Corald.
Dupd aceasta, Motl a fost inscris la iesiva, scoald re-
ligioasd unde se pregdteau viitorii rabini. Profesori de
religie bine pregatiti, precum rabinul Tirelson si unchiul
nostru losif Epelbaum predau la iesiva din Chisindu®.

Cladirea Sinagogii Corale nu a avut de suferit
in timpul razboiului, iar evreii care au supravietuit
Holocaustului, intorcandu-se la Chisinau, au sperat
sa foloseasca din nou cladirea ca centru religios, dar
nu li s-a permis. Teatrul rusesc Anton Cehov a pri-
mit clidirea fostei sinagogi dupa reconstructie. In
1966, cladirea a fost complet reconstruita in spiritul
constructivismului sovietic. Astfel, actuala cladire a
teatrului Anton Cehov nu seamand deloc cu cea din
1913.

Sinagoga Lemnaria

Cladirea fostei sinagogi Lemnaria a fost constru-
ita in 1835 si mai bine de 100 de ani a servit ca lacas
pentru una dintre sinagogile centrale ale orasului. De
aici, in 1903, a pornit procesiunea funerara, care a
petrecut la cimitirul evreiesc sulurile Torei, pangarite
in timpul Pogromului.
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Citre sfarsitul sec. XX, din clddirea originala s-a
péstrat doar demisolul, unde pe vremuri era mikve,
si fatada, care, la inceputul anilor 2000, in timpul re-
constructiei cladirii, a fost impodobitd cu un basore-
lief, reprezentdnd o menora. Conform proiectului lui
Semion Soihet, cunoscut arhitect si, in acelasi timp,
personalitate publica evreiasca, clddirea a fost sem-
nificativ reconstruita in partea istoricd, iar in adan-
cimea curtii alte doua aripi i-au fost adaugate. Aici
se afla birourile si proiectele multor organizatii evre-
iesti: culturale, educationale, caritabile si de tineret.
Incepand cu 2019, cladirea Sinagogii Lemnaria rede-
vine casi de cult, deoarece la subsol, unde inainte era
mikva, acum au fost infiintate camere de rugiciuni
pentru bérbati si femei.

»Monument de arhitectura de insemnatate loca-
14, introdus in Registrul monumentelor de istorie si
culturd a municipiului Chisinau, alcatuit de Acade-
mia de Stiinte. Dateaza de la sfarsitul sec. al XIX-lea,
cu fatadele decorate in stil eclectic.

Cladirea sinagogii este aliniatd la linia rosie a
strazii. Are un plan aproape pétrat, cu planimetria
traditionala pentru clddirile de cult iudaic: incaperea
principald de rugéciuni ocupa intreg spatiu interior.
Deasupra partii de nord a fost ridicat pe stalpi locul
pentru femei, unde se ajungea de pe o scara latera-
ld. Printr-un culoar lateral din stradd, se ajungea in
curtea din spatele cladirii, de unde avea loc intrarea
in sinagogd, orientata spre nisa cu Tora. Nisa se afla
in grosimea peretelui fatadei principale, care a fost
intdrita din exterior printr-un rezalit. Interiorul a
fost modificat, folosit pentru Uzina experimentald a
ASM. Sub sala de rugaciuni se afld un subsol utilizat,
cu intrarile din culoarul lateral.

Fatada are o compozitie simetrica, cu aspect de
cladire cu destinatie obsteascd. Etajul este ridicat pe
un demisol masiv care corespunde subsolului, cu trei
goluri de ferestre de aerisire si iluminare in arc in
plin cintru. Etajul are patru axe de goluri de ferestre
in arc in plin cintru, amplasate simetric cate doud de
o parte si alta a rezalitului central, incununat de un
atic. Colturile cladirii sunt cu pilastri, fatada fiind do-
minatd de o cornisa sustinuta de console alungite™.

Sala sinagogii era initial la parterul clddirii. As-
tdzi ea este folosita ca sald pentru spectacole teatrale
si concerte. in holul fostei sinagogi existd mai multe
vitrine cu exponate din istoria comunitatii evreiesti.

In perioada dificila din punct de vedere politic
si economic de dupd 1990, organizatiile de caritate
evreiesti precum Joint si Hesed au jucat un rol im-
portant in viata evreiascd. Ca multi altii, Slima Gol-
dstein a relatat pentru Centropa cum Hesed si Joint
au ajutat persoanele in varsta: Singurul lucru care ne
bucura este cd, de la momentul obtinerii independen-

tei, comunitdtile evreiesti au reinviat. Existd organi-
zatii caritabile: Joint si Hesed, ele ne ajutd sd ducem
o viatd decentd. Am revenit la respectarea traditiilor
evreiesti pe care le cunoastem din copildrie. Sdrbd-
torim toate sdrbdtorile evreiesti aldturi de prietenii
nostri, pe care i-am gasit la Hesed. Pe langd ajutorul
material, simtim apropierea si sprijinul evreilor din
intreaga lume".

Bella Ceanina, nascutd la Chisindu in 1923, vor-
beste si despre modul in care Casa Comunitatii Evre-
iesti si sprijinul sdu a devenit foarte importantd, in
special pentru persoanele in varsta: Dupd perestroi-
ka, nivelul de viata a multor pensionari a sciazut sem-
nificativ. Pensiile personale au fost anulate, ca urmare,
am pierdut toate facilitdtile si primeam o pensie foarte
micd. Cheltuiam cea mai mare parte a pensiei pen-
tru plata utilitdtilor si medicamente. Dar am obtinut
libertatea, ce ne-a lipsit si am fost martori la renaste-
rea vietii evreiesti din Chisindu. Am fondat Biblioteca
Evreiascd, acum este centrul comunitdtii noastre. In
1993, am devenit unul dintre primii membri ai clu-
bului pensionarilor, care organiza sedinte la Biblioteca
Evreiascd, si voluntar la Hesed lehuda, organizatie de
caritate. In 1997, am devenit conducdtorul ,,Casei cal-
de”. Imi place foarte mult aceastd muncd. Respectdm
toate sarbdtorile evreiesti si incerc sd fac totul in con-
formitate cu traditiile evreiesti. In ziua de Pesah pun
pe o farfurie trei bucdti de mata, asezate intre serve-
tele, un ou, hrean, un cartof - toate cum cere traditia.

Biblioteca evreiasca este concomitent filiala bibli-
otecii municipale B. P. Hasdeu si a Centrului Cultural
Evreiesc ,,Itik Manger” si se afla vizavi de KEDEM.
Aceasta este una dintre cele mai vechi organizatii ale
comunitatii evreiesti din Moldova post-sovietica.

Sinagogile breslelor

Inainte de cel de-al Doilea Rizboi Mondial, la
Chisindu au fost mai mult de 60 de sinagogi (con-
form unor surse, chiar mai mult de 70), fapt care ne
marturiseste despre viata evreiascd activa a orasului.

Pe langa sinagogile mari, deschise tuturor cre-
dinciosilor, la Chisinau au existat multe sinagogi
mici si case de rugdciuni care modelau fizionomia
vietii evreiesti pdna in 1940. Aceste sinagogi erau
intretinute de bresle, inclusiv sinagoga croitorilor,
pielarilor, mécelarilor, cizmarilor, geamgiilor si lega-
torilor de carti. Intr-un interviu acordat Centropei,
Ida Voliovici isi aminteste modul in care familia ei
respecta traditiile evreiesti si participa la slujbe in
sinagogd din Chisindu: Bunicul Kelman mergea la
Sinagoga madcelarilor de pe strada Izmailovskaia, nu
departe de locul in care locuia familia mamei mele,
astfel incat tata ar fi putut s-o intdlneascd pe mama
in sinagogd. Bunicul si bunica mergeau la sinagogd
si respectau traditiile evreiesti, tineau kasrut si sdr-
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batoreau sambdta (Sabbat). Cu toate acestea, pentru
bunic, afacerea era pe primul loc, asa cd familia nu
considera cd este pdcat faptul ca vindea carne clienti-
lor sambata"'.

Zahar Benderski s-a nascut la Chisindu in 1912.
Intr-un interviu pentru Centropa, el isi aminteste
de viata religioasd dinainte de cel de-al Doilea Raz-
boi Mondial: Familia tatdlui meu era religioasd. La
Chisindu au existat mai multe sinagogi. Populatia
era multinationald, formatd din moldoveni, romani,
rusi si evrei, care constituiau aproximativ o jumdta-
te din populatie. Vorbeau idis, rusa si romdna. Exista
un teatru evreiesc, un gimnaziu evreiesc si scoli medii
evreiesti. Toate acestea au fost inchise dupd 1940, cand
armata sovieticd a intrat in Basarabia si a ,eliberat-o
de romadni”. Bunicul meu si fiii lui mergeau la Sinago-
ga Mare, nu departe de casa lor. Sarbatoreau Sabatul
si toate sdrbdtorile evreiesti. Bunicul nu purta haine
traditionale evreiesti, se imbrdca obisnuit. Avea barbd
si purta kippah. Inainte de a iesi, isi punea pdldria pe
deasupra'.

Dupa al Doilea Razboi Mondial autorittile so-
vietice au permis supravietuitorilor Holocaustului sa
foloseasca o singura cliddire religioasa: Gleizer $il, si-
nagoga geamgiilor si a legatorilor de cirti. In prezent
sinagoga este un centru important al vietii religioase
din Chisinau.

»Sinagoga geamgiilor Gleizer Sil, dateaza din
1898 si este consideratd monument de arhitectura de
insemnatate locald, introdus in Registrul monumen-
telor de istorie si cultura a municipiului Chisinau,
alcdtuit de Academia de Stiinte, ca sinagoga «sticla-
rilor»”. Sinagoga Gleizer Sil cu fatadele construite in
stil eclectic, cu detalii neoclasice. Este un complex
de cladiri, alcatuit din Casa de rugaciuni (Habad
Liubovici, nr. 8) si brutaria pentru coacerea painii
ritualice — azimei (Habad Liubovici, nr. 10). Sinago-
ga breslei a fost fondatd in anul 1888. In 1896-1897
Sectia de constructii a confirmat proiectul cladirii
noi a casei de rugaciuni, executat de arhitectul T.
Ghingher. In timpul celui de al Doilea Rizboi Mon-
dial, cladirea a fost partial distrusd, fiind reficutd in
1946-1948 cu folosirea peretilor si a decorului pas-
trat. Are un plan rectangular, aliniatd cu latura scurta
liniei rosii a strdzii. Sala de rugaciuni este patrata in
plan, cu firida unde se pastreaza Tora, sculptata in
lemn cu motive clasiciste. In partea opusa, se afla un
balcon unghiular, sprijinit pe coloane din fontd de
forme orientale, locul femeilor in timpul adunarilor.
Spre curte sunt orientate cateva incédperi cu destina-
tie speciala, construite in doud niveluri.

Fatada principald are o compozitie asimetri-
cd, cu cinci axe, patru de goluri si unul al intrarii,
amplasat lateral, spre stanga. Gruparea elementelor

arhitecturale este in doua registre, la cel inferior de
forme rectangulare, la cel superior - in arc in plin
cintru. Golurile de intrare sunt ingeméanate, ampla-
sate intr-un rezalit, integrate in registrul superior
printr-un gol in arc, accentuat de un fronton. Intra-
rile sunt separate, usa din dreapta conduce in sala de
rugaciuni, din stanga — la balcon. Peretii sunt finisati
in partea superioara printr-o cornisa cu o frizd din
denticule. Ferestrele mari au diviziuni care sugerea-
za motive de inspiratie goticd, in vogd in arhitectura
Chisinaului de la inceputul sec. XX.

Brutdria specializatd este construitd intr-un ni-
vel, alipita de clddirea principald. Are planul unghiu-
lar, cu alinierea laturii lungi la linia rosie a strazii.
Comporta trei incaperi, cu o intrare din curte. Doua
incaperi inguste, cu un cuptor, deserveau procesul
de producere a azimei. Fatada are o expresie auste-
rd, determinatd de golurile mari, dreptunghiulare ale
ferestrelor, cu ancadramente simple, cu un brau in
continuarea plitelor de pervaz™.

Cladirea in doua nivele a fost reconstruitd de
mai multe ori, insd, in linii mari, si-a pastrat origi-
nalitatea. Tncepénd cu 1990, comunitatea ortodoxa
hasidica Habad este inregistratd in Gleizer $il, iar
strada pe care se afla sinagoga a fost redenumitd
Habad Liubavici. Astdzi, Gleizer Sil este una dintre
cele patru sinagogi active din oras.

II. INSTITUTIILE DE INVATAMANT.
Iesiva din Chisinau

La sfarsitul sec. al XIX-lea - prima jumatate a
sec. XX continua perioada eroziunii active a traditii-
lor medievale evreiesti si secularizarea rapidd a vietii
evreiesti. Acest lucru se reflecta, desigur, in educa-
tia evreiascd: astfel, educatia religioasa traditionala
pentru bdieti si educatia la domiciliu pentru fete se
combina si coexistd cu invatdmantul general laic din
scolile moderne generale si profesionale, pentru ba-
ieti si fete. Acest fapt, desigur, se reflectd in memorii.

Riva Belfor, ndscutd in 1934, isi aminteste de
viata religioasi din Chisindu astfel: In 1939, familia
noastrd s-a mutat la Chisindu. <...> Fratele meu mai
mare Motl <...> a studiat la heder - scoald religioasd
pentru bdieti. Tatal si bunicul Thil petreceau mult timp
invatandu-1. Fratele meu se pregdtea pentru ritualul
Bar Mitva - majoratul evreiesc. Ceremonia a fost sus-
tinutd de rabinul Tirelson in Sinagoga Corald. Dupd
aceasta, Motl a fost inscris la iesiva, scoald religioasd
unde se pregdteau viitorii rabini. Profesori de religie
bine pregdtiti, precum rabinul Tirelson si unchiul nos-
tru losif Epelbaum, predau la iesiva din Chisindu™.

In Chisindu existau mai multe hedere — scoli
primare pentru baieti (obligatoriu pentru toti ba-
ietii evrei de la 3 la 13 ani). Insa Iesiva Chisindului,
fondatd la initiativa rabinului Tirelson, cu renume
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mondial, era unica. Cel putin pentru o perioadd ea a
fost addpostitd de complexul evreiesc de pe strada
Popovskaia — acum Tirelson.

»~Monument de arhitectura de valoare local3, in-
clus in Registrul de monumente de istorie si culturd a
municipiului Chisindu, alcituit de Academia de Sti-
inte. A fost construit in al doilea deceniu al sec. XX,
construit in stil eclectic, stilizare istorica.

Este un complex alcatuit din doua cladiri - o si-
nagogd si un azil pentru batrani, unite printr-o ane-
xa, construite concomitent.

Sinagoga este ridicatd pe un plan rectangular,
alungit, orientat cu latura lunga in adancul parcelei,
cu fatada ingusta pe linia rosie a strdzii. Sala de ru-
gaciuni este luminata prin ferestre aranjate in doua
registre, cu incaperi ritualice etajate. Fatada are o
compozitie simetrica, in care este reflectata structura
cladirii, divizatd in doud registre de golurile ferestre-
lor, cu un rezalit central. Registrul de jos, care cores-
punde parterului, este cu bosaje orizontale. Decorul
fatadei este eclectic, cu detalii baroce.

Azilul este o cladire construitd in doud etaje, pe
un plan rectangular, aliniat strazii Rabi Tirilson. Pla-
nurile etajelor sunt identice, cu un culoar central si
distribuirea camerelor de o parte si alta. Fatada este
simetricd, cu doua rezalite, care continud motivele
decorative ale sinagogii. Paramentul este divizat prin
lesene, instalate in plinurile dintre golurile de feres-
tre in arc ogival la etaj si rectangulare - la parter.

Complexul de clidiri se afla intr-o stare avansata
de deteriorare™”.

Colegiul profesional pentru fete evreice

Colegiul a fost fondat in 1885 la initiativa eli-
tei intelectuale basarabene si datoritd sprijinului fi-
nanciar al familiei Micinic. Placa comemorativa din
interiorul cladirii amintea de generozitatea sotilor
Feiga si Israel Micinic, portretele lor atarnand in ace-
lasi loc. Colegiul a fost numit Israel Micinic. Primul
director al scolii a fost un renumit doctor si lider si-
onist Jacob Bernstein-Kogan, mult mai cunoscut in
Israel decat in patrie.

Elevii erau veniti din toatd Basarabia. Erau mai
ales din cele mai sdrace familii de evrei. Educatia era
gratuita, cei mai buni studenti primeau burse, iar
scoala organiza tabere gratuite de vara. La parterul
cladirii se tineau cursurile teoretice, iar orele prac-
tice — in atelierele de la etaj. Erau ateliere de cusut si
pielarie, tot acolo era organizata si practica stomato-
logica.

Olga Anikst, pedagog de exceptie, fondatoarea
si primul rector al Institutului de limbi straine din
Moscova (actualmente, Universitatea lingvistica de
stat M. Torez din Moscova) ne-a lasat note nepre-

tuite despre studiile sale la aceastd scoald in perioada
1897-1905. Olga Grigorievna Anikst (Elka, in alte
surse Golda Ghersevna Braverman) s-a nascut in
1886 la Chisindu, intr-o familie evreiasca saracd si
traditional religioasd, a treisprezecea din optsprezece
copii. In ciuda rezistentei parintilor ei, ea a studiat
mai intai la o scoald de fete de o clasd, apoi s-a mutat
la gimnaziul de doi ani, iar din clasa a patra la scoala
profesionala.

Scoala noastrda era finantatd din fondurile de
caritate ECO - societate coloniald evreiascd, care a
avut ca scop diseminarea mestesugurilor si cunostin-
telor in randul tinerilor evrei. Studiile durau 6-8 ani.
Programul general al colegiului corespundea celui de
patru clase din gimnaziul pentru bdieti. Unii absol-
venti, dupd o usoard pregatire la domiciliu, dddeau
examenul extern pentru clasa a VII-a a gimnaziului
pentru fete. Majoritatea absolventilor, dupd absolvirea
colegiului, plecau in alte orase in cautarea unui loc de
muncd, deoarece la Chisindu la acea vreme practic
nu exista industrie. In ce priveste specializarea, scoala
avea trei sectiuni: croitorie, confectionarea paldriilor
si mercerie. Sectia de croitorie era preferatd de toti, la
celelalte se inscriau la indicatiile directorului. Am fost
repartizatd la mercerie.

Invdtam cate patru ore de teorie si patru ore de
meserie. Colegiului ii lipseau tot timpul fonduri, atunci
atelierele trebuiau sd aducd venituri. Comenczile erau
realizate, de reguld, de cele mai bune eleve. Atelierul
nostru era condus de Evelina Isaakovna Rosen. De
multe ori mergea personal la magazine si farmacii in
cautarea comenzilor. Uneori clientii, ei insisi veneau
la atelier. Fiaceam cutii pentru cofetdrii si farmacii,
genti si serviete, curele din piele find, care erau atunci
la modd, portofele si multe altele. Incuietorile si alte
accesorii erau aduse din Polonia sau chiar din Ger-
mania, din moment ce la noi nu se produceau astfel
de lucruri'.

Una dintre eleve, Dora Nisman, ndscutd in 1912,
la Rezina, isi aminteste: Tata a observat cd eu coseam
foarte bine si a decis cd trebuie sa continuu studiile la
Chisindu. In 1925 am intrat la scoald. Aveam 13 ani.
Inainte de a pleca, vecinul nostru ucrainean mi-a dat o
pungd cu nuci, mere, struguri si ceva bani. Scoala era
destinatd fetelor evreice din familii sdrace. Acolo am
studiat limba romand. Am avut un profesor de isto-
rie foarte bun, evreica Sima Abramovna, si Kavarsky,
artistul care ne-a invdtat sd desendm: imi amintesc de
figurile pe care le-am pictat pe perete. Am fost invi-
tati sd coasem, sd croim tesdturi si sd ajustam haine-
le dupd siluetd. Noi inventam modele. Toti profesorii
nostri erau evrei, cu exceptia profesorilor de limbd ro-
mand, geografie si chimie. Pregdtirea se ficea in limba
romdnd. Am studiat timp de doi ani si am primit un
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certificat de absolvire a scolii. Inchiriam o camerd cu
trei fete, care veneau si ele din orase mici. Proprietarii
erau evrei, sdraci si ei'’.

Dupd terminarea studiilor, Dora Nisman s-a
mutat la Cernauti, unde si-a gasit de lucru intr-unul
din magazinele de haine ale orasului.

Baietii si fetele evrei studiau si in gimnaziile si
liceele orasului: de exemplu, multi (in limitele cotelor
permise) baieti evrei au absolvit gimnaziile I, IT, III si
Colegiul comercial pentru baieti.

Liceul Dadiani

La inceputul anilor 1880, tdnira Natalia Godle-
vskaya a absolvit gimnaziul privat Narodostavskaya,
unde a rdmas sa predea geografia. ,,Un truditor neo-
bosit in domeniul educatiei tinerelor’, asa cum scrie
pe piatra de mormaént, ea si-a ridicat alma mater la
o indltime noud, devenind directoarea gimnaziului
dupéd moartea lui Narodostavskaya. Sub conducerea
lui Godlevskaya — dupa césatorie principesa Dadi-
ani - gimnaziul privat a devenit cel de-al doilea gim-
naziu pentru fete, cu studii complete de opt ani. In
1901, gimnaziul s-a mutat intr-o cladire noud de pe
strada Kievskaya (actualmente 31 august), luxoasa
si eleganta, construitd cu banii principelui Dadiani,
conform proiectului lui Alexandr Bernardazzi, arhi-
tectul principal al Chisinaului.

Natalia Dadiani a decedat subit in 1903, dar
gimnaziul instituit de ea a pastrat nivelul inalt al in-
struirii pana la inceputul razboiului.

Ida Voliovici, nascuta la Chisindu in 1920, in in-
terviul pentru Centropa, isi aminteste anii de scoala:
Cand a murit tatdl meu, mi-am dat seama cd ar trebui
sd obtin o educatie bund, din moment ce eram respon-
sabild si de mama mea. Am decis sd intru la gimnaziul
romdnesc, asa-numitul liceu al principesei Natalia
Dadiani. Principesa Dadiani era o rusoaicd originard
din orasul moldovenesc Bender. A devenit principesd
prin cdsatoria cu printul Gheorghi Dadiani. <...> A
decis sd deschidd un gimnaziu si a angajat arhitecti cu
renume pentru a construi o scoald, care astazi gazdu-
ieste Muzeul de Artd. Principesa Dadiani a murit la
38 de ani in 1903, dar gimnaziul numit in onoarea ei,
a continuat cu succes activitatea. Initial scoald rusd, in
1919 devine liceu romdnesc. Profesorii rusi care vor-
beau limba romand au continuat sd lucreze la liceu.
Directorul liceului a fost Raisa Galina, tot o rusoaicd.
Am dat examenele de admitere in clasa a patra si am
fost primitd la gimnaziu. Am prezentat asa-numitul
»certificat de sdrdcie”, confirmdnd cd sunt orfand ca
sd primesc scutire de taxe de scolarizare. Fetele evreice
constituiau aproape jumdtate din clasd, si acolo mi-
am fdcut prieteni pe viatd. Purtam uniformd: rochii
negre cu gulere pe care erau brodate literele LPD (Li-
ceul Principesa Dadiani) si numerele noastre. In acei

ani, Basarabia trecea rapid la limba romdnd in toate
domeniile vietii. In locurile publice, birourile guverna-
mentale, magazinele mari, pe piete sau pe strdizi, erau
anunturi ,Vorbiti doar romdneste”. Limba mea mater-
nd era limba rusd si vorbeam cu alte fete in rusd. La
fel, intelegeam idisul, deoarece il vorbeau pdrintii mei.
Stiam bine si limba romand. Intr-o zi, unul dintre pro-
fesorii care treceau pe langd mine a auzit cum eu cu
prietena mea, pdrdsind liceul, vorbeam rusa. Nu ne-a
spus nimic, insd a doua zi directoarea liceului, Raisa
Galina, ne-a suspendat temporar de la cursuri. Eram
fericite — am avut o sdptamand intreagd de lancezeald
si citeam cdrtile noastre preferate'.

Apropiindu-va de Muzeul National de Arta, veti
observa pe aripa dreapta a cladirii, la usa, un panou,
care spune ca clidirea apartinea Liceului Principesei
Natalia Dadiani. De fapt, liceul pentru fete nu se afla
in aceastd cladire, ci in cladirea centrala, care astazi
gdzduieste Muzeul National de Artd. Pe fotografiile
istorice se poate vedea clddirea liceului aparte; cladi-
rile cu doua etaje pe partile stanga si dreapta au fost
construite mult mai tarziu.

Cladirea a fost deterioratd in timpul celui de-al
Doilea Rdzboi Mondial. Dupa reparatii majore, pana
in 1964, a servit ca sediu al Comitetului Central al
Partidului Comunist a Republicii Sovietice Socialis-
te Moldovenesti. In anii '70, in dreapta cladirii a fost
adaugata o aripa cu doua etaje, simetrica cu aripa
stanga. in prezent, in cladirea istoricd, se afla Muzeul
National de Arta.

In Registrul monumentelor de istorie si cultu-
rd a municipiului cladirea liceului este mentionata
in felul urmator: ,,Monument de arhitectura si isto-
rie de insemnatate nationala, introdus in Registrul
monumentelor de istorie si culturd a municipiului
Chisindu alcituitd de Academia de Stiinte. A fost
construitd in stilul eclectic, cu sursa de influentd a
goticului florentin.

In 1897 Consilierul de Stat Mitrofan Puriskevici
a vandut Consiliului gimnaziului pentru fete in nu-
mele N. Dadiani o proprietate imobiliard, aflatd la
coltul cartierului. Dupd demolarea constructiilor
vechi in 1901 a fost construita clidirea noua cu 2,5
etaje, autor A. L. Bernardazzi. In timpul celei de a
doua conflagratie mondiald cladirea gimnaziului a
fost deterioratd in partea superioard. Pana in anul
1964 a servit drept sediu pentru comitetul central
al partidului comunist al RSSM, cand cliddirea este
eliberatd si devine Palatul Pionierilor si a elevilor,
iar aripa stangd - gazduieste Societatea republicana
»Stiinta”. Din 1976 devine sediul Muzeului de istorie
a partidului comunist al Moldovei. In scopul extin-
derii spatiului muzeistic, a fost construita la dreapta
cladirii o aripd din doud niveluri, simetricd cu cea
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din stdnga, atat dupa amplasament cat si dupa solutia
arhitecturala. Astazi este sediul Muzeului National
de Arte Plastice.

Cladirea gimnaziului, este aliniata strazii, ridi-
cata in doud etaje pe un subsol, pe plan in forma de
teu. La jonctiunea aripilor se afla scara monumentala
cu trei rampe care urca la etaj. Un perete longitudi-
nal imparte spatiul interior in doud parti inegale, un
culoar si clase legate in anfilada circulara.

Fatada principald are o compozitie simetrica, cu
un rezalit voluminos central, accentuat de un aco-
peris piramidal, incununat de un foisor aerat, prin
care are loc accesul in cladire, si doud rezalite late-
rale. Noud axe compozitionale, reprezinta 8 goluri
de ferestre si unul pentru usa de la balcon, céruia,
la parter, ii corespunde usa accesului de onoare. Pa-
ramentul fatadei principale este variat, executat in
ziddrie aparentd, cu parterul in bosaje orizontale din
piatrd de gresie, si etajului din cdramida arsa si detalii
cioplite din piatra.

Intrarea era printr-un gol simplu in peretele
parterului, neevidentiatd in arhitectural, in afara de
forma in arc, conturata cu boltari in spiritul goticului
timpuriu si de dominarea axei prin balconul-tribuna
de la etaj. Ferestrele de forme variate, cu golul in arc
in plin cintru si in segment de arc, cu conturarea par-
tii superioare in boltari ce imitd forme gotice. La etaj
ferestrele au ancadramente, cu chenare din bosaje de
diferita lungime, ce creeaza o margine in zigzag si cu
panouri decorative.

In grosimea peretilor rezalitului central si a
rezalitelor laterale au fost sculpturi plasate in firide in
arc. Partea superioard a peretilor este terminata prin-
tr-o friza masiva rezultata din console legate printr-o
arcaturd’®.

Gimnaziul francez Jeanne d’Arc

Familiile bogate de evrei din Chisindu isi tri-
miteau adesea copiii la prestigioase scoli private. In
imediata apropiere a liceului Natalia Dadiani se afla
gimnaziul francez Jeanne d’Arc, un alt gimnaziu pen-
tru fete, unde invitau nu numai elevi evrei. Nu toati
lumea isi putea permite sa isi trimitd copiii la acest
liceu.

Polina Leibovici in anii 30 a fost una dintre ele-
vele evreice ale gimnaziului Jeanne d'Arc. S-a nascut
la Chisinau in 1924 intr-o familie evreiasca bogata.
Intr-un interviu acordat Centropei in 2004, isi amin-
teste anii de scoald: Dupd absolvirea scolii primare
am intrat la gimnaziul francez ,,Jeanne dArc”. Era un
gimnaziu privat, cel mai prestigios si cel mai scump
din oras. Pentru admiterea la gimnaziile Dadiani si
»Regina Maria” trebuiau sustinute examene, dar nu si
la gimnaziul ,,Jeanne dArc”. Instruirea era scumpad si
toti cei care isi permiteau sd plateascd erau acceptati.

Profesori din Franta predau limba francezd la gimna-
ziu: M. Clement, Mme Pobelle si Mme Pisoli. Acestia
erau oameni inteligenti si educati, care cunosteau eti-
cheta. Aveam uniforma de vard si iarnd. Uniforma de
iarnd era o rochie neagrd, cu guler alb si emblema sco-
lii, 0 haind bleumarin si o paldrie cu margine ingus-
td, decoratd cu o panglicd din aceeasi tesaturd. Vara
purtam fuste si bluze albe. Cdnd nazistii au venit la
putere in Romdnia, am inceput sd purtam o uniformd
simpld, in stil militar. <...> Obiectele mele preferate au
fost botanica si stiintele naturii. Mi-au pldcut florile si
animalele, dar franceza a fost obiectul meu preferat.
<...> Profesorii nostri ne-au spus cd trebuie sd citim
cu voce tare si sd ne ascultdm pe noi ingine pentru a
stdpani pronuntia. Am citit carti in francezd si m-a
ajutat sa-mi reamplific vocabularul. Am cdutat me-
reu cuvinte noi in dictionar. Nu intelegeam foarte bine
matematica, iar la liceu pdrintii mei chiar au angajat
pentru mine un meditator. La Chisindu, era o practicd
destul de obisnuitd sda angajezi absolventi de liceu sau
liceeni pentru ore in privat, si eu aveam un astfel de
profesor. De cele mai dese ori acestia erau bdieti evrei,
intrucat le era mai dificil sa gdseascd de lucru la Chi-
sindu, ei dddeau lectii in particular. In scoala noastrd
nu era antisemitism. Cea mai apropiatd si cea mai
bund prietend imi era Manea Feider, evreicd. Tatdl ei
era agent de vanzdri, iar mama era casnicd. Erau bo-
gati, dar nu aveau casa lor, inchiriau un apartament.
Ne petreceam tot timpul liber impreund. <...> Ne-am
destdinuit secretele noastre si citeam cdrti impreund.
Mie si prietenei mele, Manea, ne-a pldcut tricotatul si
broderia. Manea a murit in ghetoul de la Chisindu in
timpul razboiului®.

Polina Leibovici a supravietuit Holocaustului,
dupa rdzboi s-a intors la Chisindu si a lucrat ca pro-
fesoard de franceza.

Cladirea gimnaziului francez Jeanne d’Arc era
langd Liceul Dadiani si actualmente nu exista.

Gimnaziul pentru fete ,,Regina Maria”

In 1864, Liubovi Belugova a fondat la Chisinau
o scoala privatd pentru fetele din familiile aristocra-
tilor. La inceput erau doar unsprezece eleve, lectiile
erau sustinute in franceza in propria casd a fondato-
rului. Scoala s-a dezvoltat rapid, deja in 1870 a de-
venit Gimnaziul nr. 1 a zemstvei, iar in 1881 a trecut
intr-o clddire noud — un complex mare de cladiri la
coltul strazilor Puskin si Bucuresti de astézi.

Din 1918, cand Basarabia a devenit parte com-
ponentd a Roméniei, scoala a fost redenumita in
cinstea Reginei Maria a Romaniei. Sub acest nume
gimnaziul apare in multe interviuri pentru Centro-
pa, deoarece multe fete evreice au frecventat aceastd
scoald in perioada interbelica. Sara Spitalnik, nas-
cutd la Chisindu in 1928, a fost una dintre elevele
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scolii: Dupd ce am terminat clasa a patra, am intrat
la scoala romaneascd ,,Regina Maria”. Am avut pro-
fesori buni. S-a instituit o normd procentuald prin
care numdrul copiilor evrei nu putea depdsi 25%
din totalul celor admisi. In clasele noastre ,A” si ,,B”
erau in total 100 de elevi, printre care doisprezece fete
evreice in clasa A si 13 in B. Purtam uniforma strd-
jerilor: pantaloni de culoare albastru inchis pand la
genunchi, cimdsi albe si pulovere bleumarin, curele
cu catarame de otel, ca in armatd, si diferite ecusoa-
ne: stema romdneascd, etc. Strdjeria era o miscare a
studentilor, gen cercetasi. fnﬁecare dimineatd, bunica
md ajuta cu hainele, atasa insignele si mormdia in
idis ,,noh a tvoh”: ,un alt ac..”. Aveam lectii de religie.
Fetele crestine aveau lectiile lor <...>, iar noi, fetele
evreice, invdtam rugdciunile cu un rabin. Din clasa I
am studiat si contabilitatea. Bdietii au invdtat latina
si greaca anticd, dar noi nu. Am studiat limba fran-
cezd din clasa I si germana din a treia. In 1940, tatdl
meu a decis sd studiez limba ebraicd. Intrucdt nu a
avut timp sd md invete singur, pdrintii mei mi-au an-
gajat un meditator. Numele ei era Hana Levina. De
multe ori imi amintesc de ea. Cand pdrintii mei au
intrebat-o despre talentele mele, ea a raspuns: ,,Nu are
talente speciale, dar este un copil foarte destept”. Am
reusit sd invdt alfabetul ebraic, dar cand a venit pute-
rea sovieticd in vara anului 1940, a trebuit sd renunt
la cursurile de ebraica®.

In acelasi timp cu Sara Spitalnik, la gimnaziul de
fete a invitat si Zlata Tkaci, primul compozitor-feme-
ie din Moldova. Intr-un interviu acordat Centropei,
ea ne vorbeste despre anii de scoala: Dupd ce am ab-
solvit scoala primard, am intrat la gimnaziul ,,Regina
Maria” de pe strada Podolskaia. Pand atunci, vorbeam
fluent romdana si eram o elevd bund si sarguincioasd.
In mare parte am avut note excelente. Nu eram foarte
versatd in stiinte umaniste, dar aveam cunostinte bune
la unele materii. La matematicd, am fost una dintre
cele mai bune eleve. Profesoara noastrd de matemati-
cd era o femeie nepoliticoasd. Cand cineva gresea, ea
spunea: ,Aveti un cap cu gaurd si este plin cu paie”.
In general, in mare parte, profesorii nostri erau bine
educati. Erau mai multe fete evreice in gimnaziu, dar
atitudinea fatd de ele era corectd. Poate cd acest lucru
se datoreazd nivelului inalt de educatie al profesorilor
nostri. Copiii erau din familii educate. ,,Regina Maria”
era consideratd scoald de prestigiu. In gimnaziu era o
disciplind strictd®.

in prezent, in clddirea istorica a gimnaziului
»Regina Maria” se afld liceul ,,Gheorghe Asachi”

Note
Toate interviurile sunt disponibile pe www.centropa.
org. Din piacate, majoritatea transcrierilor originale in

1

20

21

22

limba rusé nu s-au péstrat, interviurile existd doar in
traducerea engleza.
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Bauecnas CTEIIAHOB

MHOTOBEKTOPHOCTDb TBOPYECKOI'O IIYTU YYEHOTI'O

Rezumat
Caracterul multi-vectorial al creativitatii savantului

Articolul prezinta principalele repere din viata unui
stralucit cercetitor, clasicului literaturii ucrainene mo-
derne, academicianului Academiei de Stiinte a Moldovei
Constantin Popovici (1924-2010). Se atrage atentia asu-
pra caracterului multi-vectorial al creativitétii savantului:
studii in eminescologie, relatiile literare transfrontaliere
moldo-ruso-ucrainene, mostenirea folclorici a granitei
moldo-ucrainesti si, bineinteles, creatia literara. Publicatia
ne propune date noi despre C. Popovici ca organizator al
stiintei, profesor si inovator. La rand cu informatiile bio-
grafice bine cunoscute, cititorul are ocazia si faca cunos-
tintd cu amintirile personale ale autorului despre aceasti
personalitate versatila si extraordinara.

Cuvinte-cheie: Constantin Popovici, Republica Mol-
dova, Ucraina, scriitor, cercetitor, relatii interetnice.

Pe3rome
MHOroBeKTOPHOCTb TBOPYECKOTO Iy TH YIEHOTO

B craTbe mpepicTaB/IeHbI OCHOBHBIE BEXM XKU3HU SIp-
KOTO MCCTIEfIoBaTeNsl, KIacCUKa COBPEMEHHON YKpalH-
CKOJl JINTepaTyphbl, eHCTBUTENIBHOIO WieHa AKafeMUn
Hayk MonpoBel KoHcrantuna ITomouua (1924-2010).
ObpamiaeTcss BHMMaHMe Ha MHOTOBEKTOPHOCTb TBOP-
YeCKOrO IIyTY YYEHOTrO: SMMHECKOBeJeHUe, TUTEPaTyp-
Hble CBSI3M MOJIJaBCKO-YKPaMHCKO-PYCCKOTO (POHTHDA,
¢$oNbKIOpHOE HaCIenye YKPaMHCKO-MOJABCKOTO II0-
TpaHNYbs U, KOHEYHO, IIMCATeNbCKOE TBOPYECTBO. B my-
OnmuKaiyy ropopurcs o6 akagemuke Ilomosude xak 06
opraHmusaTope HayKm, Iiefarore u Hopartope. Hapsany c
M3BECTHBIMM OMOTpadUuecKUMM CBeNEHUAMMU YNUTaTeNb
MO/Ty4aeT BO3MOXXHOCTb IO3HAKOMMTLCS C JIMYHBIMMU
BOCIIOMVHAHMAMM aBTOpa 06 3TOJl pasHOCTOPOHHEN U
HEeOpAVHAPHOI INYHOCTH.

KnroueBsie cnoBa: Koncrantun Ilomosuy, Pecrmy-
6muka MongoBa, YKpauHa, IcaTellb, MCCIEROBATENb,
MEXITHUYECKIIE OTHOIIIEHMS.

Summary
The multi-vector nature
of the scientist’s creative career

The article presents the main milestones of the life
of a prominent researcher, classic of modern Ukrainian
literature, academician of the Academy of Sciences of
Moldova Konstantin Popovich (1924-2010). Attention is
drawn to the multi-vector nature of the scientist’s creative
career: eminescology studies, literary relations of the Mol-
dovan-Ukrainian-Russian frontier, the folklore heritage of
the Ukrainian-Moldavian borderland, and, of course, the
writing profession. The paper proposes new data about
Popovich as an organizer of science, a teacher and an in-
novator. Along with the well-known biographical infor-

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956769

mation, the reader gets the opportunity to get acquainted
with the author’s personal memories of this versatile and
extraordinary personality.

Key words: Konstantin Popovich, Republic of Mol-
dova, Ukraine, writer, researcher, interethnic relations.

Bpemsa meymommmo! OHO HOAYMHEHO KakKo-
MY-TO CBOEMY PacllOPAAKY U Ha IPOTAKeHUN de/lo-
BEYECKOI1 )KM3HY IIPOTEKAET I0-pasHoMy. B leTcTBe
BpeMs CIIOCOOHO TAHYTbCS Ha YAVBJIEHVE JOJTO, a
IIOTOM Y HEro IOABJIAETCA CBOMICTBO YCKOPATBCA. ..
Yxe pmecATh nmeT Kak HeT pAfoM Koncrantuna Ilo-
noBuya. [lecATs 7eT, a KaXkeTcsd, YTO elle BUepa OH,
6O0fIPBIit, CO CBOE HEM3MEHHOIT TOOPOXKeTaTeTbHOI
Y/IBIOKOIT, IepecTyIan nopor AkagemMun Hayk Mos-
TOBBIL.

IIncatp o IlomoBmdye HempocTo. Bo-nepsblx,
HAIIJICAaHO HEMaJo, BO-BTOPBIX, HEOOXOAMMA OIIpe-
HeneHHas HoBM3Ha. Ho s1 Bce sxe monpo6yio.

Pogunca Koncrantun ®epgoposuy Ilomosuy
21 mas 1921 r. B c. PomankoBipl COKMPSAHCKOTO
paitona YepHoBuiikoit obmactu. B 1944 r. okoHuMNI
muet M. Apona Ilymuyna B Yeprosuax. B ero ce-
Mbe LIeHVU/IU 3HAHUA.

Y kaxmoro IOKojeHus — cBOA BoitHA. [I1sa of-
HUX 9TO KpOBaBble CTOJNIKHOBEHMH, /I APYTUX —
nHble ucnpitannA. He obomta ona u cynp6y Kon-
craHTyHa [Tonosuya. B 1944 r. BuepaliHmit MMLencT
HaJle/1 BOeHHYI0 popMy. BoitHa 6bIcTpO cienana ero
B3POC/IbIM, Hay4YM/Ia PACCTAB/IATh aKLIEHTHI.

bnaropaps sHaHuio s13b1k0B 10HbI K. [Tonmosuy
nonan B CMEPII. bein nepesogunkoMm Ympabiie-
Hys KoHTppasBenky I u III YkpanHckux GppoHTOB.
HecMoTps Ha IOHBI BO3PACT, OH ABJIANCH IPECTA-
BUTEJIEM COBETCKOJ BOEHHOJ AJIMMHMUCTPALMU IIO
CBA3SAM C IPaBUTENbCTBOM PymbiHmm. B 1946 r., B
KauecTBe IepeBOAYNKA, HAXOAWICA Ha CyAeOHOM
mpoliecce Hafi MapianoM V. AHTOHecKy.

CMEPIII (nasBaHMe psifia HE3aBUCHMBIX JIPYT
OT Apyra KOHTpPpa3BelblBaTe/lbHbIX OpraHU3aluil
B CoserckoMm Colosze BO BpeMs Bropoit Muposoit
BOJIHBI) OBI/IA TOJ CTPYKTYPOIL, KOTOpasi PeJKO OT-
IyCcKasa OT cebs, HO MOJIONOM JIeITeHaHT, HaBep-
HO€, VIMeJI CBOIO IIyTE€BOJHYIO 3B€3ly U CBOETO aH-
rena-xpanurensa. OH U caM yOUBIAJCAH, HO CUCTEMA
OTIIyCTHJIA €TO B TPAXKIAHCKYIO )KM3HD I He IIpecye-
moBasa. Kak pacckaspian Koncrantun @egoposnd,
Yy HEro MMenach BO3MOXXHOCTD CHIe/IaTh YCIELIHYIO
BOEHHYIO Kapbepy. Ero pykoBofcTBO MpOo4mnIo Mo-



100 E-ISSN: 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2020, Volumul XXVII

nogoMy oduLepy cepbesHble nepcrektussl. Ho, kak
TOBOPUTCs, TaJaHT/IMBBIN 4YelTOBEK TalTaHTIUB BO
BceM. K. ITornoBuy He Buzen cBoero 6yayiiero B Bo-
€HHOM BEJOMCTBE, OH XOTe/l YIUTbCA B YHUBEPCU-
TeTe, M3y4aTh MUTEPATYPY U A3bIKNU. B To HempocToe
BpeM:1 €T0 MOHAIN U YCTIbILIATIN.

B 1951 r. Koncrantus ITonmoBud — crymeHT-u-
no10r YepHOBMIIKOTO YHUBEPCUTETA. YKe TOIZIa OH
3acTaBMI 0OpaTUTh Ha cebs1 BHUMaHMe. [lo duo-
JIOTM4eCcKOMY (aKy/IbTeTy, a 03Ke U II0 BCeMY BY3Y
pacnpocTpaHMICA CIyX O TOM, 4TO cTyfeHT Ilomo-
BUY INIIET POMaH O POfHOM cente. «Peakiys 6b1a
pasHoit», — BcnomuHan K. @. [Tomosny: kTo-TO CMe-
SAJICA, TIOKa3bIBal MajblieM, KTO-TO MHTEPECOBAJICA
nozppo6HOocTAMK. Ho Tak min nHave KHNTa, ee Imep-
Bas 4acTh, Obl/Ia HAIVICaHA.

Eme 6ynyun crygenTom, K. ITomoBuy cran npo-
ABJIATb UHTEPEC K HayKe. 37Ible A3bIKU TOBOPAT, YTO
B JINTEpaTypoOBefieHNe UAYT Te, KTO He yMeeT caM
3aHMMAaTbCsA NMUCATENbCKMM TBOpPYeCTBOM. J[aHHOE
BbIpaKeHIe SIBHO He OTHOCUTCA K KoHcTaHTMHY
Qepnoposudy. TajaHT mycaTens IOMOraja TalaHTY
JUTEPaTypoOBefa, a IUTepaTypoBefdecKne ITYAUN
g oBany nepo mucaTess.

o saBepmennn yauBepcureTa Ilonosny ocra-
eTcs IperofiaBaTh Ha pofHOM ¢akynbrere. [Ipemno-
laBaTe/IbCKYIO pabOTY OH CTapascs He IIpephIBaTh U
MI03Ke, KOIfla y>Ke CTal COTPYSHUKOM MOJIaBCKOM
Axapmemuy Hayk. UmMTan Kypchl IO IUTEPATypOBE-
JIECHNIO B MOJIaBCKOM TOCyHUBepcuteTe U B alma-
mater, — Kyfia IpeJIIOYNTaI e34UTh Ha aBTOMOOMIIE.

Koncrantun IlonmoBud ObIT CTPACTHBIM aBTO-
Mob6umuctom. B cBo6omHOE BpeMs OH ¢ yB/IeYeHeM
pacckasbIBal O CBOMX MalIMHaX, KOTOPble CMEHAIN
ApYT [pyTra, OCTaBasAchb B MaMATK Xo3AuHa. [locre
CeMMAECATY AT AeTV HACTOAIM Ha TOM, 4TOODI
Koncrantnn ®epmopoBud Iepecran cafiuTbcs 3a
pynb. OH 4eCTHO BBINOTHMI ObeljaHme, HO 1o 6a-
paHKe CKy4YaJl.

B 1998 r. MmHe moBenmoch BMecTe ¢ IlomoBuyem
3abuparp TMpax ero KHUrM «CTOPIHKM JTONMUCY»
(Knmnuis, 1998) n3 tunorpadun. 3a pynem Haxo-
mucs oH caM. HaBepHoe, mepBble cefible BOIOCHI ¥
MeHS NOSABMINCH MMEHHO IIOCJIe TOV CaMOM I10e3]I-
KI1. Busr TopMo30B, KpyTble ITOBOPOTHl M HENpPU-
HY>[JeHHO€ HaCBMCTbIBaH€ BOOUTETA. ..

MornoapiM KaHAUAATOM GUIONOTNYECKIX HAYK
B 1955 1. Koncrantun [Tonosuy npuxoput Ha pabo-
Ty B MOJIIaBCKYIO AKafleMMIo HayK. TaM OH TpymuI-
€51 BCIO CBOIO XKM3Hb. «f] U3 TeX, Y KOTO JBe 3aIllCH B
TPYHOBOI KHIDKKE», — TIOOVI TOBOPUTD OH.

Ho tBOpueckoe BroxHoBeHue K. Ilonosuya He
OTPaHNYMBa/IOCh TOIBKO HaYYHBIMM M3bICKAHUAMIM.
Ws-nox mepa mmcaTesnd BBIILUIM POMaHBL: «3apeBo

Haj THecTpom», «TpeBoxHBINT paccBeT» u «Ipyn-
Hble CyAabObI». [lepBas KHura IocBslleHa He6OIb-
IIOMY, HO OYeHb HACBIIIEHHOMY COOBITUAMN ITpOMe-
XKyTKy oT DeBpanbckoil 6yp>KyasHON peBOIIOLUN
1917 r. 5o XOTMHCKOTO BOCCTaHMA B KOHLE AHBApA
19191

B pomane «TpeBOXXHBINI paccBeT» OTpa)keHa
KmaccoBast 6opnba B beccapabuu u CesepHoii By-
koBuHe. IIpousBefeH1e 0XBaTbIBAET EPUOJ, PEBO-
JIIOLMY M TIPOJOJIKAETCSI OCBellleHNeM CIOXKHOTO
BHYTPEHHEro U BHEUIHETO COIMAJIbHOTO M IIO/IK-
TUYECKOTO IPOTUBOCTOSAHNA, OTPA’KaBUIEroCcs Ha
XU3HM coobuiectBa. IloBecTBOBaHMe MPOJOTDKA-
eTcsl B poMaHe «TpyaHble CyAbObI», pacCKa3bIBalo-
IIeM O >XM3HM PasHbIX COLMaNbHBIX crioeB CeBep-
Hoit bykoBunbl n beccapabun B 20-30-e rr. XX B.
(3aberas Bmepes, CKaxKy, YTO Ha3BaHHBIMU pOMa-
HaMU Mucarenbckoe coBo [lomoBnya He 3aKaHIM-
BaeTcs.)

B 1984 r. xunOCTYAMA «MonpgoBa-GpuiIbM» 10
npoussefiennio Koncrantuna IlonmosBuua «3apeBo
Hap [IHecTpoM» BBINYCTM/IA OFHOMMEHHBI C ApY-
roit ero kHUroy ¢uiabM - «TpeBOXHBI paccBeT»
(pexxuccep B. Iamxny).

Yke cTaB M3BECTHBIM IMCATeNeM U UCCIeNo-
BaTteneM, KoHcrantun @enopoBud, OTBevyasd Ha
BOIIPOCHI KOJIIET M JKYPHAIMCTOB O TOM, M3 4Yero
BBICTPaMBaEeTCA Pe3y/IbTaT €ro yclexa, HeM3MeHHO
MOAYepKMBaJl, 4YTO B €70 OCHOBE IB€ COCTaBJIAIOIIME:
TpU IIPOLIEHTAa TajlaHTa U AEeBSHOCTO CeMb IIPOLIeH-
ToB paborel. Koncrantun ITonoBuy ymen paborarsb
U TIONTy4Yas yOOBONbCTBYE OT TBOPYECKOTO IpOLeC-
ca.

Korpa B coBeTckoe BpeMs OTHOIIEHME K DMU-
HECKy CO CTOPOHBI IAPTUIHBIX KPYroB ObIJIO Hac-
TOPOXXEHHBIM, 3aHMMATbC U3y4YeHNeM TBOpUYeCTBa
PYMBIHCKOTO POMaHTMKA IOPy4YnIn ykpanuny. «Vs
HOMUTUYECKNX COOOpaKeHMIT», — KaK PacCKasbl-
Ban aBTopy KoHcranTuH Ilonosny. Tons! nsydenns
JKM3HM UM TBOPYECTBA IOCTESHETO POMAaHTHUKA €B-
POIEIICKON 110393UY BBUIMINCH B 0ObeMHbIe omu-
auThl: «ColManbHble MOTUBBI B 033U M. DMuHe-
cky» (1963), «OMmHuecky. VccnenoBanus u cTaTbu»
(1963), «Ommuecky. JK1M3Hb U TBOPYECTBO B JIOKY-
MEHTAX, BBICKA3BIBAHMAX, MITIOCTPALMAX» (1974,
1976, 2002).

Csoit mHTepec Kk M. OMuHecky KoHcranTuH
ITonoBu4 mpoHec 4yepes BCKHO >XM3Hb. Peiko Komy
TIOBOJVIOCH CITBINIATD, KaK OH VMCIOTHSET IMeCHU Ha
CTUXU BETMKOTO Mo3Ta. Jleftan oH 9To, KaK U MUcat
Ha HECKOJIbKUX fA3BIKAX, C OTPOMHBIM BJJOXHOBEHU-
eM. OTCyTCTBME 0COOBIX BOKAJIbHBIX JAHHBIX 3aMe-
I[a/I0Ch OOJIBIIOI XapU3MOJl M YMEHUEM BIafieTh
ayouTOpUeIL:
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Vezi, randunelele se duc,

Se scutur frunzele de nuc,
S-aseaza bruma peste vii —

De ce nu-mi vii, de ce nu-mi vii?
IIpuiian 1o MeHe, IOBEpHUCH!
Xo04y {1 3HOB, fIK KOJIVCD,

Ha rpynu ronoBy CKJI0HUTb,

I BigmmounTsp, i BiTHOYNTS. ..

B 1962 r. oH BO3I/IaBAET OTAEN IUTEPATYP-
HBIX cBsA3el VIHcTuTyTa A3bika u tuteparypbl AH
Mongasckoit CCP. Ha aTom mompuiie nmpopabo-
TaJI TPUALIATD 1eT. 3a 3TO BpeMs IOIy4n/I CTelIeHb
nokTopa ¢uronorndeckux Hayk (1974), 3BaHme
npodeccopa (1988), cran AeliCTBUTETbHBIM YJle-
oM AH Monpnossl (1989). Y>xe B rojbl HE3aBUCU -
MOCT) €My ObIIO IPUCBOEHO 3BaHMe aKajeMMKa
AHM (1995).

Eme B coBerckoe Bpems K. @. ITormmoBuy 6b11
pemaKTOpoOM cepuy KOJUIEKTMBHBIX MOHOTrpadmii:
«MonaBCKO-pyCCKO-YKpPaMHCKIE TUTepaTypHbIe 1
donbkmopHsble cBsi3n» (Kumnues, 1967); «Monmas-
CKO-PYCCKO-YKpauHCKe TUTepaTypHble CBA3Y BTO-
poit nonosuHbl XIX B.» (KummHes, 1979); «Mon-
TABCKO-PYCCKO-YKPAMHCKUE JIUTepaTypHble CBA3K
Havama XX B.» (Kummues, 1982). Ilo cyrtn, eme B
cepegyuHe 60-X IT. IPOILJIOTO CTONETUA IO PYKO-
BoacTBoM K. @. [TonoBuya HauMHaeT pa3BUBATbHCA
KOMIIapaTMBUCTCKOE M3y4deHMe MEXKY/IbTYPHOTO
AMazora 4epes MpU3MY JUTEPaTypPHOro 1 (HOIbK-
JIOPHOTO HacCTeaA.

W korga Havanuch rmobanpHble TpaHchopma-
I[MOHHBIE TIporiecchl KoHNa 80-x rT. XX B., aBTOPU-
TeT U ombIT npodeccopa [lomoBuya TpUIITNCH KaK
HeJb35 KCTaTU.

B 1991 r. K. @. ITonoBny Bo3rmasnger Otmen
[0 M3Y4YEHNIO HALMOHA/IbHBIX MEHbIIMHCTB. B mo-
C/IeyIoLieM 3Ta CTPYKTYpa CTAaHOBUTCA OCHOBOII
aKaZeMu4ecKoro VIHCTUTyTa HallMOHAIbHBIX MEHb-
IIVHCTB, KOTOPBIM TOXK€ IIPOfIO/DKANI PYKOBOANTD
Koncrantun ®enoposuy.

[nybunHble TpaHCPOpMAIMOHHBIE IPOIiec-
Chbl, XapaKTepu3oBaBIluue coObITHS Havana 90-X IT.
MPOLIIOTO BeKa, CKa3amich U Ha 3THOCOI[MATbHBIX
Ipoljeccax MOMMITHUYHON Mongosel. B nocienHue
TOfbl CBOETO CyllecTBOBaHMA BracTy COBETCKON
MongaBuu, a TOYHee CKa3aTb ee OTHe/NbHbIE IIpe-
CTaBUTENN, CTApalNCh COXPAHUTb BBICOKMII Hayd-
HBII1 TOTeHIaN, cGOPMUPOBAHHBI B pecIyOIuKe.
B 5TOM OTHOLIEHNN HEMAJIO YCUIMI IPUTOXWUI U
npesupeHT AH Mongosbl akageMuk A. AHppuen,
akaseMnk X. KopOy, apyrme xomnerm. Hammich
Taroke egyHOoMbIIeHHNKM B LIK Kommaptuu Mor-
nasuu, CoBeTe MMHNUCTPOB.

Komnnern-mnctopmkm nmopTBepAsAT MBICTL O TOM,
4TO «paBHAsA CPefyl PaBHBIX» COIO3HBIX PecITyOInK
CoBetrckasg MongaBus OJHOBpeMEHHO HaXOAWMJIACh
Ha ocobom MmecTe. [IpuunH CyOBEKTUBHOTO 1 00D-
eKTMBHOIO XapakTepa ToMy Hemasno. Ho nMeHHO B
MornpoBe ObIT OTKPBIT €{MHCTBEHHBIN CPely IMOCT-
COBETCKMX pecny6nmk VIHCTUTYT HalMOHaIbHBIX
MEHDBILIVHCTB B CHICTeMe aKaJeMUIeCKO HayKI. ITO
OBbIJIO CTONb MPOPBIBHOE sIBJIEHNME, YTO UM OTKpPO-
BEHHO MHTEPECOBAINCH CIIeManucTsl n3 Vspanus,
CIIIA, ctpan EBpomnbr.

ITpu 3TOM 6BITIO OBI HEBEPHO YTBEPXKAATH, UTO
HOBas aKajieMn4eckas CTpyKTypa chopMupoBaIach
TONBKO O/1arofiapsi pacrajly COBETCKOJ CHCTEMBL.
3T0 OBITIO CKOpee CIIefiCTBMEM AUTENbHbIX MPOLiec-
COB HAaKOIIEHMsI SMIUPUYECKOTO, (HaKTomornye-
CKOT'0 MaTepyasa, KOTOPbIil BMeCTe C 4eI0Be4eCKUM
npo¢ecCcoHaIbHBIM KallMTalIoOM O/DKeH OBUT IaTh
cBOit pesynbrar. CBUIETENIbCTBOM [INTEIbHOCTHU
IpOLecCOB OPOPM/IEHNsI HAYYHBIX HAIIPaBIeHWII B
cdepe M3ydeHNA STHOCOLVAIBHBIX IPYII Haceye-
HUA B COCTaBe MOJIIABCKON aKafeMU4ecKol HayKu
MOXeT CIY>KUTb MCTOPUS CTAHOBJIEHUS Oonrapu-
CTUKM KaK OTJe/IbHOTO HayYHOro Hampas/eHus [1].

Yro KacaeTcs YKpauHOBE[eHMs, TO B ITOI
cdepe manpMa nepBeHcTBa B Pecry6nmke Mormpgo-
Ba IPUMHANJIEXUT HeNoCpeAcTBeHHO KoHcTaHTMHY
ITortoBnuy [4, c. 22-35]. VI3-mop; mepa y4eHOTo BbI-
XOJAT HepBble PabOTHI IO aHANMN3Y IUTEPATYPHOTO
Hac/meaVsi YKpamHCKMX mucateneit [7; 14], mpogon-
JKaIOT PacKpBIBATbCA Pa3NMYHble CTOPOHBI JUHAMU-
KU YKPAMHCKOII Ky/IbTYpPHOIT Xu3HM B Beccapabun
[10]. IIomumo 3rtoro, nucarenb K. ITomosmu (mo
CYTHU, IEpPBBII U eAVHCTBEHHBIIT) TBOPUI B MonoBe
Ha yKpauHCKoM s3bike. Ko BpeMeHu obpasoBaHus
MHcTuTyTa HallMOHAMbHBIX MeHbIIMHCTB AH Mor-
TOBBI OH YK€ CYMTAJICS K/IACCMKOM YKPaUHCKOI 11-
TepaTyphbl. Ero BK/Iag B yKpanHCKOe JIUTepaTypHOe
Hacjenyie 661 JOCTONMHO oneHeH B Kuese. Boicokas
onenka TBopuecta K. @. [lonoBuya kak mmcarens
MpO3ByYaja M3 YCT U3BECTHBIX YKPaMHCKUX IIU-
caresiell M >)KYpHa/JIMCTOB BO BpeMs BpydueHUA eMy
ceufieTennbctBa Corosa mucarerneit YKpamHbl. Tak
HOTY4M/IOCh, YTO 9TOT JOKYMEHT IIOJyJas 5, HaX0-
IACh Ha ydebe B acmmpanrtype VHcTuTyTa MCKyC-
cTBOBefieHUs, ponpkmopuctuku u sTHonmorn HAH
Ykpannsl B Kuese (ITomoBuy He cMor Torga nu4HO
IPUCYTCTBOBATh Ha BPYYEHMM), IOTOMY JeTIOCh
BIT€YAT/IEHUSIMM He IIOHACTIbIIIKE.

B cuny cBoero HasBaHMs VIHCTUTYT HalMOHAIb-
HbIX MeHbIIMHCTB AH MonmoBsl (mmosxe mepenme-
HOBAHHBI B VIHCTUTYT MeXX3THUYIECKUX UCCTIEI0BA-
HUIT) TI0 CBOEN CTPYKTYpe CTPOWICS He Ha OCHOBE
Hay4HOJI MpobmeMaTuky (HampyuMep, IO HAYYHBIM
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HaIlpaBJIeHVAM: BOCTOYHOCIABAHCKOE HaIIpaBJIeHNE;
I0KHOCTIABAHCKOE HAIlpaBJIeHMe; NyflaiiKa 1 T. IL.), a
B COOTBETCTBMM C 3THMYECKOJ HAIIPaBIEHHOCTBIO.
B Hemasoi cTeneHyu 3TOMY CIIOCOOCTBOBAII IIPOLIECC
HAllMOHA/IbHOJ peBMUTANU3alNM, B TOM YNC/Ie U B
cpefie TBOPYECKOI ¥ HayYHOI MHTEIUTEHLIUL.

B MHcTUTyTe OBUIM CO3HaHBI HaYYHBIE OTHE/bI
[0 KOMIUIEKCHOMY M3y4YEeHMIO IIpeficTaBUTeNell Tex
3THOCOB (KpOMe TUTY/IbHOTO) ¥ STHUYECKVX IPYIII,
KOTOpble MAacCOBO IIPOXKMBAIOT Ha TEeppUTOPUU
crpanbl. OTcCiofia CTOMb IIMHHbIE Ha3BaHMA, Ha-
npumep, OTAen ucTopun, A3blKa 1 Ky/IbTYpbl YKpa-
VIHCKOTO Hace/IeHUs Pecnyém/uq/{ MonpgoBa. B Hem,
KCTaTy, [0 IOC/eSHero OHS TPYAWICA B KauecTBe
[JIABHOTO HAyYHOTO COTPYAHMKA AupexkTop VHCTN-
TyTa HallMOHa/IbHBIX MeHbIIMHCTB K. @. ITonosuu.

Ero pykoBoAcCTBO HayYHBIM MHCTUTYTOM IIpH-
IIJIOCh Ha OYEeHb HENPOCTOe BpeMs (GOpMUPOBaHUA
He3aBUCUMOIO TOCYAapcTBa, KOHGIUKTa Ha [IHe-
CTpe, IMOCTPOEHMsI Taray3cKoil aBTOHOMMNM, IIepe-
¢dbopMmaTpoBaHM HAyYKIL.

ITH oblieconyanbHble IPOLECCHl HAK/IA/bIBa-
JNCh Ha HEOOXOHMMOCTb TOHKOIO YyBCTBOBAHMA
yesoBedeckoro Kammrana. Koncrantun Ilomosumy
IBITAJICA TTOAeP>KaTh COTPYAHMKOB B CTIOXKHBIX YC-
JIOBUAX MEPEXOSHOT0 BpeMeH.

B cumy TOro, 4TO MHCTUTYT HALIMEHBIIVHCTB
CTIOKMJICA B XOJje TIEPBOI BO/IHBI pe)OpMIUPOBAHMS
MOJIIaBCKOII aKa/leMI4ecKoll HayKu, ero Crieliuaim-
CTBI, B OCHOBHOIJ CBO€ll Macce, 06/manany 60raTbiM
UCCIIeTIOBATeNIbCKMM OIBITOM. B Kpardaiimme cpo-
KJ MHCTUTYT CTaJ/I BBIITYCKaTb CEPbe3HYI0 HAYYHYIO
HIPOAYKINIO.

OO6beKkTuBHBIE U CyObeKTMBHBIE 00CTOA-
TE/IbCTBA, B KOTOPBIX /IalleKO He IOCTIEIHIOn PO/b
CbITpajsla Hay4yHas M deloBedecKass XapusMma KoH-
craHTMHa IlomoByu4a, MO3BOMWIM OODBEIVHUTD B
OJIHOM Hay4HOM YYPEXIEHNUN SAPKUX, CAMOOBITHBIX
U COCTOSABIINXCS MCClefoBaTeneil. B cumy skoHO-
MUM 00beMa HeT BO3MOXKHOCTY IIePeuNCIUTDb BCeX
JIOCTOVHBIX y4eHbIX VIHCTMTyTa HaIMEHBIIVHCTB,
IpU 3TOM He/lb3sl He Ha3BaTb SAPKUX MCTOPUKOB:
W. JleButa, f. Komanckoro (1930-2006), V1. Anny-
nosa (1920-2004), JI. ITonesoro, JI. Permpy, H. Yep-
BeHKOBa, V. Ipexa u ap.; punonoros: I. Taitmapxu
(1937-1998), P. Kneitman (1947-2008), T. 3aiikos-
ckyto, T. Mieuxo, C. ITpokorm, E. Koy (1935-2001),
U. Opona (1948-2003), K. IlInmxana (1933-2018);
My3bIKOBefioB 1 onpknopucto: II. CrosHoBa
(1934-2007), 5. Muponenko, 3. Cromsapa (1924-
2014); stromnora C. Kypormo (1940-2011) u MH. ap.
Kak y>xe oTMeuanocp, y BpeMeHU CBOU ILIaTH. YBHI,
HO pAJla COTPYAHMKOB IlepBoro coctasa VHcTHTyTa
y>Ke HeT, a MHOTMe Ie/ICTBUTE/IbHO Jjasieve.

Yxe He IIOHACIBIIIKE MOTY CKa3aTb, YTO PyKO-
BOZIUTD MIOOBIM KO/UIEKTMBOM He NPOCTO, HO OCO-
O€HHO C/TOXKHO, eC/i OH TBOpYeckuit. KoHcTaHTuH
QemopoBUY JOCTOMHO CHpaBUICA C 3TUM. B cumy
BpeMeHM ¥ 0OCTOATENbCTB (I0/1ara, ¥ JTNYHOCT-
HBIII (aKTOp B 3TOM TOXKe UTPaJ He ITOCTIEHIO
POJIb) IepBoOe JleCATIIETIE CYIIeCTBOBAHA NHCTHU-
TyTa IIOf, €TO YIpaBjIeHNeM ObIIO /IS COTPYSHMKOB
¥ X HAyYHBIX pe3y/IbTaTOB Hanboree CTabMIbHBIM.

HecMoTpss Ha MHOrOYMC/IEHHbIE COLMaNbHbIE
MepUIeTUN, MHCTUTYT IOIONHANY HOBbIE COTPYH-
HUKU, Mojtofible Kagpsl: atHonmoru — . E. Hukoro,
O. K. Paposa, E. H. Keununkosa, B. I1. Cremnanos;
¢dompxmopucter - JI. C. Ynmnoem, B. V. Coipd, dpu-
nponoru — K. b. Illnmkan, V. 3. Illnxopa.

Cpenu mpencTaBUTeNell 3THOMUTEPATYPHO-
TO HaIpaB/leHUs, BO3IJIABAEMOrO aKaJ[eMIKOM
K. ®. IlonoBuyem, TPYAUINUCh €T0 COPATHUKMY, CO-
crosiBmecs uccnengoBateny Pura SIkosnesna Kieii-
MmaH, Koncrantun bopucosuy Illnmkas.

K. b. IllumkaH — uM3BeCTHBIN IMCATENb, IOJT,
NepeBOAYMK, B HAayKy IpUIIeS B AOCTATOYHO 3pe-
JIOM BO3pacTe, HO Oarofjapsi COOCTBEHHOII MHOTO-
rpaHHOCTU U mofpep>kke KoHcranTuHa IlomoBuya
DOOMICS OY€HDb MHOTOTO.

W ceropgHsa B ceKuMy HalMeHbIIMHCTB LleHTpa
aTHONMOrMM VIHCTUTYTa KYIbTypHOTrO Hacinenus (B
KOTOpPYI0 OblI mpeo6pasoBaH VIHCTUTYT MeXST-
Huveckux uccnefgoBanuit AHM mnocie odepenHoil
onrumusanuu B 2006 I.) iel0 yIUTeNs IPOFOJDKa-
1oT CBetnaHa [lasnosna Ilpokon, Vipuaa OMMany-
minosHa IlluxoBa, VMpuna AnatonbeBHa VDx6onanHa
u ap. Yyenuxu K. @. [TormoBuda Taxxe NpofomKaoT
ero JIeJIo B Hay4YHO-00pa3oBaTe/IbHbIX OpPraHM3alu-
AX PeCHy6}II/IKI/I MonpoBa, Ha YKpaune, B Poccun 1 B
IanbHeM 3apy0exbe.

B ropsl BeIiecka STHMYECKOTO CaMOCO3HAHMA,
B 90-e IT., CO3[]al0TCs OOIIeCTBEHHbIE STHOKY/IBTYP-
Hble OpraHM3alVM, TOCYLAPCTBEHHbIE CTPYKTYPBI
[0 KOOPAVHALUM STHOKYIBTYPHOTO [BVDKEHMS.
OmnbiT 1 aBTOpUTeT [lonOBNYA ie/1aeT ero aKTMBHBIM
Y4aCTHUKOM He TO/IbKO POJHOTO eMy YKPaMHCKOTo
3THOKY/IBTYPHOIO BO3pOX[eHMs. Ero mpusiekaroT
I paboTsl B KoopanHanyonHoM Cosete mipu [le-
MapTaMeHTe Hal[VIOHAIbHbIX OTHOLLIEHNI, OH BXOUT
B CoseT npu npesupenTte I1. JlyunHCKOM, KOHCY/Ib-
TUPYA BOIIPOCH MEXX3THNYECKNX OTHOILIEHUII B pec-
ny6m/[1<e. Mo>kHO cKa3atb, 4TO 90-€ IT., HeCMOTPS Ha
CBOIO IPOTUBOPEUYNBOCTD Y HEOJZHO3HAYHOCTD, CTa-
mu g K. ©. I[Tonosuya rogamu TBOPYECKOTO pac-
I[BETA M 3aC/Ty>KEHHOTO IPM3HAHNA.

MHe HecKOIbKO pa3 JOBOAUIOCH e3AUTh ¢ KoH-
ctanTHOM DefopoBMUEM Ha €ro Malylo POAVHY B
c. PomankoB1BIL. TaM €ro BbICOKO I[eHAT U YBaXKaloT.
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O6 9TOM CBUJETENbCTBYET BBICOKOE 3BaHNUE JOKTOP
Honoris Causa, nmpucsoeHHOe eMy pogHbIM YepHo-
BULIKMM YHUBEPCUTETOM, MMEHEeM IIMCATeNs U yde-
HOTO Ha3BaHa Y/IUIA B er0 POZHOM cejle, OTKpbITa
KOMHaTa-My3eil B My3ee Auacnopbl B YepHoBIax.
OH NOCTOSHHO NOJepKMUBal TBOPUYECKYIO U ApY-
XKECKYIO CBSI3b CO CBOMMM 3eMJ/ISIKaMu (MUII0JIOroM
A. Pomannom (1921-2006), mostom B. Backanom,
nesnoM V. [lepmoit, MHOTMMY OPYTYIMM COPaTHMKA-
MU ¥ €AV HOMBIIIJIEHHUKAMI.

Jns Toro 4ToOBI MpencTaBUTh cebe YYBCTBO
I0MOpa 3TOTO 4Ye/I0BeKa, JOCTATOYHO NPUBECTH Ta-
KOII IIpuMep: MBI Bblexanu u3 Knimsesa, y «ABTO-
Basa» KoHcranTuH PemopoBMY Haval paccKasbl-
BaTb aHEKMIOTHI, Yepe3 IIATb YacOB HEIPepbIBHOIO
OBIDKEHUA BCe IacCaXUpbl, >KypHamucT JlparaH,
npeacTaBuUTeNnb ykpauHckoro Iloconbctba B Pecny-
6nrke Mongosa B. Kotnk u Baur mokopHblit cryra,
IOJ, KOHeI IyTelleCTBMs yXKe He MOITIM CMEeAThCS
13-3a 6011 B MBIIIIAX.

[TommoBu4 65611 K/Tafie3eM BCEBO3MOXKHBIX CMeIll-
HBIX MCTOpUII, 3a0aBHBIX CTy4aeB M LIYTOK, KOTO-
pble OH 3HaI Oe3 cyera.

OnauM n3 mobmmMbix aHekgotos K. @. ITomo-
BIYa, KOTOPBIN OH IPUBOIWI, KOTA HEOOXOZMMO
ObLIO CHienaTh BHIOOP B KaKOM-MO0 BOIPOCE WMIN
HOTOPONUTHCS, ObUT CIefyromuii (06bIYHO OH 3BY-
JajI Ha YKPaMHCKOM):
«ITpmbir xym o xyma:

- Kyme, nosuu gpobuny!
- Ta mouexait, yapKy

«ITpubexxan KyM K Kymy:
- Kym, ogomkn nectauiy!
- Jla mopoXXmm, proMKy

KIUHemT? Oynern?

- Kuny! - byny!

Ha ’sitoi wapi rocnogap  Ha msatoit proMke X035uH
HNTaE: CIIpallBaeT:

- A Hamo, KyMe, Tebe Ipo- — A 3adeMm, KyM, Tebe
6uHa? JIecCTHUIA?

- Tay mene xata roput!..» - [la y MmeHs gom roput!..»

Koncrautnn Ilonosuy obmagan oco6oit aHep-
TeTUKOI, 00BENVHAIONENl BOKPYT HEro >KM3HENIo-
OMBBIX, SIPKUX Jiofieit. Ha mpasgHOBaHMU OfHOTO
u3 pHeil poxpeHus KoncrantuHa O@epgopoBuya
MIPO3BYyYajy C/10Ba Kojuiern J. JIeBUTa, M3BECTHOTO
VICTOPMKA, HbIHe NpokuBaroliero B CoeMHEeHHbBIX
[IItarax. Jleut 6511 cTapiue [ToroBuya Ha HECKOMb-
KO JIET ¥ BO BpPeMsI OHOTO 113 TOCTOB IOXKestas 100u-
NIAPY JOXUTD IO CTa IBA[LIaTH JIET, IIPY 9TOM He 3a-
OBITH IPUITIACUTD U €r0 Ha TOT wbueit. C Tex mop
JAQHHBII ITYTOYHBIN TOCT CTA/I OGHUM U3 TI00MMBIX
MOXKe/TAaHMII MJIafIIINM KOJIZIETaM B 3allacHUKe HIy-
ToK IlomoBuya.

Bce, k10 3Han KoncrantnHa degoposnya, oT-
M€YaT TOHKOE YyBCTBO IOMOPA, NPUCYIEE STOMY
4yenoBeKy. OH yMen 4yBCTBOBaTb IOMOP, yMeJ IIy-

TUTD U MOOWI WyTkn Apyrux. [IpusHaoCck, 4TO BO
MHoroM 6naropiaps Ilomosndy s yBekcs nsydeHu-
eM Creny UK STHUYECKOI CMEXOBO KY/IbTYPBL.

He xoTenocp 6bl, 4TOOBI 9TV 3aNVICKM BOCIIPU-
HMMauch Kak maHernpuk Koncrautuny I[lonmosuuyy.
MeHblI€e BCETO X0YETCA 3TOTO.

Koncrantnn @emoposud, 6e3ycloBHO, spKas
JINYHOCTD, HO OH OBUI 4eJIOBEKOM CO CBOVIMU CUJIb-
HBIMV CTOPOHAaMU 1 CMabocTsaMu. VI3BecTHO BBICKa-
3bIBaHNe «00 YMepIINX IJIOX0 He ToBOpsAT». OfHaKO
OHO IlepecTaeT paboTaTh, KOTJa pedb 3aX0OANT O Iy-
O/IMYHON TUYHOCTH: OOILIECTBEHHOM [esTelle, II0-
JINTHKe, aKTepe, mucaTese... B aTom ciayuae oH cebe
y>Ke He IIPYHAJJIEKNT.

Koncrantnn ®efopoBnd, Kak 9TO 4acTO CIy-
YaeTcsA C TBOPYECKUMMIY JTMYHOCTAMM, ObUI BecbMa
JIOBEPYMB, @ C BO3PACTOM e€llie U IOJBEpP>KeH BIIN-
AHUIO JIECTUM. DTUM 3a4acTyl0 IOJIb30BAINCh €ro
OTJIe/IbHBIE «OKPY)KEHI[bI», IIBITABIINECS BTSIHYTH
ero B Pa3HOro pofia AaBAHTIOPHBIE IIPOEKTHI, BPOie
«ponma umenn axagemrka K. @. IlonoBuya» umu
B PBILIAPCKMIT «OpfieH Apxuctparura Muxanma», B
KOTOPOM aKaJeMMK MOMTy4IT TUTY/ KHA3A M 3aKa-
3aj cebe Hopmy reHepasn-moaKoBHuKa [15], ccpina-
ACh Ha IPU3HAHNE €T0 B Ka3aubMX MOfpa3fe/IeHIAX
YKpauHbL.

V1 TeM He MeHee 3a STUMM OIMOKAMU U CTy4ali-
HBIMI JTIObMI, KOTOPbIE, YBBI, BCTPEYA/NCh B OKPY-
xeHyn Koncrantuna [TonoBnya, ¢urypa mucarens
¥ Y4eHOTO-TYMaHICTa IIPOJIO/DKAIa OCTaBaTbCs He-
3aIIATHAHHOI.

B pa6ore ITonoBuy ymen paccTaBiATh HPUOPHU-
TeThL. Y HEro BCerfa ObIIO HeCKOIbKO MCCIIefioBa-
TeNbCKMX TeM. Ha mpoTspKeHUM CBO€ IPORYKTUB-
HOJI TBOPYECKOJ >KM3HU OH K HUM BO3BPAIIajICA.
9TO 3MMHECKOBeIeHNe, TUTepaTypHbIe CBA3U MOJI-
JaBCKO-YKPaMHCKO-PyccKoro  ¢ppoHTMpa, ¢ob-
KJIOPHOE HacjIefiue YKPaMHO-MOJIJABCKOTO IIOTpa-
HIYbs U, KOHEYHO, IIPEX/Ie BCETO, 9TO MICATETbCKOe
TBOPYECTBO, KOTOPOMY OH OT/IaBasICA BCeN LyILOI.

TBOpYecKmit IIyTh MUCATENA M YYEHOTO YC/IOB-
HO MOYXHO Pa3Jie/INTDb Ha JIBa IIepUOJia: COBETCKUIL I
nocTcoBeTcKuit. O6 9TOM YeoBeKe He/lb3s CKa3aTb,
4YTO OH Cepbe3HO M3MEHM/ICA B CBOUX LIEHHOCTSAX.
EnmHCcTBEHHOE, YTO CIef0oBao Obl BBIAEMUTH BO
BTOPOM IIepMOJie, — 9TO aKTUBU3ALUA eTo pa3pabo-
TOK B 00/IaCTV YKPalHOBEJEHMA U HAIVIOHATbHBIX
KY/IBTYP.

Koncrantnn ®efopoBudY IpeKpacHO 3HAsI
UCTOpUIO, (GONBKIOP ¥ TPaAMLMOHHO-OBITOBYIO
KYIbTYPY PAAa HapoOJOB, KOTOPYIO OH M3y4a] Ha
CTpaHMUIIAX CBOMX CTaTeit M KHMI. Ero sHumkIONe-
ANYHOCTD CTajla 0COOEHHO 3aMeTHOM B ITOC/IETHUX
paborax.
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Caoii pomaH «Ha KpyTbIX leperoHax» OH 3aKOH-
Y1 32 HECKOJIBKO JIET JIO YXO/ia 13 XXu3Hu, B 2007 1.
Bo BcTynuTenbHOM CTI0BE K 9TON KHUTE IUTEPATYP-
HbIt KpUTUK JI. OnbueHKO 0XapaKTepu30Baj ee Kak
«MICTOpUYECKOe IPOU3BeeHe C eT0 COLMaNbHbIMMU
U TICUXOJIOTMYECKVIMU 3JIEMEHTaMI» [6, ¢. 4].

VHTepec mpepcTaBasAeT MeMyapHOe Haclefye
mcaTensa u uccnemonaresna. B 2005 1. BBIIIIO B CBET
IOIO/IHEHHOE U3JjaHMe BOCTIOMMHaHMiT KoHcTaHTHU-
Ha [TonoBnya (mmepBoe usmaHme BoUTo B KuinHe-
Be B 1986 1., mocnenuee — B I[ICC K. ®. [TonoBnya B
2009 1.). B HeM OH IBITA/ICSI OCMBIC/IUTD CTPAIIHOE
Hac/eayie BOJHBI, IIOJYepKMBas HEOOXOAMMOCTh
«OLeHUTb OBUIOE C MO3ULMIT BPEMEHHOI IVCTaH-
LU, TPaBOUBO BOCIPOU3BECTU OBIIb BOEHHOII
MOpBHI...» [8].

Wccnenya memyapnsl KoncrantuHa Ilonosuua,
Csetnmana [Ipokon mopuepkHy/Ia BbIIIEIpUBeeH-
HYI0 MBIC/Ib nucatens: «/lna aBropa ,Ilamarm Bpe-
MeHI~ 4eCTb MYHAMPA, KOeKC HPaBCTBEHHOCTU —
npesbiie Bcero. OH HpeAynpexpaer YutatTens o6
9TOM, 3aBepss ero B CBOE MCKPEHHOCTU U YUCTO-
cepgedHocTu. bonee Toro, 3agacTyro pyKoBOACTBY-
ACh HE CUIOMUHYTHBIMM OLIEHKaMM, a 3[PaBbIM
CMBICTIOM, aBTOp MeMyapoB ,IlamMATb BpemeHU™
CTapaeTcs BBIIBUTaTh CBOIO BEPCUIO CTY4YMBIIETOCH,
laBas eil OHO3HAYHYIO OLleHKy» [11, c. 37].

OTa KHUTA JIMIIHUI pa3 [IeMOHCTpUpYyeT He
TO/IBKO CYOBEKTMBHYIO IO3UIVIO INCATeNs, HO U
IBOJICTBEHHOE OTHOILIEHVE B Cpefie MHTE/IUT eI
K IIPOIIIOMY, KOTOpOe MCIIBITal Ha cebe 9TOT Ha
PEAKOCTb OTMEUYEHHBIN IPU XKU3HU YeTIOBEK.

Koncrantun IlomoBuy OBIT YAOCTOEH MHO-
JKeCTBAa HArpaj 3a CBOJ YIIOPHBIN ¥ 0G/1arOPOHBII
TpyA. Harpaxpmen memanbio Axajemuyum Hayk PM
«Imutpuit Kantemup», oppeHom Pecmy6nuku,
YKPaMHCKMM OpfeHOM «3a 3acmyru». KemOpummx-
CKUII MEXJIyHapOAHBIN OmMorpaduyecKuii ILeHTp
Benmuko6bpurtanun o6swsaBun Koncrantuna Ilomo-
Brya «YemoBekoM roma» (1999). Ero TBOpuecTBO
IIpefICTaBJIeHO B psifie My3eeB Pecriy6mku Monjosa
" YKpauHbl, €0 MME€HEM Ha3BaH PYMbBIHO-YKpalH-
ckmii muueit B ¢. Huxopess.

ITocTcoBeTCcKMit epuoy, B pasBUTUN T'YMaHM-
TapHOJ HayKM XapaKTepU3yeTCA aKTUBHBIM IIPU-
MeHeHMeM KOMIapaTUBMUCTCKOIO IOAXOfa, YCU-
JIEHMEM MEXIVUCUMUIIMHAPHBIX cBA3eil. B 3sTom
KOHTEeKCTe JuTepaTypHoe Hacnefne KoHcTaHTMHA
ITonnoBmya cTasno MpefcTaBaATD [id UCCAefoBaTe-
7iell cepbe3HBIN MHTepec. DTO MPOU3OUIIO C IpPo-
[IeCCOM 3THOIOTM3aLNM HAYYHON IPOOIeMaTHKI
MHcTUTyTa MEXX3THUYECKUX MCCIeSOBaHMII B HO-
BOII CTPYKType — VIHCTUTyTe KyNbTYpHOIO Hacle-
ouss AHM.

B yuTeparypoBemuecKMX MCCIEHOBAHMAX IIO-
SIBYUIMCD TOIBITKY aHAIN3a XyLOXXeCTBEeHHBIX IIPO-
U3BENEeHUINl KaK 9STHOrpadUYecKOro MCTOYHMKA.
[Tono6HYI0 HONIBITKY NPaKTUYeCK) BIEpBbIe IpPU-
MeHSIeT MOCKOBCKUIT MCCIE€qOBATeNb, BBIXOMEL] U3
Monposer M. H. Iy6ormo (1938-2019), monsepr-
NI aHA/IN3Y B CBOEM IIPEANC/IOBUY IIPOU3BefieHIe
raraysckoro mmcarensa . Tamacormy (1922-2006)
«Y3yH KkplpBas» [5] (Kummnes, 1985). UyTs mosxe
enuHoMbInUIeHHUK KoHcTanTnHa @epgoposnya K. b.
[InuikaH B aHaIM3€ €ro XyA0>KeCTBEHHOTO TBOpYe-
CTBa o6pa1uaeT BHMMaHMe Ha TO, 4To «K. [TomoBuu
IIVPOKO ¥ MHOTOCTOPOHHE UCIIONb3YeT B 3TOM PO-
MaHe 6oraTeinii pasHOHALMOHA/IbHBIN 3THOTpa-
¢duaecknit 1 ponbKIOpHBIN MaTepuan beccapabum»
[14, c. 335-336]. MOXHO CKa3aTb, YTO 3THOJNTE-
paTypHOe HallpaBJleHle B POCCUIICKOM ¥ MECTHOM
Macirabax moxydyaeT pa3BUTHe Ha MOTAABCKOM I -
CaTeNIbCKOM MaTepuarie.

Co BpeMeHeM MOABWINCh MHOTOYNCIICHHBIE
paboThl IO aHANIN3Y PasINYHBIX CTOPOH HAPOLHO-
ro ObITOmMCcanus B TBOpYecTBe [lomoBuya-mucare-
ns (125 12, c. 25-36; 3, c. 63-69; 16, p. 138-140; 13,
c. 127-133]. OrHorpadmyeckass LeHHOCTb PabOT
K. ®@. [lonoBnya 3aka049aeTCcs B TOM, YTO OH POJTI-
Cs1 M BBIPOC B OKPY>KEeHUY HapOfja, KOTOPOMY IIOCBSA-
TUI CBOe TBOpUYecTBO. C IeTCTBa OH BIUTAN B cebs
KpacoTy 1 0COOEHHOCTYU HAPORHOI YKPaMHCKON U
MOJIIaBCKOJ peuyt, HapOZHOTO (pOIbKIOpa, 6oraTyo
Ha/IUTPY TPafULVIOHHON KYIbTYPbl YKpauHIEB U
MOJIfaBaH.

IlymaeTcs, Kpyr 6/1arofapHbIX MCCIeOBaTeel,
aHanusupylomux TBopuectso K. ITomoBuya kak yue-
HOTO U Tmycarens, OyfeT mMpuTbes. B ero TBopye-
CKOM Hac/Iegyy MPOCTIEeXNBAETCA CPa3y HECKOIbKO
TaK Ha3bIBaeMbIX AMCCepPTaOe/TbHBIX HAIIPAB/IEHMIL.

O rtpymocnocobnoctu ITonmoBuya xopmmm je-
rer/ipl. HeCKO/IbKO CTPOK M3 JIMYHBIX HAOTIONEHMIL.
Korpa oH paboTan Haj mocemHel KHUTOI, S BCTpe-
TIWICS C HMM Y Hero fioMa Ha ya. AKafleMI4ecKoil.
Crorn (He B KabuHeTe) ObUI OKPBIT CTONKAMY VCIIN-
caHHoi 6ymaru. OKasanock, 3T0 OBIIN Pa3I0>KEHbI
CIOKETHDBIE IMHUY POXKAAOIIET0Cs pOMaHa.

Yxe cupig Ha KyXHe ¥ Yrowjasi MeHs TOpAYNM
BUHOM C MenoM (moma ITormoBmY 4acTo BCIOMMHATT
OYKOBMHCKME TPajVLINI), OH HEOXVJAHHO CKasal:
«Huxorpa, cplmnTe, HUKOTIA He OTPaHNYNBATECh
OJHOI TeMOIl. DTO CKY4HO M YTOMUTETbHO — BCIO
KVM3Hb 3aHMMATbCSl TOIAbKO OfHUM. Y Bobrepa
ObI/IO HECKOJIBKO CTO/IOB, HAa KOTOPBIX JIEXKa i Hava-
Tble MM IIpou3BefeHns... Hy)xHo ymMeTb Iepekiio-
4aThCsA, HEOOXOMUMO JaBaTh OTHOXHYTb U cebe u
TeMe, a 3aTe€M, C HOBBIMI CUIAMU U MBICTISAMU, BO3-
BpallaTbCsl K HAYaTOMY».
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[TpusHaTbcs, 9TH CIOBa IPOM3BENM HAa MeEHS
BIeYaT/IeHVe. MHe [J0BelIoCch paboTaTh U YepIiaTh
OIIBIT NMPO(eCCUOHANTBHO CHOPOBKM Y MHOTUX W3-
BECTHBIX Y4eHBIX aKaJeMI4ecKoro nexa B Monjose
" Ha YKpauHe, HO [IomoBMY B 9TOM CIIMCKe Ha OCO-
6oM Mecre.

Her, on He aBnanca moum yunrenem. Ckopee,
YBa)XaeMbIM MHOK CTaplIMM KOJUIErO¥l, KOTOPBI
OBbII KO MHe PAacIIONIOXKeH, YacTO IpUIJIAIIAs IIO0To-
BOPUTH, HECMOTPs1 Ha OOJIBIIYIO pa3HUIlY B BO3pac-
Te U >KU3HEHHOM OIIbITe, 06CYXK/ja/l HEKOTOPbIE BO-
IPOCBI, laXKe COBETOBAJICA U, €CTECTBEHHO, IeVIICA
CBOMMM MBICTIAIMIA

Xouy pacckasaTb, Kak mmcan Koncrantua Qe-
mopoBuy. I Torma paboran y4eHBIM ceKpeTapeM
VHcTNTyTa MEXITHNYECKMX MCCmenoBanmit (1998
1999). Tonmpko BCTYIUB B HO/DKHOCTD, 51 IIPOBOJVIT
CBEPKY IMYHBIX Jie/l COTPYAHUKOB. [I141 3TOr0 Tpedo-
BaJIOCh MHOTO MECTa, U1 JJOKYMEHTBI ObUIN Pasjoxe-
HBI B IIPOCTOPHOM KabuHeTe fupekTopa VIHCTUTYyTA.

[TormoBn4 Boob1e paboran goma. [Tucan Hova-
M. ITo yrpam orcbimarcs, a 6/mnke k 0befy npuxo-
oun B AKajieMnio Hayk. Tak BOT, yTPOM €ro HUKTO
He Xflal. HeoXujaHHO OH IpumIIes: OKasbIBaeTcs,
[TpesnmenT AkafieMny HayK HAa3HAUWI COBEILjaHME
Ha 11.00.

[TommoBuY 3amres, MO3XOPOBANCA U yKe depes
HECKO/IbKO MMHYT CHJENI ¥ YTO-TO IMcas 3a pabo-
yyM cTooM. CO CTOPOHBI Ka3ajmoch, YTO KTO-TO
HEeBUAVMBIil IMKTYeT eMy. Takas cocpefoTodeHHas
pabora mpomo/pkazach OOblle MOTYyTOpa YacoB.
[Tosxe, B OTBET Ha BOIIPOC, YTO OH Imcas, [Tomo-
BUY mpusHancs: «IIpocTo MBICIM MPUIIIY, HY>KHO
6b10 3adpmkcupoBath». 3a rofpl pabOTHI C STUM
4e/I0BEKOM 51 BUJeI ITOJ0OHOe HECKOIBKO pa3. Bme-
CTe C TeM HeOOXOfIMO OTMETUTH (XOTs HMYCTb 3TO
3BY4NT Ka/laMOypHO, HO, AyMato, camomy [TormoBuuy
TaKoe BbIpa)KeHIe IPUIIIOCh Obl IO Aylle), YTO OH
He TI061 paboTath Ha paboTe. BepHee, 3aHnMaTbCst
TBOPYECKOI [eATENIbHOCTDIO.

B crenax Axagemmm Hayk KoHcrantmH Qe-
HOpOBMY pelllal AAMMHUCTPATUBHBIE BOIPOCHI,
BCTpPEYasICs ¢ PyKOBOZICTBOM, IIPYHUMAI Y4acTHe B
00CY>XIeHN! HayYHOII IPOAYKLMM. ITO ToXe ObIIa
paborTa, Hy>)KHasA U BaKHas, HO MHas, a TBOPUI OH
IOMa, TaM, I7ie MOXKHO 6bII0 cocpeoTounThes. Kak-
TO OH IPU3HAJICA: «3a BCIO KM3Hb PaboThI B AKaje-
MMM HayK Sl He Hamucal Ha paboTe HM OJFHOI KHU-
ri». VIX y Hero ObIIO CBBILIE ATUECATH. ..

Pa6orocnioco6nocts K. ITomoBuya 6bina jeni-
CTBUTETIBHO KOJIOCCAIbHOI. Pa3 B monropa oH cpa-
BaJI HAYYHYIO IPOAYKIIVIO B CTO-JBECTY CTPAHMUIL.

B cpene komer ryMaHMTapHOTO Liexa OBITYeT
MHEHJe O TOM, 4TO JIMTepaTypoBefaM jerde BCex,

YTO MM He HY>KHBI apXuBBlI (KCTaTH, 9TO 4YacToe
3abmy>xaeHne), Kak, HalpuMep, MUCTOPMKAM, WIN
TaHHDIE OIIPOCOB, KaK COIVO/IOTaM VIV STHOIOTAM.
A momnpoO6yiiTe eXerofHO BbIJaBaTh Ha-TOpa JiBe-
CTU-TPUCTA MAIIMHOMMCHBIX cTpaHun! Orciofa u
pe3y/IbTaT — ieCATKY KHUT U OoJiee IATUCOT CTaTelt,
BBILIEIINX M3-TI07] Ilepa micarens u yaeHoro Kon-
crautuHa [Tomosuya [17].

HeckonmpKo ¢/10B HEOOXOMMO CKa3aTb O O1u3-
knx Koncrantuna @emoposnya. Ero cynpyra Ha-
IeXTa Ha IPOTsKeHMN BCell KU3HY MOfepKuBaa
" BJJOXHOBJIA/IAa My>ka. OHa paHblile TIOKMHY/IA 3TOT
MUD U, KOHEYHO, eMY ee O4eHb He XBaTaJlo.

Koncrantun u Hapexxpa BelpacTuin mpexkpac-
HBIX fodepert — JIrogmuny u Jlapucy. [letn nposBsis-
7 06 OTIie IIOCTOSIHHYIO 3a00TY, TI0OAT U TOPAAT-
s ero 3aciayraMu. VX BHUMaHMe K HEMY OCOOEHHO
BO3POC/IO ITOC/Ie CMePTH MaTepH, cynpyru Koncran-
tHa DemopoBuya. ITO MO3BOMWIO Y4eHOMY ab-
CTParupoBaTbCsi OT MHOTUX OBITOBBIX 3a00T M CO-
CpeOTOYNTDCST Ha TBOPUYECKON AeATe/IbHOCTH, ITO
OBbIJIO OYeHb BaXXHBIM B ITOC/IEfiHEE IeCATUIETIIE €TO
KU3HIL.

Kcraru, 6naropapst ero metsiM ObIIO BBIITyIIle-
HO ITIPIDKU3HEHHOE IO/IHOe CcOoOpaHMe COYMHEHUI
K. ®. ITonoBuya B 1ieCTHamI[aT TOMax.

[TpaxTraecku 1o nocnegHux gHeit KoncranTuH
ITonoBwy He paccTaBajcs ¢ HEPOM U TBOPYECTBOM.

Ero He crano 5 gexabps 2010 ropa. ..

Kuury, crateu K. @. [lonoBuya XuByT 1 BOC-
TpeOOBaHbI, €r0 MHOTOYNC/ICHHbIE YYeHUKM IIPO-
JO/DKAIOT ero fieso. IIpogomkaeT XuUThb U ceKuusA
HaIVIOHA/IbHBIX MEHBUIVHCTB VIHCTUTYTa KyIbTyp-
HOTO Hac/lefus, MHOTYE U3 COTPYHUKOB KOTOPOI
TPyaUIUCch B 90-e IT., IO, PyKOBOACTBOM aKaJieMI-
Ka. A 3TO 3HAYUT, YTO €r0 HaC/efye )XMBET, KaK U
IaMATDb O HeM.
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Aleksey ROMANCHUK

ONCE AGAIN ABOUT THE NAMES OF BULAESTI AND WOLOKA:
SOME REFINEMENTS TO THE ISSUE OF ORIGIN
OF BULAESTIAN UKRAINIANS

Rezumat
Inci o dati despre toponimele Buliiesti si Voloca:
noi detalii referitoare la originea
ucrainenilor buldiesteni
In prezentul articol sunt analizate noi argumente si
idei cu referire la originea denumirii Buldiesti in contextul
problemei originii ucrainenilor buldiesteni. Un factor cheie
il constituie prezenta cuvintelor dialectale moldovenesti

bullai si bulla, care sunt evident legate de slavicul ,,bulava”

si respectiv pre-slavicul *bula - “umflaturd; maciulie”. Este
important ci aceste lexeme sunt fixate in zona Prutului, in
acea parte a Bucovinei, unde graiurile ucrainene intalnesc
cea mai apropiatéd inrudire cu cel buldiestean, in aspecte
lexicale si fonetice. Pe 1anga aceasta, nu putem sd omitem
cd aici de mai multe ori se intdlneste si un toponim
important pentru regiunea Buldiesti precum este Voloka.
Si anume in satul Voloka, raionul Vijnitkii (inclusiv) a fost
observat lexemul bula. Astfel, citre unul si acelasi areal,
si anume arealul Prutului de Sus-Bucovina al graiurilor
ucrainene suntem ghidati nu doar de caracteristicile
lexicale si fonetice ale graiului buldiestean, dar si de insési
toponimele Buldiesti si Voloka. Cel mai probabil, toate
faptele analizate trebuie privite ca un argument important
pentru afirmatia cd oiconimul Buldiesti si toponimul
Voloka au aparut printre purtatorii graiului buldiestean
care au si adus traditia toponimicd respectivd din arealul
graiurilor din Prutul de Sus-Bucovina in regiunea Codrilor
Orheiului.

Cuvinte-cheie: istorie, toponimie, onomastica,
graiuri ucrainene, Moldova medievald, Codrii Orheiului,
Bucovina.

Pesrome
Emie pas o Tomonnmax bynsemrs u Bonoka: HoBbIe

IITPUXY K MPOMCXOXKAEHUIO OyTaelITCKUX YKPaUHI[eB

B crarbe paccMaTpuBaiOTCs HOBble (AKTHI U MfEU
OTHOCHUTE/IBHO TIPOMCXOXKIEHNUsI HasBaHUS DByrmseuiTs B
KOHTEKCTe TIPO6/IeMbI TeHe31ca THOrpapuIecKoit IpyI-
IbI OY/IaeII TCKUX yKpanHieB. KioueBbIM 31ech ABIsAETCA
CYyLL|eCTBOBaHMEe MONLABCKUX AMATIEKTHBIX coB bullai u
bulla, koTOpDIE OUEBUTHBIM 0GPA3OM CBA3AHBI CO CIABSH-
CKMM 6y71a64, 11, COOTBETCTBEHHO, IIpac/IaBsHCKNM *bula
«ryns, HabanpamHuk». CylecTBEHHO, YTO yKasaHHbIe
nexcembl ukcupywTcs B Ilonpyrbe, B TOIt yacTu By-
KOBUHBI, YKPaMHCKUe TOBOPbI KOTOPOIT OOHAPY)XUBAIOT
HarbosbIlee POACTBO C OYIAEMITCKUM B JIEKCUIECKOM 1
¢doHernyeckoM oTHOmeHNN. [ToMUMO TOTO, HeNIb3sI He
OTMETHUTD, UTO 3[1eCh JKe, ¥ HEOHOKPATHO, (PUKCUPYETCs
U TAKOVl BeCbMa 3HAYMMBbIN TOIIOHMM OKpyru bynsemi-
Tb, Kak Bonoka. VI nmenHo B cene Bonmoka BikHuIIKoro

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956773

paitoHa (B TOM 4mciIe) oTMedeHa 1 nekcema bula. Takum
06pasoM, K OFHOMY U TOMY Xe apeasy (apeanry HafIpyT-
CKO-OYKOBMHCKMX YKPAaMHCKMX TOBOPOB) HAC aIpecyioT
He TONMBKO JIeKCMKa U (POHETHYECKUE XapaKTEPUCTUKN
Oy/IaelITCKOro TOBOPA, HO M CaMy TOOHMMbI Bynsemmts
n Bomnoka. Ilo Bcell BUAMMOCTH, BCe INpPEACTAB/IEHHbIE
(baKThl ClefyeT paccMaTpUBaTh KaK BAaXKHBIN apryMeHT
B IIO/Ib3Y TOTO, YTO M OMKOHMM bymsemrts, n TOmOHUM
Boroka BOSHMK/IN B cpefie MMEHHO HOCUTesIel Oyae-
TCKOT'O TOBOPa, KOTOPbIe ¥ IIPUHEC/IN COOTBETCTBYIOLIYIO
TOIIOHMMIYECKYIO TPAAULIMIO U3 apeasa HaAIpyTcKo-0y-
KOBUHCKUX TOBOpOB B pernoH Opxetickux Komp.

KrnroueBble cIoBa: MCTOpKs, TOIMOHMMUKA, OHOMA-
CTUKA, YKpauHCKIe TOBOPHI, cpefHeBekoBass MonmoBa,
Opxetickue Konpel, bykosuna.

Summary
Once again about the names of Bulaesti and Woloka:
some refinements to the issue of origin
of Bulaestian Ukrainians

The article considers some new facts and ideas con-
cerning the origin of the toponym Bulaesti in the context
of the issue on the origin of the Bulaestian Ukrainians
ethnic group. The key fact is the existence of Moldavian
dialectal words bullai and bulla, which are evidently relat-
ed with the Slavic 6ymaBa, and, consequently pre-Slavic
*bula “bump, bulge; knob”. These words were found in the
Prut river basin, in the area of those Ukrainian dialects
that are closely related to Bulaestian dialect in the lexis
and phonetics. In the same region, and in several times,
we encounter another important toponym of the Bulaesti
vicinity, Woloka. It is namely Woloka village (of Vijnitsa
district) where the lexeme bula was found. Therefore, not
only the lexis and phonetics of Bulaestian dialect points
to the area of Pokutian-Bukovinian Ukrainian dialects,
but the place names of Bulaesti and Woloka as well. Ap-
parently, all considered in the article facts present import-
ant arguments to the idea that the names of Bulaesti and
Woloka arose namely among Bulaestian dialect speakers,
that brought this toponymic tradition from the area of
Prut-Bukovinian Ukrainian dialects to the region of Or-
hei Kodry.

Key words: history, toponomy, onomastics, Ukrainian
dialects, medieval Moldova, Orhei Kodry, Bukovina.

More than ten years ago, considering the issue
of origin of the Ukrainians of Bulaesti village (Orhei
district, Republic of Moldova), we suggested some
ideas about the origin of Bulaesti village name [6,
pp. 68-84], as well as in regards to some toponyms
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of Bulaesti’s neighbourhood, including a key one,
Woloka/Bonoxka (/Wolnoka/). In the next years, the
reflections on this issue continued and some new
facts were accumulated. Therefore, it is time, I think,
to present some new considerations on the issue.

Let us start with a brief synthesis concerning the
principal conclusions on the issue of the origin of
Bulaesti’s name.

The key question here is the origin of the an-
throponym Bulai, from which, using a Romanian
suffix, -esti, the oikonym Bulaesti derived. As we
tried to demonstrate from the very beginning, two
main hypothesis are possible here, the Slavic and
the Turkic ones. The specific of the issue of Bulaesti
oikonym’s origin consists of the equal probability of
both hypotheses.

Indeed, P. Chuchka suggested some arguments
to the idea of the Slavic origin of this name, Bulai
[7, pp- 96-97]. According to him, this name, Bulai,
came from another ancient Slavic name, Bula, with
the help of (Slavic also) anthroponymic suffix -ait.
Bula, in turn, is a hypocoristic form of Slavic names
Budislav, Budimir, Bulimir. For example, he point-
ed out to some Serbian (as well as Croatian) male
names, Bule, Bula, Bulo [7, p. 97]. The surname Bu-
lai (which derived from Bulai as a first name) is very
popular in Belorussia [5, p. 79].

P. Chuchka had pointed out that we encounter
such names as Bulai, Bula, and some other deriva-
tives from Bula, in the Trans-Carpathian region as
well.

The origin of the Bulaestian Ukrainian dia-
lect and, consequently, the origin of the Bulaestian
Ukrainians as well, is evidently related to the Car-
pathian area of Ukrainian dialects. The closely relat-
ed to Bulaestian dialect are the Pocutian-Bucovinian
and Hutsulian ones; very important specific analo-
gies of Bulaestian dialect we see in the areas of some
other Carpathian Ukrainian dialects, including the
Trans-Carpathian one [10, pp. 341-342, note 8]).
Thus, this gives us good reasons to prefer the Slavic
version of the origin of the name Bulai.

However, the name Bulai is common among
Turkic peoples (such as Kasimov Tatars and Balkar-
ians, for example) also. For the Belorussian area this
name, Bulai, is considered to be of Turkic origin also
(I doubt if it is really so, as this (sur)name is popular
in Belorussia, while among the Turkic peoples it is
rare, as I can see); in the Ukrainian area it is main-
ly encountered in the regions that border the steppe
areas.

At the same time, we have good reasons to con-
sider some Turkic, post-Golden Horde influences in
the area of the Bulaesti village during the Early Mol-

davian period [5, pp. 344-345]. The Bulaesti village
is situated in the former rural district of a Golden
Horde town, Shekhr al Djedid (later, an Early Molda-
vian town appeared in the same place, (Old) Orhei);
the closest neighbouring (Moldavian) villages are
Mirzaci and Mirzesti, which evidently derived their
names from the Golden Horde title mirza/murza.

Thus, in such a situation, it is quite difficult to
choose one of these versions. Both are valid to the
present moment.

However, there are some other facts that I have
not considered before. These facts allow us to suggest
another, the third version of Bulaesti’s name origin.
Based on the principle of priority of the closest spa-
cial, temporal cultural and linguistic analogies, we
have to prefer namely this version.

I have found these facts in the dictionary of Mol-
davian dialects (‘Iukunonap puanextan (Kysunre,
ceHcypb, ¢opme). Bon. 1-5. Kummnay, 1985-86’)
[1]. Let me present them here.

First, there is a Moldavian dialectal lexeme bullai
(/6y'nait/, ‘npoxkuHs 1a GBIHTBHIHY Ky KyMIBHI |1,
p. 174], i.e. «well crane pole» (it is used as a counter-
weight, with a roundish thickening at the end oppo-
site to the bucket)). Second, also the Moldavian dia-
lectal bulla (/6ylna/ “6a1; rpoc Ky Ma4yK? /1a YH KaIaT,
OBIT3; MIUy/IMe /1a OBITY; OTPUHXKB fAe momymoi” [1,
pp- 173-174]; it means “thick stick with a rounded
thickening at the end; thickened rounded part of the
baton; scraps of corn stalks”).

These two lexemes are obviously related both
semantically and by origin. It is quite clear that they
are related to the Slavic 6ymaBa “club, club with a
rounded thickening at the end”, and, subsequently,
derive from pre-Slavic *bula “bump, bulge; knob” [2,
p. 289]".

Let me emphasize that the Moldavian dialectal
bula conserved more archaic, pre-Slavic variant of
the word. None of the Ukrainian dialectal dictionar-
ies I have used match this variant (as well as bulai);
this does not exclude the possibility, of course, that
such variants, nevertheless, exist (existed) some-
where in the Ukrainian dialects.

Therefore, looking for the origin of the name
Bulai (from which the name of Bulaesti derived) we
now have no need to address either the more distant
Slavic, or the Turkic groups, as the source root for
this name existed in a more closer context. This is
a mixed Romanian and Slavic (East Slavic) context,
where a Romanian ethnic group assimilated a Slavic
substrate in early enough times. This word could be
used by the members of this mixed, East Slavic-Ro-
manian environment as a nickname of a person; in
the names of people, mentioned in the medieval
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Moldavian land certificates (like Jeremiah Bulai, Du-
mitru Bulai, and others), Bulai is a nickname.

In the context, we are interested in, the area
where these words were found is important. Namely,
bula is mentioned in Woloka (previously Storojinets,
now - Vijnitsa districts), Forostna and Dinautsi vil-
lages (Novoselitsa district) of Chernovtsy region
of Ukraine, as well as in Tsetsina (now it is a sub-
urb of Chernovtsy city), while the lexeme bulai was
found in the Dinautsi village of Novoselitsa district.
To make the situation clearer: Tsetsina is situated
at the border with Kitsman and Zastavna districts;
Forostna and Dinautsi are the neighboring villages
(though, separated from each other by the Cherlena
river valley), and are situated not far from Tsetsina;
Woloka is close to the mentioned villages as well.

Thus, this is a quite small area in the Prut riv-
er basin, and namely those parts of Bukovina (and
neighbouring territories), from which Ukrainian di-
alects come that demonstrate the greatest relation-
ship with the Bulaestian one in lexis and phonetics.
First of all, these are Kitsman, Zastavna and Glibo-
ca districts, and then, in lesser degree, Novoselitsa,
Storojinets and Vijnitsa districts.

Although, we should remember here that this
area is a remnant, a relict of a larger area. Apparently,
the formation of this dialectal area should be dated
to the times when the so called Terra Shipintsy ex-
isted, which was included in the XIV century in the
possession of the Moldavian Principality. Namely in
the Terra Shipintsy, the area of Bukovinian (or Buco-
vinian-Prut, according to K. F. German and M. Bigu-
syak), the Ukrainian dialects appeared from which
the Bulaestian Ukrainian one derived.

We could suppose that the lexeme bulai existed
in the Moldavian dialects on a wider territory than
that of the Moldavian villages of Bukovina. For in-
stance, according to the information received from
my colleague S. Bodean (he was born in Tsarigrad
village, Drokia district of the Republic of Moldova, in
1975), there is a generic nickname Bulai in his native
village. Nowadays, the meaning of this nickname is
obscure for the villagers; this is a nickname of a group
of families, who have a surname Albu (Moldavian/
Romanian Albu means “white”; perhaps, it could be
considered as a hint to the possible Ukrainian origin
of this group of people). The Albu are village natives
for many generations (as far as the villagers could
remember); people from Korbul village of Donduse-
ni district of the Republic of Moldova founded the
Tsarigrad village, according to S. Bodean.

However, this example comes, as we see, from
the northern part of the Republic of Moldova, which
is territorially, as well as culturally related (even now-

adays) with Bukovina; in early times, the same Slavic
dialectal groups inhabited both regions.

Besides, let me remind that one more Bulaesti
(or Bulaesti-Belzeni) village (and the eponym of the
village, Jeremiah Bulai) mentioned by medieval Mol-
davian land certificates, is placed far to the south-
west from Bukovina, in the region of Byrlad plateau,
Tutova district of Vaslui region, Romania [6, p. 68].

However, we have good reasons to assert that
the Slavic (assimilated later by Romanians) popula-
tion of Tutova region came during the Early Molda-
vian period (or even earlier) from Bukovina®.

Thus, returning to the key question, we need to
point out here that not only the lexical and phonetic
features of Bulaestian Ukrainian dialect address us to
the area of Bukovinian-Prut Ukrainian dialects. The
search for the origin of Bulaesti village name directs
us to the same region. This fact should be considered
as a correlation of two independent parameters.

Besides, we have to mention that right in the
same area, there exists another important toponym
of Bulaesti village Woloka. As we remember, it was
namely in the Woloca village of Storojinets (Vijnitsa)
district that the lexeme bula was found.

Earlier we described in details the spectrum of
our possibilities to explain the meaning and origin of
the toponym Woloka [6, pp. 69-74, 89-91]. The best
decision here is to reaffirm that the precise meaning
of this toponym still needs further clarification. Al-
though, in the first place, the options that come from
the semantics of “field, arable land; deaf forest tract;
low wetland’ are more preferable.

However, the Slavic etymology of this toponym
is doubtless; this is a very important fact. In addition,
probably it was (like in the case with bulai and bula)
a rather early Slavic influence on a particular East
Romanian group/groups in the same region of the
Prut river basin in Bukovina.

In any case, although Woloka is rarely encoun-
tered (only six times according to medieval Moldo-
vian land certificates of XIV - early XVII centuries
A. D. [9, p. 281]) in more southern regions of for-
mer Moldavian Principality as well, it especially con-
centrates on a small limited area (near the Prut and
Cheremosh rivers) in Bukovina [6, p. 79]. Thus, there
are two toponyms Woloka in Gliboka district (Wolo-
ka village and a forested valley with the same name
to the west of this village) and Woloka in Vijnitsa re-
gion, as well as Zawoloka village in Storojinets dis-
tricts of Chernovtsy region of Ukraine.

In the more southern regions of the Moldavian
Principality, the toponym Woloka is evidently asso-
ciated with the areas of high density of Slavic (East
Slavic) toponyms. We can suppose that Woloka ap-
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peared in the south regions of the Moldavian Prin-
cipality as a result of the migrations of some East
Slavic groups (assimilated by Romanians later) from
the north.

In this regard, it is noteworthy the existence of
a Romanian dialectal lexeme ndvoloacd (from the
Ukrainian Hasonok), with the meaning «miriste in
care se seamdnd grau de toamna fara sa se fi arat
inainte; teren ldsat necultivat o perioada» exists [8],
which in English means: “stubble field in which win-
ter wheat is sown without having been plowed be-
fore; land left uncultivated for a period”

The semantics of this lexeme is important
(which is evidently close to the assumed semantics
of Woloka toponyms), as well as the fact that both in
Romanian and Ukrainian languages there exists the
variant ndvoloacd/naBonox with this meaning, and
not a variant of voloacd/Bomnoxka.

Therefore, the toponym Woloka also points to
the same area, the area of Bukovinian-Prut Ukrainian
dialects. This is a third (but not the last) independent
parameter.

I mean that besides Woloka there is one more
toponym from Bulaesti village, which demonstrates
a correlation with the mentioned above zone. This
is Kotelnik (Bulaestian: Korannak /Kolrenuu‘k/), the
name of a district of Bulaesti village, and the name of
the forest situated to the southeast from the village.
This toponym evidently comes from Korens/Kotel;
on the Prut river, near Chernovtsy exists Korenes/
Kotenesa village (firstly mentioned in the XV cen-
tury [9, p. 69]), which also comes from Korens. It is
noteworthy that according to the Moldavian medi-
eval land certificates both Kotelnik and Woloka are
mentioned in the region of the modern village Hyr-
topul Mare [9, p. 69], which is forty kilometers to the
south from Bulaesti; Woloka is mentioned as a “forest
in Kotelnik” [9, p. 281]). We should emphasize that
KorenbHuk is a rare toponym for the Romanian and
Moldavian areas, and Hyrtopul Mare village is the
only locus mentioned by the Moldavian medieval
land certificates of XIV-XVII centuries A. D.

Thus, I think that all these facts apparently
should be considered as a very important argument
for the conclusion that these place names, Bulaesti
and Woloka, appeared namely in the medium of Bu-
laestian dialect speakers, which brought this topono-
mycal tradition to the region of Orhei Kodry®.

Note
! Let me emphasize that the stress in Moldavian dia-
lectal word bula is on the second syllable: bulla.
2Earlier we have pointed out that the surname Bulai
exists in some more southern regions of the Republic of

Moldova, such as Stefan Voda district, for example [6, p.
81]. However, it remains questionable when and through
which ways this surname appeared in these southern re-
gions.

3 It is worth considering once again another import-
ant place name of Bulaesti village vicinity, Kusx.

Kusx (/Ke’as/) is the name of the large forest be-
tween Bulaesti, Vyskautsi, and Susleni villages. People of
neighbouring Moldavian villages name this forest Knej/
Kuex (Cnej). Therefore, I suggested earlier that Bulaes-
tian Kuspk does not derive from the Moldavian Cnej [5,
pp- 341-342].

I proceeded from the fact that in the Bulaestian di-
alect do not exist such phonetic features as the shift of
/e/ to /a/ sounds (this feature could explain the form /
Ku’ax/ from Kuex), which is common for such (close-
ly related to Bulaestian) Ukrainian dialects as Hutsulian
and Pokutian-Bukovinian ones. This is evidently so, de-
spite the existence of some sporadic exclusions in the
Bulaestian dialect [10, p. 80], that demonstrate the shift
of /e/ to /a/ (such as /y'a’apa/ ‘yesterday, /xola’apra/ ‘fire
iror’), as well as of /a/ to /e/, /i/ shift: /xolw’ino/ ‘stove ring,
/Tane 3av’ik’a/ “The Conception of Saint Anna’ Holiday), /
gilnerka/ ‘wine barrel’; an interesting question is present-
ed here by some Bulaestian numerals, such as /lge’ix’/
,nin€, /lpec’ix’/ ten, /omelHanpix’/ ‘elevery, /mBalHaIBIKD/
stwelve, /mitatlHanbik’/ Lfifteen), /maB’iTHaIBIK'/ ,nineteen)
/'mBanpik’/ ‘twenty’ (for the recent discussion of the issue
of continuants of pre-Slavic nasal *¢ in Ukrainian dialects
see: [3, pp. 86-95]).

However, there is an important (and significantly un-
derestimated by me earlier) fact. I mean that the neigh-
boring Moldavian village, Sherkani/Illepkanb is named by
Bulaestians as [llapxans /Illapkann/, i.e, it demonstrates
the shift of /e/ to /a/ sounds.

Well, the mentioned above exceptions could be ex-
plained based on the contacts (and, consequently, as the
lexical borrowings only) of Bulaestians with some other
Ukrainian dialects that were characterized by this pho-
netic feature, the shift of /e/ to /a/. However, the variant
/Wlaplkanu/ is impossible to explain, otherwise but con-
cluding that the Bualestian dialect knew the shift of /e/
to /a/ sounds in the times when this people came to the
region of Orhei Kodry; and later it lost this phonetic fea-
ture under the influence of some new groups of Ukrainian
migrants (see: [4]).

Thus, this explanation answers the question of the
origin of Bulaestian Kuspx. Accordingly, the same expla-
nation can be applied to the origin of the Moldavian Cne;.
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Natalia GRADINARU

TRADITII DE GESTIONARE RATIONALA A RESURSELOR MEDIULUI
INCONJURATOR IN CONSTRUCTIA CASEI

Rezumat
Traditii de gestionare rationala a resurselor mediului
inconjuritor in constructia casei

In conformitate cu noua paradigma a dezvoltarii du-
rabile, bazatd pe principiile coexistentei echilibrate a socie-
tétii si a mediului natural, in ultimele decenii s-a acordat
o0 atentie sporitd conservdrii resurselor naturale si diversi-
titii biologice. In acest scop, au fost create rezervatii natu-
rale, care reprezinta spatii naturale valoroase din punct de
vedere stiintific, destinate pastrdrii si restabilirii unui sau a
mai multor componente ale naturii. Aceste spatii reprezin-
td concomitent si rezervatii culturale, adevirate ,,depozite”
de elemente ale patrimoniului cultural. Semenii acestor
locuri sunt purtétorii unei culturi milenare si modele vii
de organizare a unei economii ,,verzi, integrandu-se per-
fect in mediul inconjurdtor si formand impreund un tot
armonios. Asezarile, gospodariile, locuintele sunt mostre
ce indicd dorinta omului de adaptare la conditiile naturale,
de cunoastere a specificului lor si de utilizare/reutilizare a
resurselor naturale. PlecAnd de la aceastd observatie, am
considerat oportun de a dezvalui in acest studiu formele
traditionale de gestionare rationald a resurselor mediului
inconjurator in constructia casei, dar si cunostintele tradi-
tionale legate de proprietitile resurselor folosite.

Cuvinte-cheie: traditii, resurse naturale, rationalita-
te, materiale de constructie, spatiul pruto-nistrean.

Pesrome
Tpapuuum panyoHaTbHOIO yIPaBIEHUA pecypcaMu
OKpY>Karolleil Cpebl PN CTPOUTENHCTBE KU/ININA

B cooTBeTcTBMM C HOBOV IIAPAZUTMOIL YCTOMYMBOTO
PasBUTHsI, OCHOBAHHOI Ha IPMHINUNAX COATaHCHPOBaH-
HOTO COCYIIECTBOBAHIA O0LIeCTBa U IIPUPONHOI Cpefibl,
B TIOC/IE{HUE IECATUIETHSA TOBbIIIEHHOE BHYMAaHNE YIie-
JISZIOCh COXPAHEHWIO NPUPOJHBIX PECypcoB U OMOIOru-
4ecKoro pasHoobpasus. C 970l Iebio ObIINM CO3JAHbI
IPUPOJIHbIE 3aIIOBEJHUKN, KOTOPbIE MPENCTABIAIT CO-
6011 LleHHbIe C HAYYHOI TOYKYU 3PEHNA IPUPOJSHbIE IIPO-
CTPAHCTBA, IPENHAa3HAYEHHbIE /1A COXPAHEHNA ¥ BOCCTa-
HOBJIEHV OJJHOTO MM HECKONIBKIX KOMIIOHEHTOB IIPUPO-
Obl. JJaHHBIE IIPOCTPAHCTBA OJHOBPEMEHHO BBICTYIAIOT
U KY/IBTYPHBIMM 3alIOBEIHMKAMM, IOJJIMHHBIMA «KJ/Iaflo-
BBIMIN» 3/1IEMEHTOB KY/IbTYPHOTO HacnenusA. JKureny sTux
MECT ABJIAIOTCA HOCUTENAMU ThICAYENIETHEN KYIbTyPhl 1
JKVMBBIMU ITPYIMEPaMU OPTaHM3aLUY «3€TIeHO» S9KOHOMM-
K1, KOTOpas OpTaHNYHO MHTETPUPYETCA B OKPYKAIOLTYIO
cpeny 1 obpasyeT BMecTe C Hell FapMOHUYHOE e[[IHCTBO.
ITocenenns, MOMOXO3AMCTBA, XWINIA — 3TO MOJENN, B
KOTOPBIX OTPa’KEHO >KETaHMe Ye/IOBEKa a/JallTMPOBAThCA
K IPUPOSHBIM YCIOBMSM, IO3HATh UX OCOOEHHOCTH, a
TaKXXe €T0 CTPeMJIeHNE K VICIIONb30BAHMUIO / IOBTOPHOMY

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956790

JCTIO/b30BaHNIO MPUPOJHBIX pecypcoB. Vcxonsa us aTo-
rO HaOJIIOeHNMSA, MBL COWIN 11e/IeCOOOPa3HBIM PACKPBITH
B JIaHHOM MCCIIEIOBAHNN TPaAMUIIMOHHbIE (GOPMBI pary-
OHAJIbHOTO YIIPaBJ/IeHNs PeCypcaMyl OKPY>Kalollell Cpefibl
IIpY CTPOUTENBbCTBE >KWINILA M TPafiULIVIOHHbIE 3HAHMUS,
CBsA3aHHbBIE CO CBOJICTBAMU JICIIONIb3YEMBIX PECYPCOB.
KnioueBble cnoBa: Tpaguuuy, INPUPOJHbIE pe-
CYpChl, PalMOHANIbHOCTb, CTPOUTEIbHBIE MaTepUasbl,
IIpyTo-IHECTPOBCKOE MPOCTPAHCTBO.

Summary
Traditions of environmental stewardship in the con-
struction of houses

According to the new paradigm of durable develo-
pment based on the principles of equilibrated coexistence
of a society and of natural environment, natural resources
conservation and biological diversity claimed increased at-
tention in the recent decades. In this scope, natural reser-
vations were created — valorous natural areas from the sci-
entific point of view, designed to save and reconstruct one
or more components of nature. These areas are at the same
time cultural reservations, true “deposits” of cultural heri-
tage elements. Similar to those places are representatives of
millennial cultures and live models of a “green” economy
management, which perfectly integrate in environment
and form with it a harmonious unit. Settings, households,
and houses are samples indicating human desire of adapta-
tion to the natural conditions, their knowledge and usage/
recycling of natural resources. Considering this, I found it
suitable to reveal in this article some traditional forms of en-
vironmental stewardship in the construction of the houses,
as well as traditional knowledge about characteristics of the
utilized resources.

Key words: traditions, natural resources, rationality,
construction materials, Prut-Dniester space.

in era »locuintelor inteligente”, ce asigura un
plus de confort prin preluarea unora din sarcinile
omului (incalzesc casa in preajma venirii locatarilor,
aprind lumina electrica, urmadresc bugetul de cheltu-
ieli si venituri si chiar povestesc basme copiilor), o
mare parte din populatia Terrei isi duce existenta la
limita sariciei, printre mormane de gunoaie sau in
locuri infecte de radiatii ddunitoare.

Asigurarea cu locuinte constituie una din sarci-
nile ce necesitd rezolvare urgentd pentru guvernele
multor tari, in special pentru administratia mega-po-
lisurilor. Chiar dacé in unele orage oferta de vinzare
a caselor depdseste cererea, conditia materiald a po-
pulatiei nu se schimbd, or majoritatea dispune de ve-
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nituri modeste. Pentru a iesi din criza, designerii de
interior vin cu solutii originale, de creare a unor case
accesibile oricarui buzunar.

Una dintre aceste solutii manifestd ca esenta
ideea reintoarcerii catre experienta in domeniul con-
structiei, acumulata de fiecare tara in parte, consecin-
ta a conditiilor geo-climatice, economice si sociale.

Dar, o locuinta de tip traditional implicd, in pri-
mul rand, inscrierea in cadrul natural, abordand ast-
fel probleme ce tin de valorificarea resurselor natura-
le, conservarea lor si reciclarea deseurilor menajere.

Toate aceste fapte ne duc cu gandul la modul de
viatd traditional, la formele traditionale de construc-
tie, amenajare si mentinere a locuintei, intr-un final,
dumerindu-ne de rationalitatea existentei in cadrul
comunitatilor rurale si de felul non-invaziv de actiu-
ne asupra mediului.

Raportarea perfectd la mediul natural, dezlega-
rea tainelor lui si folosirea acestora in scopul crea-
rii de bunuri materiale §i culturale, releva gandirea
si filosofia de viata a tdranului; o filosofie in care
nimic nu este ficut la intamplare. In cadrul acestui
sistem, fiecare verigd functioneaza ireprosabil, antre-
nand la randul ei si alte resorturi. Uzarea cel putin a
uneia dintre verigi era in stare sa provoace tulburari
intregului sistem. Aceastd functionare ireprosabila
este numita in literatura de specialitate organizare
rationald a societatii [11, pp. 30-33] si denotd faptul
ca omul din mediul nostru rural a stiut, poate mai
bine decit altii, sd exploateze terenul si resursele na-
turale fard sd ajunga la degradarea lor. Mai mult ca
atat, ajunge si-si organizeze viata intr-asa fel, incat
si putinele deseuri care-i ramaneau, erau reintroduse
in circuit, devenind stimulatori de crestere (cenusa
aruncatd peste zarzavaturi/ la radacina pomilor) sau
materiale aderente in crearea de bunuri materiale
(lana pusa in ceamur).

Pornind de la aceste realitéti, am initiat acest stu-
diu care, trasand punti de legatura intre diferite dis-
cipline (etnologie, botanicd, economie), nu pretinde,
totusi, a fi exhaustiv, ci, mai degraba o incercare de
sintezd asupra unor puncte de vedere si a rezultatelor
cercetarii de teren, care vor putea fi luate, probabil, in
consideratie in proiectarea de locuinte ecologice sau
in gdsirea de solutii pentru diminuarea efectelor de
poluare asupra mediului rural.

Ne propunem, asadar, sa demonstram cd po-
sedand un bagaj impresionant de cunostinte despre
mediu inconjurdtor, tdranul din spatiul pruto-nis-
trean si-a creat locuinta chibzuit si rational, tinand
cont de realitatile istorice (desele invazii ale straini-
lor), social-economice si de mediu.

Conditiile de mediu au determinat pentru lo-
cuintele traditionale rezolvari spatiale si volumetrice

specifice fiecarei zone. Una din principalele norme
prevazute era orientarea casei corect in raport cu me-
diu.

Astfel, teritoriu aferent oricérei aseziri a fost
bine gandit, ca un sistem, ca un ,tot” unitar, fiecarei
palme de pamant dandu-i-se o utilizare bine definita.
In aceste sens, amplasarea gospodariei propriu-zise
se facea spre punctele cardinale favorabile ecologic.
Deosebit de semnificative in acest context sunt gos-
podadriile din zonele de deal, unde denivelarile pa-
mantului l-a obligat pe localnic sa recurga la tot felul
de solutii, in scopul utilizdrii oricarei bucati de teren.
Asa se explicd temeliile inegale ca indltime, la aceeasi
casd (intr-o parte foarte joasd, aproape de nivelul so-
lului, in cealaltd ajungand pand la 1 m-1,5 m), ada-
posturile pentru animale, amplasate chiar in coasta
dealurilor (specific satelor din zona de nord - Edinet,
Briceni), alteori ele sunt sdpate intr-un mal, format
din inclinérile terenului.

De asemenea, se insistd ca principalele incdperi
sa fle amplasate cu orientare spre zona insorita. Ast-
fel, in spatiul nostru cultural casele, de cele mai dese
ori, erau orientate cu fata spre rdsdrit. ,Se aseazd casa
cu fata la rasdrit sau la miazdzi, ca s aiba lumind
multd si sa fie feritd de crivat sau de vant mare” 8,
p- 63].

Spre mijlocul sec. XX, casa a inceput a fi pozi-
tionatd paralel cu cdile de acces [9, p. 68]. Acest fapt
se explica de cdtre tdranii romani in urmatorul fel:
»casa se pune cu fata la drum inadins, sa mai vada
omul cine trece pe drum, ca doar nu or fi pustnic” [8,
pp- 63-64].

Nu se indatina de a se face case pe locuri pustii,
pietroase, fiindcé se credea ci acolo locuiesc duhuri
necurate. La fel, erau evitate locurile de la rascruci,
care in conceptia populara sunt nefaste, or ,pe la
rascruci mereu se intdmpld sa moarad vreo-unul in
vreo intdmplare... mai inainte se cilcau de cérute,
amu si fac accidenti” di ajung cu masinile paniin casa
omului”.

Modalitatea de folosire a fiecdrei categorii de te-
ren extravilan a creat, in ultima instants, ocupatia,
aceasta la randul ei solicitind un anumit tip de ada-
post, cu functii bine precizate. Forma caselor depin-
dea in mare masurd de lungimea lemnului adus din
padure sau cumparat; dimensiunile caselor erau mici
- 5/4 sau 6/4, 7/8 [4, p. 135]. Acoperisul, de inaltime
mijlocie, are patru pante sau doua si fronton (lunca
Prutului).

Urmarind evolutia sistemului constructiv al pe-
retilor, consemnam cateva tehnici de constructie tra-
ditionale: casele de amnare, tehnica chirpiciului, case
cu pereti din lut turnat cu scandura, mai tarziu case
din cdramida/cotilet.
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Tehnica chirpiciului a fost bine cunoscuta. Chi-
rpiciul se ficea dintr-un amestec de lut, paie si ba-
ligar de cal, in locurile lutoase si cu apa indeajuns,
pentru a nu utiliza resursele de apa din fantani. Se
framanta bine cu picioarele sau cu caii, apoi se punea
in tipare dreptunghiulare. Uscarea se face prin expu-
nere la soare. Pentru zidire se foloseste in general ca
liant o pastd obtinuta prin amestecul pamantului cu
apa si, in unele cazuri cu adaos de var. Constructii-
le realizate din chirpici se comportd bine in timpul
activitétii seismice deoarece materialul este flexibil si
permite deplaséri ce nu afecteaza structural cladirea,
fiind case care ,respird” foarte bine, mai ales cele cu
acoperis de paie si pardoseala de lut. Dacé casa era
periodic lipitd si ingrijita, durata de viata a unei con-
structii din chirpici putea sa intreaca varsta de 100 de
ani. In general, casele din chirpici nu aveau temelie,
fiind asezate pe o structurd din lemn, cu comparti-
mentari ficute din piatra.

O alta tehnicd de constructie din argila este
specificda mai mult zonelor complet lipsite de lemn.
Tehnica prevedea ridicarea peretilor prin suprapune-
rea succesiva a unor straturi de pdméant moale nu-
mit ceamur sau lut amestecat cu paie (pereti din lut
turnat), care se realiza prin punerea intre scAnduri a
lutului amestecat cu paie. Dupd ce se usca lutul, scan-
durile se ridicau, si se turna alt rand de lut. Actiunea
se repeta pana nu se ridica intreg peretele.

In partea de rasirit a zonei centrale, unde piatra
de calcar se gaseste chiar la suprafata solului, casele
sunt construite cu peretii din piatrd. Detaliile deco-
rative sunt asemdnatoare cu cele in lemn (zonei Ra-
utului de jos).

Pentru o bund protectie termicd, locuinta traditi-
onala din unele zone (zona de sud) dispune de anexe
alipite spre directia vanturilor dominante, care con-
stituiau atat elemente cu rol protector, cat si cu un
grad inalt de utilitate. Fiind inclusd in componenta
unei cladiri alungite, locuinta din zona de sud cuprin-
de sub acelasi acoperis grajdurile pentru vite, hamba-
rele si spre deosebire de alte zone este amplasatd cu
axa perpendiculara strazii si acoperitd in doua pante.

Tot in scop de protectie termicd, locuintele din
spatiul pruto-nistrean sunt dotate cu tinda, care de
multe ori incorpora si un cuptor de copt.

Dimensiunile ferestrelor si modul de deschide-
re al lor sunt dovezi graitoare despre rationalitatea
constructiei traditionale si dorintei de conservare a
resurselor naturale. Astfel, mirimea ferestrelor era
la limita necesard asigurarii ilumindrii si ventilarii,
evitindu-se pierderile suplimentare de caldura si
material combustibil pe timp de iarnd si pastrarea
racorii pe timp de vara. Deschiderea spre exterior a
acestora nu permitea vantului din timpul furtunilor

sd distruga tocul ferestrelor si sd aiba acces in spatiul
locuibil.

Tot in acest scop, usile erau previazute cu praguri
(impiedicau circulatia libera a aerului rece), iar cosu-
rile de fum se opreau in acoperis, podul incalzit de
aerul cald devenind o zona tampon intre interior si
exterior.

In conceptia traditionald, o casi se considera re-
usit construita daca indeplinea doua criterii: ,,sa pés-
treze caldura iarna si rdcoarea primdvara” si ,,peretii
sd poatd respira”. Pentru a urma aceste deziderate, ta-
ranul nostru a stiut sa-si aleaga cu iscusintd cele mai
corecte si ecologice resurse naturale si sa le foloseasca
abil si rational in producerea noilor materiale de con-
structii.

Triind in armonie cu mediul sdu, omul din spa-
tiul rural a tinut sa se foloseascd in constructia lo-
cuintei sale resursele care ii erau la indemana. Ma-
terialele folosite depindeau, desigur, in mare méasura
de specificul zonei in care se afla gospodaria. Pentru
noi acesta a fost in primul rand lemnul, apoi lutul si
piatra. Treptat lemnul este inlocuit de lut sau lut si
piatra etc.

Lemnul a fost utilizat in Moldova si datorita usu-
rintei cu care poate fi prelucrat. Cea mai accesibila
tehnicd de constructie au fost cununele din bérne,
agezate orizontal. Elevatia locuintei se realiza pe o
talpa masiva din stejar ce marca conturul construc-
tiei, cioplitd in muchii si sprijinita pe o fundatie din
piatri de carierd sau bolovani de rau. In dependenti
de mérimea constructiei, peretii se executau dintr-o
singura lungime de barnd sau din doud lungimi in-
nddite. Prinderea barnelor in rama ferestrelor sau in
tocul usii se ficea in tehnica amnarelor [4, p. 133].

Odata cu defrisarea padurilor lemnul devine de-
ficitar si una din tehnicile care au venit sa inlocuiasci
cununele din barne lungi, a fost in ,,paiantd”, numita
si ,nemteascd’, iar in mediul popular - ,in furci” La
casele in paianti, talpa, barnele cosoroabei alcituiesc
scheletul lemnos de rezistentd al constructiei, care se
completeazd cu o structurd lemnoasa de armare din
nuiele si apoi cu pamant.

Se spunea cd, lemnele pentru casa trebuie taiate
doar in anumite anotimpuri, pana ce nu dadea frun-
za, altfel nu erau rezistente [2, pp. 90-96]. Acest fapt
indicd repetat despre cunostintele aprofundate ale
stramosilor nostri a ciclurilor biologice ale arborilor,
cdrora le sunt caracteristice perioade de crestere in-
tensa si dezvoltare si perioade de stagnare, de prega-
tire pentru iarnd. Tot in acest sens, se obisnuia de a
tdia copacii numai in luna plind, astfel se credea cd
lemnul va fi mancat de cari [1, pp. 72-79].

Pentru a evita omiterile unor norme si reguli,
cand se facea vreo casd in sat, proprietarul se con-
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sulta neapérat cu mesterul lemnar in privinta tipului
de lemn pe care urme sa-l aleagd. De obicei, aceste
persoane erau buni meseriasi si cunoscatori ai pro-
prietatilor lemnului. Potrivit lor, informatie validata
si de literatura de specialitate, ,,Jlemnul crescut la fata
soarelui, la loc gras e slab”, iar cel crescut ,,la dos si la
loc rau e mai tare” [3, p. 303].

In alegerea lemnului existau si foarte multe re-
strictii. Astfel, nu se recomanda a pune la case lemn
de carpen, cici se credea ca ,,se aprinde si pocneste
intotdeauna” [10, p. 158] sau ,lemn trosnit” [7, p. 18],
adicd atins de fulger. Aici, regasim voalat sub super-
stitie reminiscente ale cunostintelor populare despre
capacitatea unor specii de copaci de a atrage fulgere.

Pentru a evita risipa de material lemnos, se in-
tadmpla ca in constructia caselor noi, oamenii sé folo-
seascd lemn ramas din darAmarea constructiilor mai
vechi. Mai mult ca atat, uneori usile si ferestrele de
la 0 casi mai veche, dacd nu erau mancate de carii,
puteau fi refolosite in constructia noilor locuinte, a
bucdtariilor de vard, acareturilor etc.

Un alt material sdnatos si rezistent, foarte des
uzitat de poporul nostru in constructia caselor, a
fost lutul. El constituia elementul indispensabil din
oricare amestec traditional, folosit la ridicarea pe-
retilor. Pentru ca are o incarciturd magneticd, ficea
posibild alipirea altor ingrediente, cum ar fi nisipul
si pietrisul. Cand este udat, lutul devine atat de lipi-
cios si alunecos, incat poate fi intins si modelat foarte
usor. O argild maleabild era preferata in cazurile in
care era luatd pentru tencuiala peretilor, iar una mai
nisipoasd, pietroasd - in cazurile cand se lua pentru
constructia zidurilor din pamant.

Mesterii, dar si majoritatea gospodarilor, cunos-
teau foarte bine proprietétile lutului. De aceea, cu cel
putin 24 de ore inainte de folosirea lui, lutul se ames-
teca cu apd pentru o omogenizare corespunzitoare
si o aderenta sporitd, apoi se cilca cu caii sau insasi
de catre oamenii veniti la claca si doar apoi se punea
pe peretii casei. Pentru a mari efectul de termoizo-
lare, taranii indatinau a pune in amestecul de lut cu
bélegar si paie, stuf, 14na, canepa (materiale ce au in
componenta lor celule mici de aer). Adaugarea paie-
lor se facea, de obicei, cu furcile la nivelul solului, in
apropierea peretelui unde urmau a fi puse’.

Remarcabil e faptul ca, toate materialele folosite
de sdteni au proprietati de inmagazinare si acumula-
re a caldurii. Dar, acestea puteau avea ,efect termoi-
zolator” numai dacd peretii aveau o anumita grosime
(de exemplu: lemn minimum 40 cm, lut minimum
60-70 cm sau piatrd minimum 100 cm).

Protectia contra infiltratiei apei/ umezelii era
asiguratd prin diferite mijloace, cum ar fi: ridicarea
locuintelor de la nivelul terenului si prevenirea infil-

tratiilor prin executarea infrastructurii din materiale
rezistente la apd sau tratate contra pericolului de de-
teriorare in contact cu apa [5, p. 158], ridicarea inal-
timii acoperisului, utilizarea varului pentru mortar si
tencuieli, avansarea stresinilor in consola etc.

Deseori, hidroizolarea se realiza prin intermediul
unei talpi de lemn acoperit cu smoald, saci cu pietris,
sau talpa construita din lemn acoperit cu smoald, um-
plutd cu pietris. Acest timp de izolare termica se facea
mai ales incepand cu a doua jumatate a sec. XX, odata
cu intrarea in uz a betonului, care datoritd capilaritatii
sale, a cauzat destuld umezeala in case.

Dupa cum am remarcat si mai sus, pentru a evita
umiditatea si a avea o casd sdndtoasd, se recomanda
ca peretii sd fie construiti cat mai grosi posibil. Acest
fapt se explicd astfel: ,,daca grosimea peretilor e rela-
tiva, aerul rece din exterior intrd mai adanc in perete
(pe timp de iarnad) si, intdlnindu-se cu aerul cald din
interior va produce in perete condens, care va distru-
ge materialele organice mai slabe (paiele, apoi stuful
si lemnul), ceea ce, inevitabil, duce la aparitia muce-
gaiului sau chiar la sldbirea structurii peretelui.

Zugraveala si lipitul peretilor (tencuiala) era
simpla si, desigur, din materiale ecologice, permitand
peretelui sa respire. De obicei, interiorul casei era li-
pit de catre femei cu argila, amestecatd cu pleava [4,
p- 137] in doua straturi si zugravit cu var, iar peretii
din exterior eraucu tencuiala din nisip si var, dar si
cu zugraveala cu var. La mijlocul sec. XX, in unele
case din nord exista tendinta de a decora peretii si pe
interior cu o tencuiald din nisip grunjos si amestecat
cu var. Dupd punerea lutului pe pereti, casa trebuia
sd ramana un an asa, s se zvante bine. Nu erau reco-
mandate tencuielile pe baza de ciment.

Elemente succint enuntate pot fi incluse in pro-
iectarea locuintelor contemporane, fapt ce va condu-
ce la cresterea gradului de confort in raport cu me-
diul inconjurator.

In aceste conditii credem ci o reintoarcere la
principiile constructive traditionale poate reduce
semnificativ din poluarea mediului si cheltuielile pe
care un echipament sofisticat le poate impune, toto-
data respectand nevoile oamenilor.

Rezumam prin a conchide ca, populatia autoh-
tond a stiut sd se adapteze perfect potentialului natu-
ral oferit de relieful, clima si biodiversitatea regiunii.
Neacceptand degradarea echilibrului ecologic, tara-
nii au reusit s3 obtina rezultate bune si sd evite sdraci-
rea terenului, a stiut sd foloseasca calendarul solar si
pe cel lunar in scopul unui randament cat mai ridicat
al muncilor sale, fie ca este vorba de agricultura sau
de oricare alti ocupatie.

Zonele naturale au inspirat un anumit tip de
case, la construirea cirora se folosesc materiale na-
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turale, ca lemnul, lutul, piatra, varul. Acoperisurile
de paie/stuf sau oale, ferestrele inguste si mici, care
lasd lumina sa intre, dar protejeaza de bataia directd a
razelor soarelui, sunt numai citeva dintre caracteris-
ticile acestor constructii elegante si rationale.
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2. Munteanu E, 94 ani, satul Lapusna, raionul Hancesti.
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COMUNICARI

Tatiana MARGARINT

VIATA IN DETENTIE. ANTROPOLOGIA COTIDIANULUI

Rezumat
Viata in detentie. Antropologia cotidianului
Gestionarea defectuoasa a spatiului, profilul persoa-
nelor in detentie, infractiunea ca criteriu comun, imposi-
bilitatea de a gestiona eficient un numar mare de persoane
simultan, permit perpetuarea subculturii penitenciare cu
traditiile sale, ierarhie deosebitd, argou, norme infor-
male, fond informal al detinutilor etc. Depasirea relatii-
lor negative dintre straturile informale poate fi realizata
prin schimbarea orientérii valorice a celor care ispasesc
pedeapsa. Subcultura penitenciard imparte detinutii in
categorii informale, stratificarea respectiva din start face
existenta detinutilor sd se bazeze pe relatii de conflict. Is-
pésirea pedepsei se transforma pentru categoriile nepri-
vilegiate intr-un stres, insotit de ostilitate, sentiment de
inferioritate etc. Detinutii se supun normelor informale
adoptand gesturi, tinutd, expresii, roluri, din teama de
sanctiuni. Argoul este parte a interactiunii verbale, rar
utilizat in scris; presupune prezenta informalului, deseori
nerespectarea sau sfidarea formalului; este un vocabular
al comunitétii detinutilor care se modifica rapid in cazul
in care prea multe din el se cunoaste. Argoul sporeste co-
eziunea grupului si separd pe cei din grup de cei aflati in
afara grupului.
Cuvinte-cheie: detentie, subculturd penitenciara,
argou, folclor penitenciar, norme informale.

Pesrome
/KusHb B 3aKII09eHNN.
AHTpPONOIOTNA NOCETHEBHOCTH

HempaBuibHoe ynpaBjeH1e IPOCTPAaHCTBOM, IIPO-
(Wb 3aK/II0YeHHBIX, IPaBOHAPYLIeHNe KaK 00l Kpy-
Tepuil, HeCOCOOHOCTh 9(PPeKTUBHO YNpPaBIATb 6OJb-
MMM KO/IMYeCTBOM JIIOfiell OMHOBPEMEHHO — BCe 9TO Be-
IeT K YIPOYEHVIO TIOPEMHOI CYOKY/IBTYPBI C ee Tpaiu-
VMM, 0CO00II Mepapxueit, CIeHroM, HeOpMaTbHbIMU
npaBuwIaMy, HedopMasbHON cTpaTuduKalueil 3aKIo-
YeHHBIX U T. A. IIpeopjoneHre HeraTMBHBIX OTHOLICHWI
MEX[y 3aKTI0OYeHHBIMY MOXeT OBITh JJOCTUTHYTO IIyTeM
U3MEHEHNUA LIEHHOCTHOJ OpMEHTALVM TeX, KTO OTObI-
BaeT HakKasaHMe. [leHuTeHIMapHas CYOKyIbTypa HeluT
3aK/II0YCHHBIX Ha He(OpMajbHble KaTerOpuy, COOTBET-
CTByIOIIasA CTPaTU(UKAIVA ¢ CaMOro Hayana OOyCIoB-
JIMBaeT CYIeCTBOBAHME 3afjep>)KaHHBIX B KOH(MIMKTHBIX
orHoweHuAx. OTObIBaHMe HaKa3aHUA IIpeBpalljaeTcs
IJIST «<HETIPUBIIETMPOBAHHBIX» KATETOPUIT 3aK/TI0YEHHBIX
B CTPeCC, COIPOBOXAIOUIUIICA BPaXAeOHOCTBIO, YyB-
CTBOM HEIIOJIHOLIEHHOCT! U T. II. 3afiep>KaHHble, ollaca-
AChb Mep BO3JEVICTBMA, MONYMHAIOTCA HePOpMalbHBIM
HOpMaM, IIPYHUMAasA >KeCThbl, MaHepy AepXaTb ceOsd, BbI-
paxeHus, pomu. CIeHT ABIAETCSA YacTbIO CIIOBECHOTO

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956777

B3alMOJIEVICTBUA, PENKO WUCIONb3YACh B IMCHbMEHHON
dbopme; oH mpenmonaraeT Hamu4une HehOPMaNTbHOIO, Ya-
cTo HecobmoneHne GopMaaIbHOro WM npeHebpexeHue
UM; 9TO C/I0Bapb COOOIeCTBa 3aKII0YEHHBIX, KOTOPBIi
OBICTPO MEHSETCSA B TOM C/Iy4ae, eCIM CTAHOBUTCA W3-
BECTHBIM CIMHIKOM MHOTMM. CJIEHT IOBBIIIAET IPYMIIO-
BYIO CIZIOYEHHOCTD 1 OT/IeNIAET TeX, KTO BXOAUT B TPYIIITY,
OT HaxOJIAIINXCS BHE ee.

KnroueBble croBa: 3aK/IOyeHNe, TIOpeMHas CyoO-
KY/IbTYpa, CJIeHI, IeHUTeHIMapHBII (HOIbKIOp, Hedop-
MaJIbHble HOPMBL.

Summary
Life in detention. The anthropology
of everyday life

Defective management of space, profile of detainees,
crime as a common criterion, inability of employees to ma-
nage a large number of people simultaneously, allow the
perpetuation of the prison subculture with its traditions,
special hierarchy, slang, informal rules, informal stratificati-
on of detainees, etc. Overcoming the negative relationships
between the informal layers can be achieved by changing the
value orientation of those serving the sentence. The peni-
tentiary subculture divides detainees into informal catego-
ries; the respective stratification from the beginning makes
the existence of detainees to be based on conflict relations.
Atonement for punishment turns for the underprivileged
into stress, accompanied by hostility, feelings of inferiority,
etc. Detainees submit to informal norms by adopting ges-
tures, dress, expressions, roles, for fear of sanctions. Slang
is part of the verbal interaction, rarely used in writing, in-
volves the presence of the informal, often non-compliance
or defiance of the formal, it is a vocabulary of the detainee
community that changes rapidly if too much of it is known.
Slang enhances group cohesion and separates those in the
group from those outside the group.

Key words: detention, prison subculture, slang, peni-
tentiary folklore, informal norms.

Introducere

Detentia unei persoane presupune cd acesta este
plasat intr-un mediu in care accepta un anumit mod
de trai, gandire, apreciere, comportament, relatii in-
terpersonale care sunt in conformitate cu subcultura
penitenciard. In mediul carceral un element al subcul-
turii este argoul, prin intermediul céruia intelegem
celelalte elemente ale subculturii cum sunt stratifica-
rea specifica, normele informale, porecla, tatuajul etc.

O lucrare sugestivad in studiul vietii in detentie
ii apartine lui V. M. Anisimcov, ,Kpumnnanbnas
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CyOKy/IbTypa U ee HeilTpa/usalys B UCIIPABUTEIIb-
HBIX yupexpeHnsax Poccum” (1998), in care este
analizatd subcultura criminala existentd in peni-
tenciarele din Rusia, specificul relatiilor informale
dintre detinuti, elementele subculturii: argoul, tatu-
ajul, poreclele, jocurile etc. V. Sereda, V. Toncoglaz,
L. Plohotniuc, L. Boliuh in 2002 publica un indrumar
»~KpuMuHanpHasa cyOkynprypa” cu o analizd a nor-
melor informale penitenciare si a normelor crimina-
le. Lucrarea datd este propusa drept sursa pentru pre-
gatirea teoretica a angajatilor din sistemul peniten-
ciar din Republica Moldova. In 2006 apare lucrarea
»Mediul penitenciar roméanesc. Cultura si civilizatie
carcerald” in care sociologul $. Bruno prezinta ele-
mentele culturii penitenciare: simbolurile, ritualuri-
le, argoul, etc. in urma realizarii a sute de interviuri
cu detinuti si membri ai personalului din penitenci-
arele romanesti, precum si a analizei documentelor,
lucririlor publicate in domeniu. In 2018 in Republica
Moldova a fost realizata o cercetare sociologicé de ca-
tre A. Gasparyan, G. Slade, J. Van Poecke, V. Zaharia
a cdrei rezultate le regasim in raportul acestui studiu
»Baseline Study into Criminal Subculture in Prisons
in the Republic of Moldova”. Acesti autori abordea-
za subiectul vietii in institutiile penitenciare, relatia
dintre subcultura criminald si violentd, normele in-
formale recunoscute de cétre angajatii si detinutii din
institutiile penitenciare din Republica Moldova etc.

Scopul principal al cercetdrii este analiza ele-
mentelor subculturii penitenciare precum argoul,
stratificarea specifica, tatuajul, fondul comun al deti-
nutilor, normele informale etc. In cadrul activitatii de
teren am aplicat metoda interviului individual, com-
plementatd de metoda observatiei directe in peniten-
ciarele si izolatoarele de urmarire penald. O parte de
interviuri au fost realizate cu detinuti in penitencia-
rele din Republica Moldova: femei si béarbati, adulti si
minori, o altd parte de interviuri individuale a vizat
grupul persoanelor eliberate din detentie, unii din-
tre care si-au ispasit pedeapsa in penitenciarele din
Rusia. Pentru o comunicare eficienta cu grupul-tinta
al cercetarii, au fost respectate urmatoarele principii
etice: acordul informat; protectia bundstarii psiho-
logice; contributiile individuale a celor intervievati;
confidentialitatea rdspunsurilor individuale etc.
Perioada realizarii cercetdrii de teren in institutiile
penitenciare este 2014-2019.

Tabel. Categoria de persoane intervievate

Genul |Numarul
Nr. | Categoria de intervievati intervie- | interviu-
vatului rilor
Persoane eliberate din peni- y .
1 . . . P Barbati 3
tenciarele din Rusia ;

Persoane eliberate din pe- Birbati 6
2 |nitenciarele din Republica g
Moldova Femei 5
3 | Detinuti minori Barbati 6
4 r1".1ner1 eliberati c.hn Penlten— Barbati )
ciarul pentru minori ;
T Femei/
A 1 « . 14
5 ngajati ai penitenciarelor Barbati

Realizarea activitétii de teren a fost insotita de
cateva piedici printre care dificultatea de a convinge
detinutii, persoanele eliberate de a accepta sa parti-
cipe la interviu, chiar daca le-am vorbit despre asi-
gurarea confidentialitatii. Toti detinutii si persoanele
eliberate ne-au spus sau ne-au dat de inteles ca des-
pre viata in penitenciar nu se vorbeste deoarece este
interzis de normele informale. Informatia relateaza
in primele interviuri a fost greu de inteles pentru ca
intervievatii utilizau multe expresii argotice si era ne-
cesar de a concretiza cele spuse de citre ei etc. Ur-
matoarele discutii au fost mai usor de realizat, cu o
mai mare intelegere a celor relatate. Majoritatea per-
soanelor eliberate au fost deschise atunci cdnd i-am
intrebat despre straturile informale si fondul comun
al detinutilor ,,obseac”, insa detinutii intervievati au
confirmat cd este o asa realitate in penitenciar, fira a
oferi amanunte.

Rezultate obtinute

Argoul

Celebrul savantul romén Iorgu Iordan considera
ca este necesara diferentierea dintre argoul raufaca-
torilor (considerat argou propriu zis) si argoul scola-
resc sau militaresc (descrise drept limbaje speciale),
intrucét ea corespunde unei deosebiri terminologice
insemnate: pentru limbajul studentilor, elevilor, sol-
datilor, termenul potrivit este acela de ,jargon” sau
limbaj special, raiménand sa se numeasca argou nu-
mai vorbirea raufacatorilor. ,,Cu alte cuvinte, se nu-
meste argou doar ansamblul faptelor lingvistice al ca-
ror semnificatie denotd incifrarea voluntarad si care se
manifestd numai in conversatiile dintre rauficétori.
Pe aceeasi linie de interpretare, identitatea jargonului
este data fie de lipsa, fie de manifestarea accidentala
a ocultarii semnificatiilor. Atat argoul, cat si jargonul
se incadreazd, din punctul de vedere al particularita-
tilor lingvistice, in tipologia limbajelor speciale” [4,
pp- 88-89].

Limbajul detinutilor din Republica Moldova
contine cuvinte, expresii practic in intregime preluate
din limba rusa. Unele din aceste cuvinte sunt intrate
in vorbirea curenta, precum: stucaci — persoana care
denunta; hata - casa, apartament, celuld din peniten-
ciar; pricol — glumd; bratan — frate; cefir - ceai infu-
zat pentru a se consuma fira ai adauga apd; nisteac -
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bine; coliosa - pastile, droguri sub forma de pastile;
loh - prost, victima etc. Cuvintele date sunt folosite
de adolescenti cu scopul de a se integra in grupurile
lor, pentru a fi perceputi duri, independenti, maturi.
Adultii le folosesc cu scopul de a mai colora discutia,
de a anima, de a ardta cé pot fi informali, pentru a
demonstra duritate intr-o anumit situatie.

Prin intermediul argoului detinutii consolideaza
si transmit din generatie in generatie principiile de
comportament si modul de existentd a ,,comunitétii
penitenciare” astfel stabilizand relatiile subculturale
in locurile de detentie. Argoul, diverse simboluri fo-
losite in transmiterea de informatii permit de a pro-
teja grupul si de a organiza in comun activitati inter-
zise, neacceptate social.

In cadrul cercetirilor de teren realizate, detinu-
tii au utilizat diverse expresii argotice care sunt evi-
dentiate de autorii ce abordeazi tematica subculturii
criminale. Argoul folosit de detinuti indica clar stra-
turile existente in penitenciar, normele informale din
penitenciar care necesitd a fi respectate cu strictete,
sanctiunile care urmeaza in caz de nerespectare a
normelor.

Caseta. Fragmente din interviuri in care un
detinut minor si tineri eliberati folosesc elemente
de argou

Atunci cand venea un detinut nou, baietii din
camera (in penitenciarul Nr. 13 erau cate 5-6 persoa-
ne in camerd) aveau o ,,0bsenie” (comunicare), unde
se puneau ,poniatii” (norme de conduita), care este
»zapretul” (interdictii), si ,sprosul” (solicitari, valori
materiale). Dacd persoana intelege si incalca regulile,
atunci este bétut; se intdmpla ca unii se considera fara
motiv mai superiori decét altii - ,,drabuha” — atunci
»se disumfla rotile”. Minor penitenciarul Goian.

La minori viata este mai simpld, acolo poti sa fii
ori blatnoi, ori neputevii, ori obijenii. Blatnoi el este
de alde crutoiu, nu lucreazi, nu face in genere nimic,
sta cu pedalele in sus.

Neputiovii el este om simplu, el snireste, adica:
»Bdi, fd-mi un ceai, bai, spald hainele” un asa fel de
om. El ca si cum ar fi sluga. El nu este obiazan, dar
daci el chicd cu oameni de alde blatniie, el trebuie sa
faca lucrul acesta, cd el nu are voie sa ridice mainile.
Ei pot lucra si la bucatarie. Tandr eliberat.

Sunt pastanove pentru fiecare categorie de de-
tinuti. Dar sunt pastanove pentru toti: nu trebuie sa
dopusteascd bespredel de ex. omul cidnd se odihneste,
nu ai voie sd il atingi, cdt de important nu ar fi, nu ai
voie sa il scoli din somn sau ceva de genul un chibrit
la picioare. Pentru asa ceva foarte tare se bate. Tandr
eliberat.

Argoul ca limbaj neinteles de citre angajati, au-
toritati, restul lumii este in permanentd modificare.

Asta pentru a putea fi i in continuare un limbaj care
diferentiaza de restul si protejeaza de ceilalti.

Folclorul carceral

Folclorul carceral este un alt element important
prin care putem descrie, analiza viata din penitenciar.
Autori precum V. Sereda, V. Toncoglaz, I. Plohotniuc,
L. Boliuh considera ca folclorul carceral este totalita-
tea creatiilor literare, muzicale existente in spatiul pe-
nitenciar ale cdror autor nu este cunoscut. Folclorul
carceral abordeazd tematica libertétii si dorintei de a
o recdpita, atitudinea fatd de mama, atitudinea fata
de femeie, atitudinea fatd de activitatea criminala,
atitudinea fatd de organele de drept, atitudinea fata
de sine etc. Folclorul carceral are in continutul siu
diverse istorii, mituri povestite de catre detinuti, in
care condamnatii sunt mai ,,smecheri” decét cei care
ii supravegheaza [7, p. 100].

Cercetatorul roman Bruno Stefan afirmai ca fol-
clorul carceral este ,,0 forma de exprimare a spiritu-
alitdtii unor grupuri marginale, ce valorizeazi acele
lucruri pe care grupurile dominante, la un moment
dat, intr-o societate le interzic o data cu arestarea,
adicd libertatea, dragostea, bunastarea” [1, p. 56]. Te-
mele centrale ale folclorului carceral sunt: disperarea,
condamnarea nedreaptd, mama, femeia iubitd, tigara
etc. Suntem de acord cu aprecierea datéd de cétre Bru-
no Stefan ca ,folclorul penitenciar este unul anarhist,
rebel, cultivind poetica subversiunii. Iar reactia au-
toritatilor fata de el variaza de la ignorare la dispret”
[1, p. 56].

In unul dintre interviurile realizate persoana eli-
beratd din penitenciar a folosit o expresie, parte din
folclorul penitenciar, a spus-o in rusa, chiar daca e
moldovean si discutia noastrd a avut loc in limba ro-
mana. Prin expresia data a dorit sé arate ca el avand
statut superior in penitenciar nimic nu facea, cd in
locul lui lucreazi alti detinuti.

Casetd. Elemente din folclorul carceral

be3 noxa, xxu3np mnoxa (Fard de cel prost, viata
nu este una reusita). Eu stdteam toata ziua cu pedalele
in sus. Neputioviie si ceilalti, majoritatea, se ocupau
cu confectionarea blocnoatelor, florilor, jurnalelor,
ciotci si totul costd bani. Ori perezareadca, ori bani
in partea cealalta, la larioc ceai, tigari etc. Eu stiu sa
le fac, dar sd le fac si sa le vand cuiva, nu, nu merge.
Persoand eliberata din detentie, penitenciar RM.

in penitenciare este ascultat ,sansonul rusesc,
aceastd denumire este un eufemism introdus in anii
1990 atunci cand blatniacul - gen de muzica care de-
scrie viata grea a detinutilor in penitenciare, a celor
care sunt lipsiti de libertate de cétre autoritati, a in-
ceput si fie difuzat la radio si televiziuni. Sansonul
rusesc in mare parte constd din cantecele cu tematica
in care este descrisd soarta grea a detinutilor, despre
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aceia ca nu isi pot vedea mama ce are nevoie de sus-
tinere, despre copilul detinutului care creste fira tata,
despre libertatea de care este lipsit, despre soarta care
este durd cu detinutii minori, descriu reprezentantii
lumii criminale din perspectiva pozitiva, descriu tra-
irile autoritatilor criminale care sunt la libertate sau
sunt intemnitati etc. Preferintele muzicale ale unor
persoane eliberate nu se schimbd foarte mult, argu-
mentul principal invocat intr-unul din cazuri este ca
10 ani a ascultat doar asta si ii este greu sd renunte.

Este important de a cerceta acest fenomen care
nu este inofensiv, chiar daca pare, pentru a putea
contribui la resocializarea detinutilor.

Tatuajele

Studii privind tatuajele in penitenciare sunt
putine, putem mentiona autorii rusi si ucraineni
preocupati de tematica data: Arcady Bronnikov,
criminolog rus care intre anii 1963-1991 mer-
gea la institutiile penitenciare din Ural si Siberia
unde aduna informatie despre criminali si ii foto-
grafia; Alexandr Kucinski vorbeste despre tatuaj
in lucrarea sa ,KpuMunanpHas cyOkynbrypa n ee
HeITpanu3anys B MCIPaBUTENbHBIX YYPEXIEHNUAX
Poccun”; I. K. Alexandrov le analizeaza in ,,O4epku
KPUMVHA/IbHONM CYyOKynbTypbl. Kparkumit cnoBapb
yrosoBHoro >kaprona’. Lucrdrile date au fost publi-
cate cu tiraj redus si, practic, erau inaccesibile pentru
cei interesati, astdzi insa pot fi gasite online.

Clasificarea tatuajelor detinutilor poate fi facuta
in functie de diferite criterii:

- de gen: pentru femei, pentru béarbati, pentru

ambele genuri;

- tematica desenului: religioase, istorice, politi-
ce, pornografice etc.;

- in dependentd de partea corpului pe care este
desenat tatuajul: piept, spate, maini, picioare,
etc.;

- continutul mesajului: mesaj ascuns, mesaj cu-
noscut de ceilalti;

- valoarea pentru lumea criminald: valoroase -
cu semnificatie criminald; nevaloroase — fara
semnificatie criminal3;

- tipul mesajului: desen, cuvant, expresie.

Tematica, continutul, tipul si valoarea mesajului
tatuajelor se intersecteazd: imaginile religioase pot fi
alaturi de mesajele politice; imagini istorice sa fie in-
tersectate cu imagini care au semnificatie criminala
etc.

V. M. Anisimkov in anul 1998, afirma ca tatua-
jele nu sunt facute pentru decorare ci au o anumita
semnificatie. Cauzele aplicarii tatuajelor pe care le
indica autorul sunt:

- cei care sunt initiati in ceea ce este subcultura

penitenciara nu pot sd nu urmeze traditiile ei;

- multi dintre condamnati isi fac tatuaje pentru
a imita pe ceilalti si din dorinta de a se pre-
zenta ca persoane experimentate in activita-
tea criminal;

- perioada indelungatéd de izolare de societate,
viata monotond i face pe unii detinuti sd isi
doreasca pe corp un simbol al viselor, al do-
rintelor, al exclusivitatii lor etc. [6].

Astézi, insd, la distantd de aproximativ 20 de ani,
din interviurile realizate in mediul penitenciar se ob-
serva cd sunt facute si tatuaje care au functie estetic,
de a decora corpul, nu neaparat cu semnificatie. Astfel,
daca la inceput tatuajele aveau strict rolul de a marca
statutul unei persoane in penitenciar, astazi este sufici-
ent sa placd si sa fie frumoase in opinia detinatorului.

Caseta. Persoane eliberate privind semnifica-
tiile tatuajelor

Tatuajele oferda informatie despre om daca stii
sd le citesti. Unele au semnificatie, altele nu. Nu este
permisa tatuarea in penitenciar. Persoand eliberatd
din detentie, penitenciar RM.

Acuma nu au (semnificatie), fiecare poate ori-
care tatuaj sa i-si faca si nu o sa fie nimic cum era
in trecut. Asta e peste tot in Moldova. In Rusia mai
este aceasta dar in Moldova nu este aceasta. Persoand
eliberatd din detentie, penitenciar RM.

Statutul inalt in penitenciar nu obligd astazi de
a avea tatuaj. Este sec. XXI, sunt tehnologiile infor-
mationale, repede poate fi aflat statutul pe care il are
persoana in penitenciar. Nu este necesar sa ai indici-
ile statutului pe corp. Persoand eliberatd din detentie,
penitenciar Rusia.

Tatuarea nu este permisa in penitenciar. Trebuie
sa fii atent sd nu observe cei din administratie. Per-
soand eliberatd din detentie, penitenciar Rusia.

Interzicerea realizdrii tatuajelor in inchisoare,
afirma D. Le Breton in lucrarea sa ,,Semne de iden-
titate. Tatuajul, piersingul si alte insemne corporale”,
incita la incélcarea interdictiei, apeland la precautii.
Procesul de tatuare devine o afirmare a demnitatii
personale, un gest de nesupunere fata de reguli. Atat
persoana care tatueaza cat si clientul sau i-si asuma
riscul pedepsei, dar stiu si foloseasca lacunele insti-
tutiei pentru a-si realiza proiectul. Aceste momente
sunt episoadele unei ceremonii secrete, care ,des-
chid” zidurile inchisorii si oferd detinutului o regasi-
re a sinelui [3, p. 51].

Persoanele eliberate din detentie spun ca pen-
tru a face un tatuaj in penitenciar, este nevoie de ac,
mina pentru pix, mic motoras, persoana care sa tatu-
eze. O problemad care poate aparea este si se infecteze
locul in care a fost batut tatuajul, alta este sa regrete
tatuajul facut. Cei care regretd anumite tatuaje, ca sa
se debaraseze de ele tatueazd deasupra altceva.
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Fondul comun, asa zisul ,,obseac”

»Obseac” este fondul comun al detinutilor for-
mat din bani, produse alimentare, diverse articole,
tigari etc., adunate de la cei aflati in detentie sau sunt
aduse de unele persoane din afara penitenciarului
(fosti detinuti). Acesti bani sau bunuri sunt distri-
buite la necesitate celor care ajung in detentie. No-
tiunea de ,,obseac” a aparut la sfarsitul anilor 1940
inceputul anilor 1950 si semnifica taxa ilicitd, impusa
detinutilor care lucrau in penitenciar, care varia intre
1/3 si 2/3 din salariul lunar. ,Obseacul” a fost creat
pentru a oferi sprijin material cauzei comune, pentru
apdrarea cauzelor comune si pentru a ajuta detinutii
defavorizati.

In cadrul interviurilor realizate cu persoane eli-
berate din penitenciarele din Republica Moldova, ni
s-a vorbit ca detinutii pot oferi in ,,obseac” tot ce este
necesar pentru a organiza un trai decent din punct
de vedere material. Exista o anumitd tensiune intre
doua principii, voluntar si obligatoriu de a contribui
la acest fond comun. A oferi in ,,obseac” este pe de o
parte benevol, pe de altd parte impus de catre auto-
ritatile din penitenciar pentru a avea un trai linistit,
pentru a nu fi perchezitionat de angajati.

Caseta. Relatari despre fondul comun din pe-
nitenciar

Ca sd poti fi ldsat sa dormi in liniste, sa ai un
telefon mobil, pe care il cumperi tot din banii tai,
trebuie sa dai lunar anumitd suma de bani. Ei nu te
impun prin violentd, dar ei spun asa: ,Daca vrei tele-
fon, trebuie s joci in carti sau alte jocuri de noroc”,
nu iti iau banii acestia asa. Trebuie sa platesti. Este
diferenta intre institutiile penitenciare. La Soroca
300-400 de lei daca dadeai pe lund asta se conside-
ra normal, suficient. Dar la Leova chiar si o mie se
considera putin. In Soroca e un penitenciar mai greu,
e mai mult regim si e mai complicat acelasi telefon
sa il cumperi si sa il aduci, deoarece aceasta tot prin
intermediul angajatilor totul se face. Cand eu eram
acolo era totul, totul era deschis, angajatii nu puneau
pe tine mana. Era totul normal. Iar daca e liniste si e
totul bine inseamna cd trebuie si sa platesti mai mult.
Oricum o anumitd suma de bani se duce si angajati-
lor. Asta cu sigurantd, deoarece nu este posibil ca ei
sa te lase in pace pur si simplu si sa nu facd perche-
zitie, pur si simplu ca ei asta nu-si doresc. Respectiv
si 0 suma mai mare trebuie si fie directionata. Lor
(autoritdtilor din penitenciar) le este indiferent de la
cine tu ai sa ceri bani acestia de la mama, de la tata.
Daca nu ai bani atunci te vor bate. Multe ce poate fi.
Persoand eliberatd din detentie, penitenciar RM.

Obseacul este adunat pentru barac. Aceasti cu-
tie se afla la o persoand anumitd si el duce evidenta,
lista. In general acestea sunt pentru cei care au nevo-

ie. Poti sa te apropii si sd rogi sa iti dea. Pentru ne-
putiovaie care fac ceva lor la fel li se da ceai si tigari,
la cei care sunt obijeniie si spald WC-le in aceleasi
baracuri, ori matura afara li se da pentru aceasta, (ca
o platd). Persoand eliberatd din detentie, penitenciar
RM.

Din fiecare pachet tu dai o parte si o parte iti ra-
mane tie, tigarile la fel. Nimeni nu te impune, dar ori-
cum o anumita parte tu trebuie sd o dai. Ceai, produ-
se poti da. Cand este inchis in carcera, din acei poria-
dacinaie, la fel este pregatitd mancarea si este trimisa
lor: tigari, ceai. Aceasta nu este permis dar se inteleg
cumva si... Sau la carantina cand vine cineva cu eta-
pul. Persoand eliberatd din detentie, penitenciar RM.

Pentru trai linistit in penitenciare se plateste au-
toritatilor penitenciare, care mai apoi au intelegeri cu
angajatii privind anumite inlesniri, privind posibili-
tatea evitarii respectdrii unor norme formale din pe-
nitenciar. Suma este diferita de la penitenciar la pe-
nitenciar. Din bunuri se ofera detinutilor din castele
inferioare pentru muncile prestate in penitenciar,
celor care sunt inchisi in carcera, detinutilor etapati
din alt penitenciar etc.

Normele informale

Persoanele private de libertate se conduc de un
set de norme informale care reglementeaza relatiile
detinut - detinut, detinut - angajat. Aceste norme
sunt necesar de respectat paralel cu normele formale,
care organizeaza activitatea institutiei. Normele in-
formale ca si castele detinutilor sunt pe de o parte ne-
gate, dar pe de alta parte confirmate in cadrul intervi-
urilor de catre angajatii din institutiile penitenciare.
Respingerea existentei acestor norme nu face decat
sa nege nevoile, problemele detinutilor din straturile
inferioare. Normele informale sunt cele care permit
ierarhizarea detinutilor in functie de anumite crite-
rii, permit un anumit mod de relationare cu angajatii
si cu detinutii.

Autorii studiului ,,Baseline Study into Criminal
Subculture in Prisons in the Republic of Moldova”
Arshak Gasparyan, Gavin Slade, Jurgen Van Poecke,
Victor Zaharia, afirmd ca o problema cu care se con-
frunta categoria obijenaie, este cd regulile privind in-
terdictiile din codul detinutilor sunt ambigue si spo-
resc abuzurile sau aplicarea violentei fata de aceasta
categorie de detinuti. Cei din stratul obijendie trebuie
sa respecte reguli specifice care nu pot fi incalcate,
acestea sunt:

- si foloseasca obiectele, ustensilele proprii, in

special in cantind dar si in afara ei;

- sd se fereascd din cale facand loc sa treaca cei

din alte categorii cand merg pe coridoare;

- sd meargd pe langa perete si nu prin spatiu

deschis;
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- sd nu priveasca pe cei din alte categorii in
ochi;

- sd nu dea mana pentru salut persoanelor din
alte categorii [2, p. 34].

Daca nu sunt respectate aceste norme persoana
este pedepsita prin violenta fizica. Este in interesul
detinutilor sd respecte aceste norme, chiar daca pare
a fi contrar, deoarece deciziile privind pozitia in caste
poate fi schimbatd prin respectarea normelor si plata
unei sume de bani, iar obijendie ar putea reveni, urca
in ierarhie [2, p. 34].

Caseta. Normele privind stratul informal al
umilitilor

Umilitii nu se intersecteaza cu ceilalti si ei sunt
cuminti, lucreaza, sunt receptivi. Angajat penitenciar.

Umilitii sunt evitati, neglijati de ceilalti detinuti.
Umilitii nu trebuie s se atinga de lucrurile celorlalti
detinuti. Angajat penitenciar.

Natura antisociald a traditiilor subculturii peni-
tenciare constd in faptul cd acestea mentin in stare
stabild orientarea initiala a celor care le pastreaza
si transmit de a continua un mod de viata amoral,
parazitar. Subcultura penitenciara dd nastere unor
forme de comportament ilegal cum ar fi: extorcarea
de bani, extorcarea de produse alimentare, formarea
de fonduri de asistentd financiard a infractorilor, or-
ganizarea jocurilor de noroc pentru a obtine bene-
ficii materiale si beneficii de altd natura, eschivarea
de la munca, umilirea celor care refuzi sa respecte
normele informale etc. Pericolul traditiilor si obice-
iurilor rezulta din faptul cé ele oferd comunitatii de
»autoritati” din institutiile penitenciare norme pen-
tru consolidarea influentei lor, confruntarea cu or-
ganele de drept si protejarea grupurilor de detinuti
din straturile superioare de interventii din exterior
(6, pp. 24-25].

Problemele cotidiene ale detinutilor

In cadrul interviurilor realizate detinutii au in-
dicat o serie de probleme care fac parte din cotidia-
nul lor:

- conditiile rele de detentie in penitenciare.
Aproape in fiecare penitenciar detinutii au
indicat aceastd problema. Angajatii spun cd
detinutii isi pot face conditii dacd au sursele
financiare necesare. Intr-unul dintre peniten-
ciare, in cadrul verificarilor fiacute in celule,
au fost deposedati de termoplonjoarele elec-
trice cu care: ,,Macar un ceai si ne facem’,
spuneau detinutii. Raspunsul unui angajat a
fost ca daca ar fi fost fierbdtoare nemodifica-
te, asa cum sunt ele de la uzind, nu ar fi fost
confiscate. ,,...posibilitatea de a crea conditii
normale intr-un mediu anormal: a avea un
pat bun, o piturd buna, a-si bea cafeaua de di-

mineatd, a putea comunica usor cu ceilalti de-
tinuti si cu familia, a putea telefona oricind,
a fi tratat cu respect de catre ceilalti etc” [1,
p- 72]. Toate acestea sunt ritualuri adaptative
care au menirea de a face detentia mai usoar4,
dupé Bruno Stefan;

- asistenta medicald care este de calitate joasd,
iar din cauza numdrului mare de detinuti,
greu de accesat. Conform recomandarilor
internationale este necesar de a asigura mo-
nitorizarea, in mod regulat, a sanatatii deti-
nutilor la primire si pe toatd durata detentiei.
Expertii in domeniu afirma ca in penitenciare
existd un procent mai ridicat de persoane cu
probleme de sdnatate, mai ales de sanatate
mintald, decat in rdndul populatiei generale.
»Mai mult, incarcerarea in sine este suscep-
tibild de a duce la deteriorarea sdnatatii fizice
si psihice a unui detinut, decat daci nu se iau
madsuri pozitive pentru asigurarea unui regim
adecvat de activitati” [5, p. 33];

- absenta locurilor de muncd, ca unora din-
tre ei nu li se accepta cererea de angajare. La
unul dintre penitenciare, un detinut ruga sa i
se ofere un loc de munca in brigada agricola.
Raspunsul a fost negativ, deoarece dupd pro-
nuntarea sentintei condamnatul mult timp nu
a putut fi gasit si acum este vazut ca persoana
cu risc sporit de a evada din penitenciar. Unul
dintre angajati ne-a vorbit despre cei care lu-
creaza in brigada agricold, ca muncesc pana
la ora 16.00, apoi se intind pe pamant si o ora
nu se miscd, se bucura de momentul de a fi in
afara penitenciarului.

Studiul dat ne-a oferit o experientd deosebitd,
am avut posibilitatea sa observam o comunitate la
care doar putini au acces. Am cunoscut persoane
care apartin unei lumi diferite, care au nenorocul de
a isi ispasi pedeapsa prin privare de libertate. Argo-
ul, folclorul, tatuajul, fondul informal al detinutilor
etc. sunt mecanisme ce permit integrarea mai usoara
a individului in comunitatea de detinuti. Intre per-
soana aflatd in detentie si comunitatea de detinuti se
stabilesc relatii formale, cat si informale, care capata
consistenta si continuitate, fiind intarite de valorile,
normele si scopurile comune ale comunitatii respec-
tive.

Detentia constituie o etapa din viata detinutilor
ce trebuie folositd cit mai eficient in scopul recu-
perarii sociale a acestora. Resocializarea incepe din
momentul incarcerarii si trebuie sd continue intrea-
ga perioadd a detentiei. In acest sens sunt necesare
programe derulate de specialisti in domeniul psiho-
logiei, asistentei sociale, pedagogiei etc. si sprijin din
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partea administratiei penitenciarului prin alocarea
de timp si de spatiu adecvat pentru aceste activitati.

Tinem sd mentiondm céd opiniile si remarcele
formulate in prezentul studiu le apartin persoanelor
intervievate. Cercetarea data reprezintd o incercare
de a reflecta subiectul abordat, fara a pretinde ca il
acoperd in totalitate.
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PORTUL POPULAR DE NUNTA

AL BULGARILOR DIN REPUBLICA MOLDOVA
DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956782
Rezumat npoxuBawIux B Mo/njioBe, a Tak)Ke 00paTuTh BHUMaHUe
Portul popular de nunta al bulgarilor din Republica Ha HeOOXORMMOCTb COXpaHEeHNs OOIrapcKoro KylabTyp-
Moldova HOTO HaC/efusl, YaCThI0 KOTOPOTO SIBIISIETCS CBafieOHBII

Portul traditional bulgédresc reprezinta un fenomen
cultural distinct si semnificativ, care s-a dezvoltat si s-a
imbundtatit de-a lungul secolelor. Acesta este unul dintre
cele mai populare elemente ale culturii etnice, reprezen-
tand un fel de cod social, care transmite informatii din
trecut in viitor. Anume portul traditional acumuleazi si
transmite experienta culturald a poporului. Pastrand in-
semnele diferitor epoci, particularitatile portului popular
constituie o verigd importanta in studiul istoriei etnice
a populatiei, a structurii sale sociale, a opiniilor si ide-
ilor sale estetice. La etapa actuald, problemele legate de
identitatea etnicd si conservarea patrimoniului cultural al
grupurilor etnice sunt deosebit de acute. Studiul portului
popular de nunta al bulgarilor din Republica Moldova ne
permite sd urmarim starea si pastrarea traditiilor acesto-
ra, sa identificim, prin intermediul limbajului material
al portului national, pastrarea constiintei lor etnice si sd
atragem atentia asupra necesitatii pastrarii mostenirii lor
culturale, portul popular de nunté ficAnd parte din aceas-
ta. In articol este prezentat portul tuturor participantilor
la nuntd, atributele acestuia, realizate in conformitate cu
traditiile locale stabilite, precum si terminologia de nunts,
adoptatd in satele bulgédresti din Moldova.

Cuvinte-cheie: bulgarii din Moldova, costum ritu-
alic, portul popular de nunta, traditiile bulgarilor.

Pesrome
CBapeOHbIIT HAIMOHATBHBII KOCTIOM 6orap B
Pecny6muke MongoBa

Bonrapckmit HanMoHaMbHBI KOCTIOM — APKOE I Ca-
MOOBITHOE KY/IBTYPHOE SIBIIEHIE, KOTOPOe Pa3BMBaNOCh
U COBEPUIEHCTBOBA/IOCh Ha MPOTsHKeHMu cronetuii. OH
ABJIAETCA OHNUM U3 Hamboree MacCOBBIX 37IEMEHTOB 3T-
HMYECKOl KY/IbTYpPbl, KOTOPBII IIpefcTaBlsAeT coboi
CBOEOOPA3HbIIl COIMOKOJ, Tepefaonii NHGOPMAINIO
u3 mponrioro B Oymymiee. VIMeHHO B TpaaMIVIOHHOM
ofieXJie AKKyMYIMPYeTCS ¥ IepefaeTcsa KyIbTYPHBIA
onbIT. CoXpaHsAA 3HAKM PasHBIX 310X, OCOOEHHOCTY Ha-
POIHOTO KOCTIOMA SBIAIOT OO0 Ba)KHOE 3BEHO M3yde-
HUS 3THUYECKON MCTOPUM HACETEHMS, €T0 COLMANIbHOM
CTPYKTYPBbI, 3CTeTMYECKMX B3ITIA/IOB M IPE/ICTaBIEHNUIA.
Ha coBpeMeHHOM 3Tame 0CO6EHHO OCTPO CTOAT BOIIPOCH
STHUYECKOI UAEHTUYHOCTH U COXPAHEHNS KY/IbTYPHOTO
Hacyeaus 3THOCcoB. VccmenoBaHne cBafe6HOTO KOCTIOMa
6onrap Pecny6rmykn MonpmoBa HO3BONAET NPOCTEANTD
COCTOSIHME U TIOAZep>KaHMe Tpafuuuit 6onrap-mepece-
JIEHIIEB, TTOKAa3aTh 4epe3 BEIleCTBEHHDBIN A3bIK KOCTIOMA
CTeleHb COXPAaHHOCTM 3THMYECKOro CO3HaHuUA 6ornrap,

HapAJ. B craTbe onmcbiBaeTcA ofeXXa BCeX YYaCTHUKOB
CBagbODbl, ee aTpUOYTHI, KOTOPbIE M3TOTAB/INMBA/INCH B CO-
OTBETCTBUM C IPUHATHIMU JIOKQ/IbHBIMU TPAJULIMAMH, A
TaK)Xe MPUBOANTCS CBajieOHast TEPMUHOIOTLS, TPUHSTAsS
B 60rapcKux cemax MonjoBsl.

KnroueBsie croBa: 60mrapsl MonoBel, 00psIOBbIit
KOCTIOM, CBafieOHBII KOCTIOM, Tpaguuuu 6omnrap.

Summary
The national wedding costume of the Bulgarians
in the Republic of Moldova

The Bulgarian national costume is a bright and dis-
tinctive cultural phenomenon that has developed and im-
proved over centuries. It is one of the most popular ele-
ments of ethnic culture, which is a kind of sociocode that
transfers information from the past to the future. It is in
traditional clothing that cultural experience is accumula-
ted and transmitted. Preserving the signs of different eras,
the features of the folk costume are an important link in
the study of the ethnic history of the population, its social
structure, aesthetic views and ideas. At the present stage,
issues of ethnic identity and the preservation of the cultural
heritage of ethnic groups are particularly acute. The study
of the wedding costume of the Bulgarians of the Republic
of Moldova allows us to trace the state and preservation of
the traditions of Bulgarian immigrants, to show through
the material language of the costume the preservation of
the ethnic consciousness of the Bulgarians living in Moldo-
va, as well as to draw attention to the need to preserve the
Bulgarian cultural heritage, the wedding attire being part
of it. The article describes the clothes of all participants in
the wedding, their accessories, made in accordance with
the accepted local traditions, as well as the wedding termi-
nology adopted in the Bulgarian villages of Moldova.

Key words: Bulgarians of Moldova, ceremonial cos-
tume, wedding costume, Bulgarian traditions.

Spre deosebire de alte ceremonii de familie,
nunta se caracterizeaza prin elemente mai spectacu-
loase si mai distractive, avand si o atmosfera festiva
deosebita.

Imbracimintea tuturor participantilor la nun-
td, incepand cu personajele principale — mireasa si
mirele, nasii, parintii mirelui si ai miresei, vorniceii,
domnisoarele de onoare etc., si toate celelalte atri-
bute erau confectionate in conformitate cu traditiile
locale stabilite.
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La implinirea vérstei de 15-16 ani, fetele erau
considerate deja pregatite pentru maritis, prin urma-
re, acestora li se permitea sd participe la horele festi-
ve si duminicale (xopo), la sezétori (cudsanxa), unde
puteau fi vizute si alese ca mirese. Imbricimintea lor
din aceastd perioada a vietii se deosebea mult de cea a
unor copii si arata la fel cu cea a femeilor adulte, dar era
mult mai festivd §i mai ornamentata. Fiecare fatd avea
grijd sd-si pregdteasca zestrea, care includea neaparat,
in functie de traditia locala, o rochie de culoare rosie
(pokns), un sort (npecmunxa) de lana, bogat ornamen-
tat, o basma festiva (wanue, kopna), prosoape brodate
si impodobite cu dantela (newxup ). Toate acestea erau
adunate i pastrate intr-un sal mare, brodat cu marge-
le (6oxua, Huwannuticka kwvpna), pentru a fi dat peti-
torilor din partea mirelui (csamosnuyu), in semn de
consimtamant la césétorie (Huwan, 3anoe, 3Hax, Genez)
(Taraclia, Tvardita, Corten, Valea-Perjei).

Dupd o petire reusita, adica cand mireasa si pa-
rintii acesteia cddeau de acord, ambele pérti se inte-
legeau in privinta logodnei (200es), care avea loc in
casa miresei.

Darul de logodna (weus), primit de fata de la
parintii mirelui, continea hainele ei de logodna
(Huwannuiicku opex) si un sirag de margele perlate
(cedeperu Humwannuticku manucma). Toate acestea
erau purtate cand iesea in sat la hora (xopo), pentru
ca toatd lumea sa afle cd ea este logodita.

In satul Valea-Perjei, rudele mirelui ii aduc mi-
resei rochia, sortul, pantofii si cerceii, pe care aceasta
le va purta in ziua nuntii, de asemenea o oglinda si
monede de aur sau argint (anmenuema).

In localitatea Corten, fratele mirelui (dessp) ii
aduce in dar miresei, pe o tava mare, acoperitd cu un
prosop brodat, o rochie (pokzs), doud basmale (6ape3s
u Kkanunkepw), un sort de lana (npecrmunka), marge-
le (cunyu), bratari de aur sau de argint (unmuwiuu),
catarame originale de argint pentru braul brodat
(nypmu, nagpmu) si o podoaba de metal - un ac, pe
care fata petita era obligata sa-1 poarte, acesta sim-
bolizand logodna ei. Acul era prins de basmaua vii-
toarei mirese si era scos doar dupa nunta acesteia. In
sat erau doar cateva astfel de accesorii, care puteau fi
temporar imprumutate.

Toate lucrurile daruite fetei logodite trebuiau
purtate de aceasta pand la nunta, mai ales in zilele de
sarbatoare, cdnd in satele bulgdresti erau organizate
hore (xopo).

A doua zi dimineata, dupa logodnd, fata le ofe-
rea tuturor rudelor mirelui prosoape tesute si bucati
din stofd de lana pentru rochii (in prezent barbatilor
li se dau cidmasge, iar femeilor - bucati de panza de
matase). Soacra ii daruia viitoarei mirese haine si o
cruciulitd de aur.

In timpul logodnei, rudele se intelegeau in pri-
vinta darurilor (cine, cui si ce va oferi) si a zestrei
(ueu3). Fiecare fatd trebuia sd aiba ca zestre nu mai
putin de doud saltele (dwowiex) si doud plapume
(ropean) tesute, 6-8 perne, cearsafuri (npycmunema),
cuverturi de pat, rochii din stofa, brodate la piept si
la poale (nrammuanu pusu, Hawumu no nazeéume u
nonume), diferite basmale (mecanu u xwvpnu), co-
voare si covorase tesute (xunum), dantele crosetate
(manmenu), rochii de 1and si straie de iarna. Zestrea
trebuia sa contind haine gata, care sd-i serveasca fe-
tei de-a lungul intregii sale vieti, covorase de perete,
pentru lavite si podea (kunumu, uepeu); cuverturi,
fete de masa, perne etc. Toatd zestrea era adunata
si pastrata intr-o lada frumoasd de lemn, confecti-
onata special pentru aceastd trebuinta. Toata zestrea
miresei era pregitita cu ajutorul mamei, surorilor si
prietenelor acesteia. Cantitatea si calitatea zestrei de-
termina atitudinea rudelor si a vecinilor mirelui fatd
de mireasa. Judecind dupa calitatea zestrei, mireasa
era apreciata ca fiind o buna sau mai putin buna te-
satoare, mesterita sau viitoare gospodina.

In vremurile ulterioare, pentru zestre au inceput
sa fie preferate tesaturile si obiectele casnice de fabri-
cd. Lada miresei a fost inlocuitd cu un dulap sau o
garnitura de mobila.

In prezent, fetele continui si-si pregiteasci zes-
trea. Este mai rar intalnit ca la o nunta bulgdreasca sa
nu vezi toata avutia, exprimatd in numeroase saltele
de puf, plapume, perne si prosoape. ,,Inspectia zes-
trei” s-a transformat demult intr-o ceremonie fastu-
oasd de nunta.

In joia sau vinerea dinaintea nuntii, pentru a fi
expusd la vedere, toata zestrea era scoasa din lada si
asezata deasupra acesteia sau pe o lavitd. Acest ritu-
al se numea peneHe Ha fipexu si consta in stivuirea
lucrurior din ladd intr-o anumitd ordine: mai intéi
saltelele (0roweyu), apoi plalumele (ropearu), covoa-
rele (uepeu), cuverturile (noxpusxu) si fetele de masa
(3asusku), prosoapele (newxupu). Incununau aceas-
ta piramida 4-6 perne brodate si infrumusetate cu
danteld. Lada sau lavita cu zestre era pusa in unul din
colturile camerei mari, unde urma sé fie impodobita
mireasa — npe6y/nBaHe Ha Oynkara. Zestrea trebuia
aranjatd frumos si in conformitate cu traditia stabili-
ta in comunitatea dati, deoarece veneau si se uite la
aceasta rudele, vecinii si satenii.

Sambita seara, in satul Corten, era organizatd
o petrecere, numitd sexyu. In casa mirelui se adunau
fete si béieti, care confectionau coronite pentru nas si
insotitorii acestuia. Duminicd, in ziua nuntii, dom-
nisoara de onoare — momanxka prindea de caciula na-
sului si a insotitorilor lui coronitele pregatite. Acestea
erau lucrate din hartie, fire de ata rosie, busuioc si
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flori uscate rosii - uepewiku. Dupd aceasta, tinerii,
care sunt rude si prieteni de-ai mirelui, merg la casa
miresei, pentru a lua de acolo rochiile acesteia, atar-
nate pe pereti (vreo 20 la numar), ca si le aducd in
casa mirelui.

Personajele partcipante la nunta bulgdreasca re-
prezinta un sistem relativ stabil, cu o anumita ierarhie
internd si responsabilititi determinate. In satele bul-
garesti din Moldova, proaspdt casatoritei i se spune
Oyika, iar sotului acesteia — mmaoxerer sau set. Alte
personaje sunt: socrul si soacra (ceexsp u céexwvpea),
nasul (kymsm-xpwscmuuxk) si nasa (kyma-kpscmuuua),
vorniceii (desepu), alaiul de baieti si fete (momeru u
momenku), verisoarele din partea mirelui (3s76u).
[Mo6amym si momarramma sunt alte doud personaje dis-
tincte si importante in ritualul de nunta la bulgari, care
nu se regasesc la moldoveni, ucraineni, gagauzi si alte
etnii din R. Moldova. Rolul de bazi al acestora este si-i
ajute pe nasi la buna desfisurare a nuntii, conform obi-
ceiurilor si traditiilor stabilite.

Fiecare persoana ceremoniald poarta un anumit
semn distinctiv. Un astfel de semn, comun pentru
toti nuntasii, era floarea — kumxa, iar pentru mire si
vornicelul acestuia existau flori speciale, deosebite de
celelalte. Mirele si vornicelul erau legati de cele mai
multe ori cu prosoape de nunta. [5, p. 52].

Ceea ce indica rolul unui sau altui personaj la
ceremonia de nuntd nu erau doar hainele si acceso-
riile acestuia, dar si recuzita ritualicd. Asadar, pomul
de nunta era in grija nasului, iar vornicelul ducea
steagul de nuntd. Mireasa este personajul principal al
ceremoniei de nunta. Statutul ei special este accentu-
at de un val (npexpuska, 6yno, sano, dysax, pama)
si 0 coronitd de nunta (ceamében seney), confectio-
natd din flori de ceara alba [2, p. 178].

Abundenta podoabelor, numérul mare de ele-
mente in tinuta de nunta a miresei, broderia bogata
de pe imbracdmintea acesteia sunt destinate nu nu-
mai distragerii atentiei sporite a celor din jur, pentru
a evita deochiul, dar si pentru a-i ursi miresei o viatd
avuta si imbelsugata. [7, p. 66]

Pe langd podoabe si imbracaminte, elementele
distinctive suplimentare contureazd imaginea perso-
najelor participante la ceremonia din cadrul nuntii
bulgéresti. Toate aceste particularitati sunt asociate
cu orientarea de bazd a obiceiurilor si ceremoniilor
de nunta, formand un ansamblu complex. Tocmai
de aceea, ele dezviluie legitura multilaterala si pro-
funda a acestor obiceiuri si ritualuri cu alte parti ale
sistemului ritual traditional.

Locul central in recuzita ceremoniald de nunta
la bulgari este ocupat de steagul de nuntd (npsanop,
opyenuya, batipax). Acesta este confectionat din unul
sau doud prosoape brodate de casa - rosu si alb, cren-

gute verzi, infasurate cu fire rosii, mere si floricele
de porumb, insirate pe un fir rosu. Suportul acestui
steag trebuie sa fie realizat dintr-o ramura de pom
fructifer [2, p. 178].

Pomul de nunta (kymoso Opwsue, ena) este
raspandit peste tot la bulgari. El se face din aceleasi
materiale ca si steagul, dar de crengile lui sunt prinsi
colacii de nunta. In prezent, steagul si pomul sunt
pregatite doar in cazul cand cineva doreste sa respec-
te traditiile si sa faca inregistrari video cu practicarea
unor obiceiuri de nunta.

La inceputul secolului XX, la nuntile bulgaresti,
miresele au inceput sd-si pund valuri albe. Se spune
cd odinioard miresele purtau pe cap o panza rosie sau
purpurie, care avea o textura plina si acoperea aproa-
pe intreaga siluetd a miresei, dar nimeni nu-si mai
amintegte sa fi vizut asta.

In satele unde s-au ficut cercetiri, rochia de mi-
reasd (8enuana pokns), sortul (npecmunka) si incal-
tdmintea miresei erau oferite acesteia de citre mire.
Toate lucrurile erau aduse in casa miresei sambata
seara. Pe rochia de cununie se regaseau predominant
culorile rosu si alb, care simbolizau fertilitatea, boga-
tia, sanatatea si puritatea miresei. Fiecare fata isi cosea
de asemenea o camasd purtata pe sub rochie, care era
frumos brodatd la piept si la poale. Setul de nuntd in-
cludea incd o cimasa, care era imbracata pe sub prima
si nu avea nicio broderie. Aceasta era oferita de soacra
miresei la logodna (eodesx) si era destinata pentru pri-
ma noapte de nunta, fiind aratata apoi tuturor rudelor
si muzicantilor. Valul, coronita, oglinda si alte acce-
sorii erau pregitite de nasa si erau aduse chiar in ziua
nuntii. Datoria acesteia era sa pieptene mireasa si sa
impleteasca in cosita ei o panglicd purpurie, dupa care
cosita era rasucita frumos la spatele capului, iar pan-
glica era fixatd asa ca sa fie vazutd sub val. Se prindea
apoi valul (6yn), era fixata coronita din flori de cea-
ra (nepo), fruntea era legata cu o pangica ce avea fire
lungi, tari si subtiri de culoare aurie (men, cupma). La
finele acestui ritual, nasa ii dddea miresei oglinda, ca
aceasta sa se priveasca si sd se admire in ea. Un dar
obligatoriu din partea nasei era si o bucatd de tesatu-
rd scumpa, care era prinsa de méina dreapta a miresei.
De mentionat cd, pand la mijlocul sec. XX, aceastd te-
saturd trebuia sa fie de culoare rosie.

In ritualurile calendaristice ale bulgarilor exista o
sarbatoare de primavard, numita Jlasapysawe, la care
partcipau fetite de 10-14 ani. PAna in anii 50 ai secolu-
lui trecut, fetitele — masapku — imprumutau de la feme-
ile tinere, cdsatorite recent, portul lor de nuntd sau o
parte a acestuia. Un atribut obligatoriu al portului feti-
telor era coronita miresei sau macar o floare de nunta.

Costumul de nuntd al mirelui era de obicei doar
un costum festiv, care ii era oferit acestuia de mama
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miresei la logodnd. Unica deosebire dintre costumul
de nunta si cel festiv era floarea de nuntd, pe care
nasa o prindea mirelui in piept, pe partea dreapta a
sacoului. Pand la inceputul secolului XX, la logodna,
mireasa ii oferea mirelui cele mai frumoase prosoa-
pe, facute de ea pentru aceastd ocazie, ca acesta sd le
poarte in timpul nuntii.

Dupid ce mirele si mireasa sunt frumos gatiti, ei
sunt scosi din casa parinteasca a miresei. Acest ritual
este realizat numai de un barbat — tatal miresei, iar daca
din anumite motive acesta lipsegte, mireasa este scoasa
din casi de fratele ei, chiar daca acesta este un minor.

Cununia reprezintd un element necesar al nun-
tii, desi nu este asociata cu obiceiurile populare.

In a doua jumitate a secolului XX, nunta bul-
gareasca din Moldova si-a pastrat, in mare parte,
bogatia ritualurilor sale. Unele ceremonii au dispa-

s o S =
Foto 3. Vorniceii (arhiva autorului)

rut, altele s-au schimbat, in conformitate cu cerin-
tele timpurilor moderne. Tinuta de nunta a miresei
a suferit cea mai mare schimbare. In majoritatea ca-
zurilor, rochia miresei este acum doar alba, mai rar
- de culoare roz sau albastru deschis, si este decol-
tatd. Vilul este de asemenea doar alb, uneori lipses-
te totalmente, mireasa purtand doar o floare albéd in
par. Astfel, traditionalul port al miresei s-a schimbat
complet, preludnd toate elementele unei rochii de
mireasd moderne europene. Acum toate miresele
seamdna una cu alta, iar rochia purtatd nu mai poate
fi elementul distinctiv pentru nunta jucata: fie ca
aceasta este una moldoveneasca, gigauza, ucrainea-
nd sau bulgard. Din pacate, tendinta de nivelare a na-
tionalului si pierderea identitdtii portului de nunta
persista in continuare.

Anexa

Foto 4. Nasul si nuntasii cu pomul de nunté (arhiva autorului)
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Foto 5. Ladi (arhiva autorului) '
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Marin SALARI

DIN ISTORIA VIETII MONAHALE IN BASARABIA
(PRIMA JUMATATEA A SEC. AL XIX-LEA)

Rezumat
Din istoria vietii monahale in Basarabia (prima juma-
tatea a sec. al XIX-lea)

In articolul prezentat, autorul, pe baza surselor arhi-
vistice, a reflectat pozitia si dezvoltarea comunitatii mo-
nahale din Basarabia in prima jumatate a sec. al XIX-lea.
O atentie deosebita este acordatd activititilor Mitropoli-
tului Chisinaului si Hotinului Gavriil Banulescu-Bodoni
in legaturd cu reglementarea situatiei fratiei monahale. Ca
exemplu, este publicati o instructiune a Inaltpreasfintiei
sale (1812), conform céreia calugdrii nu aveau dreptul sd
pardseascd mdnastirile si schiturile fira permis. Pentru
aceasta a fost necesard obtinerea permisiunii episcopului.
Articolul se concentreaza asupra compozitiei cantitative,
sociale si etnice a fratiei monahale. Se atrage atentia asu-
pra faptului ca nu numai laicii de rand se calugdreau ci si
clericii care doreau si-si petreaca ultimele zile departe de
viata lumeasca. De asemenea, autorul concluzioneazi c4,
dupé 1812, compozitia novicilor din médnastiri a crescut.
O atentie deosebitd este acordatd statutului cdminului,
care a fost introdus in 1819 pentru a elimina diferentierea
sociald intre frati. De asemenea, autorul publicd materia-
le despre unii stareti ai mandstirilor care au monitorizat
ordinele din sfintele ménéstiri incredintate acestora. Se
subliniaza ca, in perioada indicatd, manastirile au fost
conduse, de reguld, de reprezentanti iluminati ai clerului.

Cuvinte-cheie: manastire, bisericd, calugari, Gavriil
Bénulescu-Bodoni, hram.

Pesrome
W3 ncropun MoHamreckoit >xusuHu B beccapabuu
(mepBas nomosuna XIX B.)

B mpepcTaBneHHOI CTaThbe aBTOP, OCHOBBIBAsCH Ha
APXVBHBIX MCTOYHMKAX, OTPA3WJI IIOTIO>KEHNE U Pa3BUTIE
MOHalIIecKoit obuiHoctu B beccapabun B epBoit oIoBu-
He XIX B. Ocob0e BHMMaHE 0OpallleHO HA [IeATENbHOCTD
murpononura KummHeBckoro n XormHckoro laBpumia
banynecky-bomoH) B OTHOLIEHNMM PeryMpOBaHM IIONIO-
JKEHUsI MOHACTBIPCKOIT Opatun. B kauecTBe mpumepa aHa-
ym3upyeTca MHCTpyKuusA Ero BrlcokompeocssiieHcTBa
(1812), cormacHo KOTOpOIT MOHAXV He MIMeJIM IpaBa caMo-
BOJIBHO IIOKMZATh CBOYM MOHACTBIPU M CKUTHL. [y 3TOTO
HY>KHO OBbIIO HONMYYUTDb apxyepelickoe paspeurenue. Ha
OCHOBE MaTepuajIoB U JOKYMEHTOB, 0OHAPY>KEHHBIX aBTO-
POM B pa3nIYHBIX apXMBaX, IPeICTaBIeHbI CBEIEHN O CO-
LIMaJTbBHOM, STHUYECKOM ¥ KOMMYECTBEHHOM COCTaBE MO-
HaIllecKolt bpatuu B paccMarprBaeMslit epuop. Ormeda-
eTcst TOT (DaKT, YTO MOCTPUTATUCH B MOHAILIECTBO HE TO/b-
KO IIPOCTBIE MMPSIHE, HO U LIEPKOBHOCTYXKIUTEN, KOTOpbIe
XOTe/M MPOBECTY CBOY MOC/IEAHIIE JHYI BJJA/IU OT MUPCKON
JKM3HM. ABTOP TakKe MPUXOAUT K 3aK/TI0YEHNIO, YTO TO-
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cne 1812 1. cocTaB MOCTYIIHMKOB B MOHACTBIPAX YBENNYM-
Baercsa. OTeNbHOe BHUMaHIE B CTaTbe YAe/IeHO OOLIeXN-
T€/IbCKOMY YCTaBY, KOTOPbI 6b11 BBelleH B 1819 1. ¢ TeM,
YTOOBI YCTPAaHUTh COLMANIBHYIO AU epeHIMaLnIo Cpeny
6patuu. Taxke aBTOp OmMChIBaeT 6yorpaduy HEKOTOPBIX
CTapIieB MOHACTBIPENL, KOTOpPbIE CTEAVIN 33 MOPATKOM BO
BBEPEHHBIX VIM CBATBIX 06uTenx. [logyepkuBaeTcs, 4To B
YKasaHHbII epMOJ; MOHACTBIPY BO3ITIABJIANMN, KaK IIPaBU-
710, TIPOCBeIeHHbIe TIPEICTABUTENN Iy XOBEHCTBA.
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Summary
From the history of monastic life in Bassarabia (first
half of the 19th century)

Within the present article, based on archival sources,
the author reflected the position and development of the
monastic community in Bassarabia in the first half of the
19th century. Particular attention is paid to the work of
the Metropolitan of Chisinau and Khotin, Gabriel Banu-
lescu-Bodoni, in relation to the regulatory measures in the
monastic fraternity. As an example, an instruction of His
Eminence (1812) was published, according to which the
monks did not have the right to leave their monasteries
without permission. A bishop’s permission was needed to
obtain this right. The article focuses on the quantitative,
social and ethnic composition of the monastic fraternity.
Particular attention is drawn to the fact that not only ordi-
nary people were tonsured to monasticism, but also cler-
gymen who wanted to spend the rest of their days away
from worldly life. Also, the author comes to the conclusi-
on that after 1812, the composition of novices in the mo-
nasteries was increasing. Special attention is given to the
hostel statute, which was introduced in 1819 in order to
eliminate social differentiation among the brethren. At the
same time, the author publishes material about some mo-
nasteries’ elders, who monitored orders in the holy mo-
nasteries entrusted to them. It is highlighted that throu-
ghout the indicated period, the monasteries were headed,
as a rule, by the enlightened representatives of the clergy.

Key words: monastery, church, monks, Gabriel Ba-
nulescu-Bodoni, charter.

Din cele mai vechi timpuri, manastirile au fost
locuri unde oricare persoana putea sa-si gaseasca li-
niste, sa-si potoleasca setea sufleteasci si sd afle o po-
vatd. Traditiile vietii monahale si a celei médnastiresti
au raddcini adénci in spatiul pruto-nistrean.

In perioada jumitatea a sec. al XIX-lea aceste
traditii s-au adancit prin sustinerea autoritatilor du-
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hovnicesti din Chisinau. Un mare rol in acest sens
l-a avut mitropolitul Chisindului si Hotinului (Banu-
lescu-Bodoni).

Trebuie de mentionat ca unul dintre aspecte-
le fundamentale ale vietii religioase din Basarabia,
asupra cdruia si-a concentrat atentia mitropolitul
Gavriil tinea de situatia comunitétii monahale, fiind
preocupat in special de combaterea fenomenului de
vagabondaj. In legiturd cu aceasta, la 30 decembrie
1812, el i-a trimis arhimandritului Onisifor, blago-
cin al ménastirilor si schiturilor din tinutul Soroca
Instructia, in care se avertiza ca ménastirile si schi-
turile din tinutul Soroca sd nu primeascd persoane
fara adeverinte scrise, in care s fie specificate ori-
ginea lor sociald si scutirea lor de impozite. Despre
doritorii de a intra la manastire si de a se tunde in
monahism se solicita informarea prealabila a Inalt-
preasfintiei sale. Diriguitorii ménastirilor aveau
dreptul sa elibereze cdlugarilor din licasul lor do-
vezi (certificate) scrise doar pentru vizitarea unor
localitati din tinutul Soroca [10, p. 57]. Iar cei care
intentionau sa viziteze locuri mai indepartate, tre-
buiau sa primeasca bilete de invoire (dovezi scrise)
de la Dicasterie. De asemenea, se cerea urmarirea cu
strictete ca monahii sd nu treacd dintr-o mandstire
in alta. In acelasi timp, egumenii aveau responsabili-
tatea ,de a avea grija ca in fiecare ménastire si schit
sa fie smerenia si linistea cuvenite, iar calugarii sa
se indeparteze de viata cu ispite, sd inalte rugaciuni
si s& munceasca pentru binele comun, al lor si al la-
casului lor, astfel incét pretutindeni sa domine fru-
musetea bisericeasca si indatoririle monahale si fie
indeplinite..” [10, p. 57].

Inaltpreasfintiei Sale Mitropolitului Gavriil nu-i
era pe plac faptul ca, dupa transferarea lui la Chisinau,
calugdrii si maicile au inceput sa vina la el fara niciun
fel de trimitere scrisd din partea diriguitorilor lor, iar
altii hoinareau prin Basarabia, fird a avea asupra lor
vreun act care sa le confirme statutul. Ca urmare a
acestei situatii, la 25 junie 1813, Gavriil Banulescu-Bo-
doni a emis un ordin, conform caruia célugarii si ca-
lugaritele erau atribuiti manastirilor sau schiturilor lor
[2. F 205, inv. 1, d. 8, f. 2]. Ucazul le interzicea céilu-
gérilor sa se mute de la 0 méndstire la alta, iar dirigu-
itorii au fost lipsiti de dreptul de a da bilete de invoire
calugdrilor pentru a pleca de la méndstire. Se admitea
exceptie doar in cazul in care monahul urma sa se in-
departeze de manastire la o distanta de ,,35 de verste si
doar pentru cel mai scurt timp” [2. E 205, inv. 1, d. 8,
f. 5]. In momentul eliberirii acestor bilete de invoire,
diriguitorul manastirii sau schitului trebuia s rapor-
teze blagocinului plésii (circumscriptiei) cine este per-
soana care iese din incinta manastirii, unde, cu ce scop
si cat timp va lipsi de la manastire.

Pentru ca sd poatd vizita liber orasele si satele,
monahii, la fel, se adresau cu o cerere la Mitropolitul
Basarabiei, dupi care Inaltpreasfintia Sa le oferea rezo-
lutie arhiereasca si un bilet (pasaport) de plecare. De
exemplu, la 19 februarie 1813, ieromonahul Teodosie,
egumen al Schitului Frumoasa, s-a adresat la Gavriil
Banulescu-Bodoni cu cererea de a le permite la doi
monahi sa pardseasca manastirea pentru doud luni,
ca si aibd grija de animalele manastirii ,la pascut” In
acest caz a urmat aprobarea [2. E 205, inv. 1, d. 8, f. 12].

La 21 aprilie a aceluiasi an, Mitropolitului Ba-
sarabiei i s-a adresat monahul Varnava de la Schi-
tul Dobrusa, judetul Soroca. El solicita permisiunea
de a pardsi schitul pe 3 saptimani pentru a aduce
inapoi la mandstire animalele care se aflau la iernat
in Valea Schinoasa, tinutul Céduseni [2. E. 205, inv.
1, d. 8, f. 12]. Alte cereri erau legate de activitatea
gospodareasca a manastirilor si schiturilor. Astfel,
de exemplu, in iunie 1813, ieromonahul Macarie,
diriguitorul Schitului Tabara, s-a adresat lui Gavri-
il Banulescu-Bodoni cu cererea de a i se permite sa
lipseasca, impreund cu 3 monahi, ,pentru a cum-
para din locurile basarabene de langd hotarul de
pe Dundre: peste, sare, funii si alte lucruri necesare
pentru schit” [2. E 205, inv. 1, d. 8, f. 22]. Bilet de
invoire pentru achizitionarea sdrii din olatul Chilia
pentru Manastirea Saharna a fost cerut de egumenul
Paisie. Unii monahi obtineau permisiune ca sd plece
de la manastire pentru a cersi. In august 1813, au
avut nevoie de bilet de invoire pentru a se deplasa
liber prin Basarabia Anastasia si Mariamia, cdluga-
rite de la Schitul de maici Raciula. Scopul plecarii lor
era satul Valcov de unde intentionau sa ceara peste
»pentru ziua de 8 septembrie, sirbatoarea hramului”
[2. E 205, inv. 1, d. 8, f. 42].

Cei care incilcau dispozitiile Inaltpreasfintiei
Sale erau sanctionati de autoritétile duhovnicesti. De
exemplu, pentru ca au trecut Prutul in secret, in 1816,
si s-au intors fard a trece prin cordonul de caranting,
printr-o decizie a Mitropolitului Gavriil, cei doi mo-
nahi au fost transferati la Manastirea Cosauti ,,pentru
a fi pusi la muncile de jos” [10, p. 160]. In octombrie
1820, unui calugar de la Ménastirea Calaraseuca, ce a
fugit si a umblat cu bautul, i s-a ordonat, in calitate de
canon, ca pe parcursul unei luni, in fiecare zi sa faca,
in prezenta obstii monahale, cate 10 matanii. Pana la
corectarea comportamentului, el nu avea voie sd poar-
te potcap. De asemenea, erau pedepsiti egumenii ace-
lor manastiri din care au fugit slujitorii bisericii care
fusese supusi epitimiei. Astfel, la 31 ianuarie 1819, in
conformitate cu decizia Dicasteriei, a fost eliberat din
functie staretul Manastirii Calaraseuca, egumenul La-
zdr, din cauza ca ,,din mandstirea Céldraseuca intot-
deauna fugeau cei supusi epitimiei” [10, p. 176].
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Sunt destul de interesante motivele care ii ficeau
pe mireni sd intre la mandstire. Multi dintre ei voiau
sa-si petreaca ultimele zile din viata intr-un aseza-
mant sfant. In 1831, citre Consistoriul duhovnicesc
din Chisindu, s-a adresat locuitorul de 77 de ani din
orasul Chisindu Vasile Macovei. El spunea cé in 1827
a stat la Manastirea Curchi. In legatura cu faptul ca
Macovei ,,a indrdgit din toatd inima viata monahala...
si pentru a-si méntui sufletul” el si-a exprimat dorinta
de a se tunde in monahism [1. E 6, inv. 2, d. 828, f.
1]. Din cauza unei boli, Petru Stefinescu de 28 de ani
din localitatea Sanatauca, judetul Iasi, in 1832 a cerut
de la autoritatile bisericesti sé fie primit in calitate de
novice la Mandstirea Nasterea Maicii Domnului de la
Curchi [1. E 6, inv. 2, d. 826, f. 19]. Este interesant si
motivul pentru care un locuitor al orasului Chisinau,
Dimitrie Braileanu, a decis sé fie calugar. In cererea
sa din 1832 el spunea ca a fost cdsatorit de doud ori,
in 1830 si in 1832, si de fiecare dati sotiile lui au mu-
rit, iar el, ,,vazand aceste lucruri... nestatornicia aces-
tei scurte vieti si neavand copii’, a simtit cd vrea s
devina calugar. Ioan Sobolev, de 30 de ani, din satul
Galesti, judetul Orhei, spunea: ,,de mic copil am avut
o dorintd puternicé sa devin cilugar” [1. E 6, inv. 2,
d. 826, f. 78]. De aceea, cu prima ocazie, el a venit ca
novice la Manastirea Frumusica (Frumoasa). La ma-
ndstire intrau atat slujitorii bisericii, cat si copiii aces-
tora. De exemplu, in noiembrie 1849, Pavel Lapus-
nean de la Schitul Suruceni a intrat in rAndul clerici-
lor albi (acestia sunt clericii care nu au dat juraminte
monahale si cédrora li se permite sa aiba familie) si a
devenit diacon in satul Cainari, judetul Bender, ins4,
din cauza unei boli, el ,,uneori nu avea nici o bucatica
de paine’, iar in august 1850, el a cerut sa fie reprimit
la schit. In acelasi an, in mandstirea Hancu a intrat di-
aconul Simion Béltatescu din satul Orac, judetul Ca-
hul, care dorea sa-si petreaca zilele ce i-au mai rdmas
din viata in cdlugarie [3. E 628, inv. 1, d. 3, ff. 1, 14].

Si pentru femei au existat motive ca acestea sa
devind cdlugarite. Astfel, in cererea sa trimisa, in
1834, la Consistoriul duhovnicesc din Chisinau, Te-
odora Turcanu, originard din satul Braniste, judetul
Orhei spunea ca in urmd cu aproape 10 ani a ramas
fara sot si ea scrie: ,,din cauza vaduviei si a lipsei de
copii, am simtit o dorintd din inimd sa-mi petrec
ultimele zile din viata in ascultare la manastire” [1.
F. 6, inv. 2, d. 829, fI. 1-1 v.]. Cererea Teodorei a fost
indeplinita si ea a fost trimisd la Schitul de maici din
Réciula. Motive similare a avut si viduva, de 55 de
ani, Maria Caruntu din satul Cenac, tinutul Bender.

La intrarea in calugirie se cerea ca persoana re-
spectiva sa aiba o reputatie impecabild, sa nu fi fost
judecata si sd nu aiba datorii. De aceea, la cerere
trebuia sd fie anexatd o dovada a comunitatii sdtesti

in care consdtenii isi exprima opinia favorabila cu
privire la persoana care doreste sa intre in mona-
hie. Intr-unul din astfel de documente, datat cu anul
1825, locuitorii satului Sarcova, din tinutul Orhei, o
caracterizau pe Dochita Poiana ca fiind o fata care
se deosebea prin ,purtare cinstitd, cumsecade, care
nu a avut comportamente rele, suspecte si nu a fost
judecatd” [1. E 6, inv. 2, d. 414, {. 6].

Doreau sa devind cdlugdrite si unele reprezentante
ale nobilimii din Basarabia. De exemplu, viduva bo-
ierului Manolachi Bét, Teodora, care impreuna cu ne-
poata ei, Maria Opincd, de asemenea vaduva, in 1832
au hotarat sa se dedice cdlugariei la Manastirea Tabara
[1. E 6, inv. 2, d. 826, f. 1v.]. In octombrie 1850 a depus
cerere pentru a fi primitd in calitate de novice la Schitul
Virzaresti Ana Lozan, viduva lui Alexandru Lozan din
satul Milesti, judetul Chisindu. Intentia de a se dedica
vietii monahale ea o explica prin dorinta de a-si trai ,,ul-
timele zile din viata in singuratate si de a md indeparta
de desertaciunile lumesti” [3. E 628, inv. 1, d. 5, f. 20].

Componenta monahilor din manastirile i schitu-
rile ortodoxe era neomogena ca varstd si provenienta
etnici. Din lista de 10 novici, alcituita la 4 octombrie
1812, care urmau si fie tunsi in monahism la Schitul
Curchi, aflim ca toti veneau din diferite sate ale ju-
detului Orhei. De exemplu, Teodor de 62 de ani era
originar din satul Vadul, iar Andrei de 21 de ani - din
satul Pepeni, Ioan de 70 de ani - din Corjova, Petru
de 35 de ani - din Isacova, Lup de 32 de ani - din
Morozeni si Toan de 30 de ani — din Saréteni [4. F.
733, inv. 1, d. 497, £. 51v.]. Personalul unor manastiri
din Basarabia era completat si din contul imigrantilor
transdunéreni. De exemplu, in 1830, la mandstirea
Harjauca, i s-a permis sa stea calugdrului Petroniu.
El a venit in Basarabia de la Manastirea Bacikovo
din Bulgaria. El a adus cu sine fragmente din moas-
tele Sfantului Pantelimon si ale Sfintei Parascovia [1.
E 6, inv. 2, d. 426, ff. 1v.-2]. Unii monahi imigrau in
Basarabia cu scopul de a reveni in familie. in 1814,
pe o corabie, a sosit de la Sfantul Munte Athos mo-
nahul Sava, care s-a oprit la feciorul sau din localita-
tea Valcov, regiunea Chilia. Cu toate cd monahul nu
avea asupra sa acte care ar fi dovedit originea sa, ca
exceptie, autoritatile i-au permis sa raimana la Valcov,
deoarece avea ,,mai bine de o sutd de ani” si era ,,cam
ramolit” [2. F 205, inv. 1, d. 2057, ff. 57-57 v.].

In manastiri si schituri silisluia un numar di-
vers de calugari. Acest lucru depindea, in mare parte,
de situatia economica a asezdmantului, situatie care
putea sa-si permita sa intretind un anumit numar de
vietuitori. In 1816, in Eparhia Chisinaului si Hotinu-
lui erau 285 de vietuitori in manastirile de calugari;
in schiturile de calugari — 63 de vietuitori, in schituri-
le de maici - 261 [2. F. 205, inv. 1, d. 1173, ff. 8v.-11].
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Tabelul Numaérul vietuitorilor din manastirile basarabene (1816)
Mainastirea Arhi- | Egumeni | Ieromo- | Ierodia- | Monahi Total
mandriti nahi coni
Adormirea Maicii Domnului - Capriana - - 1 1 9 11
Nasterea Maicii Domnului — Curchi 1 - 11 6 36 54
Adormirea Maicii Domnului - Harbovat 1 - 2 2 11 16
Sfantul Nicolae - Saharna 1 1 3 1 16 21
Nasterea Maicii Domnului — Cosauti - 1 3 1 7 12
Adormirea Maicii Domnului — Célaraseuca - - 4 1 8 14
Sf. Nicolae - Dobrusa - - 9 1 63 73
Indltarea Sfintei Cruci - Japca - 1 2 - 6 9
Sfanta Treime - Hancu - 1 5 - 21 27
Adormirea Maicii Domnului - Harjauca - 1 4 1 12 18
Adormirea Maicii Domnului - Horodiste - 1 2 1 9 13
Adormirea Maicii Domnului - Frumusica - 1 4 - 12 17
In total 2 8 50 15 210 285

Din tabelul prezentat mai sus se poate observa
cd la Ménastirea din Dobrusa vietuiau 73 de persoa-
ne, apoi urma Manastirea Curchi - cu 54 de persoa-
ne, Hancu - cu 27, Saharna - cu 21, Capriana - cu
11. Cel mai mic numar de vietuitori erau la Manasti-
rea Japca — 9 persoane. Conform surselor de arhiva,
deja in urmatorul an, 1817, fratia monahald doar in
Manastirea Curchi s-a majorat pana la 61 de persoa-
ne, iar la Mandstirea Saharna - péna la 22, in timp
ce la Capriana — pand la 19. Peste doi ani, in 1819, la
Manadstirea Dobrusa erau deja 80 de vietuitori, la Sa-
harna 24, insa la Curchi numarul acestora s-a redus
panala 47 [2. F 205, inv. 1, d. 1611, ff. 14-16; d. 2865,
ft. 19-20].

Destul de mare era numadrul de persoane in
schiturile de femei. Numai in anul 1816, la Raciu-
la erau 59 de maici, dupa care urmau Tabéra - 47,
Hirova - 45, Calatura - 36, Coselduca - 31, Varzi-
resti — 23 si Rezina - 20. Tot atunci in schiturile de
barbati, pe primul loc dupa numarul vietuitorilor se
situa Ménastirea Tiganesti cu 17 monahi, dupa care
se situau Manéstirea Condrita si Mandéstirea Hitici —
cu cate 12, Soroca - cu 7, Suruceni si Lomanova -
cu cate 3 si Rudi - cu 3 [2. E 205, inv. 1, d 1173, ff.
8v.-11]. Conform datelor cu privire la vietuitorii din
Schitul Sfantul Dumitru din Varzaresti in anul 1820,
aflam ca din cele 30 de slujitoare, 18 erau moldoven-
ce si 12 ucrainence [2. F. 205, inv. 1, d 7, ff. 33-40].
in acelasi an, 1820, la Ménastirea Caldrdseuca erau
13 vietuitori. Documentele maérturisesc ca slujitorii
din comunitatea monahald primeau imbracamintea
de la manastire, iar slujitorii bisericii, din donatiile
pentru bisericd. In aceeasi perioads, la Ministirea
Coseleuca erau 22 de maici care ,,se intretin singure
si se hrinesc din lucrul manual” [10, pp. 99-100]. La
Manastirea Cosauti erau 9 monahi care erau intreti-

[Sursa: 2. F. 205, inv. 1, d. 1173, f. 8v.-11]

nuti din contul manastirii. Cu timpul, in schiturile
basarabene, numaérul vietuitorilor monahali a cres-
cut semnificativ. Astfel, conform informatiei pentru
luna noiembrie 1854, la Schitul Suruceni erau deja:
egumeni - 1, ieromonahi - 4, ierodiaconi - 1, mo-
nahi - 1, novici - 4, ieromonahi din personalul ne-
scriptic — 1, novice care locuia cu pasaport — 1 [3.
F 628, inv. 1, d. 23, f. 4]

Conform documentelor de arhiva, la manasti-
rile din Basarabia, vietuitorii proveneau din diferite
paturi sociale, despre acest fapt vorbeste elocvent
registrul bunurilor ramase de la ei dupa decesul lor.
Astfel, dupa moartea, in 1827, a ieromonahului Ioa-
nichie au ramas 3 icoane, un molitvelnic (carte de
rugdciuni) editat la Iasi, o psaltire, o cruce de lemn,
simpla, o cruce de bronz in amintirea rdzboiului din
1812 si documentele sale de preotie, un epitrahil, o
chilie cu beci, o vie mica, 83 de lei, un cojoc, o pere-
che de cizme, o foarfeca ciobdneasca, doi saci pen-
tru presarea strugurilor, o solnitd de lemn, un scaun,
doua recipiente de lemn, doua pahare, un paharut, 4
furculite simple, un topor, patru stupi goi, un butoias
s. a. Dupa moartea lui Sebastian a ramas o icoan3,
un cojoc din bland de oaie, o rasd, un covor, o buca-
ta de pasla, o cdmasa, niste cizme, o covata de argila
si 0 cana inalta din lemn, iar dupa moartea novice-
lui Samoil au rimas 2 rease uzate, o cimasd micd de
panzd, 2 cojoace de oaie uzate, o scurteici, o bucata
de pésla veche, 2 perne vechi si o cimasa [10, p. 104].
Toate aceste bunuri, prin ordinul arhiepiscopului Di-
mitrie, au fost impartite fratilor monahi.

Pentru a elimina diferentierea sociald dintre
fratii monahi, conducerea eparhiilor basarabene in-
troduce in ménastiri viata de obste. Ordinul Dicaste-
riei duhovnicesti din Chisindu din 3 februarie 1819
stabilea: ,,1. Sa fie ridicate toate registrele cu privire
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la averea bisericeasca si economicd aflate in custo-
dia fiecdrui staret de mandstire si de la fiecare staretd
de la schiturile pentru femei si aceste registre sa fie
aduse la Dicasterie. 2. Sa se ceara de la toti staretii
si staretele listele nominale cu numarul vietuitorilor
monahi (de ambele sexe) si novicilor care se hrinesc
la mandstire si cu numdrul celor care se hrinesc pe
cont propriu, si, la fel, listele s fie prezentate la Di-
casterie. 3. S devina o reguld ca, din acest moment
si in continuare, niciunul dintre stareti si niciuna
dintre starete, atat timp cat se vor afla in functie de
conducere, si nu aiba alti avere decat cea a manasti-
rii si sa nu se ocupe nici cu cresterea animalelor, nici
cu cultivarea paméntului, nici cu comertul, intrucat
acest lucru este absolut contrar regulilor vietii mona-
hale” [10, p. 108].

In vederea controlului vietii de obste si a situa-
tiei economice din mandstiri, la 7 ianuarie 1821, Mi-
tropolitul Gavriil a instituit functia de supraveghetor
special in méndstiri si schituri, functie pe care a ocu-
pat-o arhimandritul Sinesii. In acest sens, el urma si
fie ajutat de blagocinul egumen Onisifor si de iero-
monahul Arsenie [10, p. 110].

Intrand in functia de supraveghetor special, cel
dintéi lucru pe care l-a facut arhimandritul Sinesii a
fost sd solicite listele cu toti monahii si novicii, cu in-
dicarea momentului in care fiecare dintre ei a intrat
in viata cdlugdreascd, din ce patura sociala provine,
varsta, de citre cine a fost tuns in monahism si ce
comportament are. Sinesii a dat ordin s fie facut re-
gistrul paracliselor si al bisericilor, precum si a intre-
gii averi mobile (,,miscatoare”) si imobile (,,nemisca-
toare”) ale sfintelor asezaminte. Un interes deosebit
pentru Sinesii il prezenta faptul daci la mandstiri si
schituri exista o trapeza comuna si daca superiorii
luau masa impreuna cu fratii monahi. In afari de
aceasta, pe supraveghetorul special il interesa cine la
manastiri si biserici administreaza banii bisericesti si
manastiresti si unde sunt péstrati acestia, dacd existad
functia de econom etc. Dupa decesul Mitropolitului
Gavriil, arhiepiscopul Dimitrie il destituie din func-
tie pe Sinesii si il numeste pe acesta blagocin al ma-
nastirilor. In continuare, toate relatiile superiorilor
din manastiri trebuiau sa fie realizate direct cu noul
ierarh, care, de altfel, a continuat reformele prede-
cesorului sdu. Unul dintre primii care a inceput s
aplice principiile vietii de obste a fost arhimandritul
Irinei, staretul Ménastirii Curchi. In anul 1821, aces-
ta a facut la mandstire ,,ordinea cuvenita si a propus
intregii comunitati reguli privind amenajarea ei exte-
rioarad” [10, p. 113].

Succesorul si adeptul Mitropolitului Gavriil, ar-
hiepiscopul Dimitrie (Sulima) considera cd manasti-
rile reprezintd un potential spiritual colosal, de aceea

el a acordat o mare atentie organizrii lor. In primul
rand, el a pledat pentru intoarcerea calugdrilor la
viata de obste si in acest scop locuitorii mandstirii
trebuiau sd renunte la dreptul asupra oricarei propri-
etati. Urménd acest deziderat, in 1821, Tnaltpreasﬁn—
tia Sa editeazd o brosurd, in care descrie indatoririle
monahilor care vietuiesc dupd randuielile vietii de
obste. In 1830 acest tip de trai monahal este introdus
in toate manadstirile si schiturile basarabene, excep-
tind asezamintele de maici [7, p. 8-9; 8, p. 57].

Unul dintre primii care au aplicat reformele
méndstiresti a fost ieromonahul Dosoftei, staret al
Manadstirii Hancu. La 4 iunie 1823, el, impreuna cu
obstea monahald, o obtinut permisiune de la autori-
tatile eparhiale, a elaborat o instructiune (un indru-
mar), in care erau expuse regulile de baza ale vietii
monahale [11, p. 264]. In aceastd instructiune erau
prevazute atributiile diriguitorului (,,nacialnicului”)
mandstirii, care constau in manifestarea iubirii fatd
de fratii monahi: ,iubirea face toate minutele vietii
fratilor monahi folositoare pentru ménastire prin
viata de sfintenie si prin lucrérile pline de ravnd” [11,
p. 255]. In cazul absentei diriguitorului, manastirea
trebuia sa fie condusa de un sobor constituit din pre-
oti, monahi si novici. Anume soborul trebuia sa aiba
grija de respectarea regulamentului vietii de obste, sa
examineze plangerile fratiei monahale, sd controleze
condica de venituri si cheltuieli.

In mod special erau prevazute si indatoririle
ieromonabhilor, indatoriri care constau in suprave-
gherea ,limbajului fratilor” Ieromonahii acordau o
atentie deosebita muncii monahilor. Ei trebuiau sa
interzica adunarea calugdrilor in chilii sau in alte lo-
curi ale mandastirii, ,,intrucat acest lucru se face din
lipsa de ocupatie care genereaza vorbele goale, min-
ciuna, betia, formularea unor cereri mincinoase si
nesupunerea fata de autoritati” [11, p. 268]. Din par-
tea lor, monahii trebuiau sd se supuna strict ierarhiei
monastice. In cazul existentei vreunei plangeri, cilu-
garul trebuia, mai intéi, sa se adreseze la duhovnicul
sdu, iar apoi catre sobor. In afari de aceasta, monahii
trebuiau sa-1 iubeascd pe diriguitorul (nacealnicul)
mdnastirii si pe batranii din sobor ca pe un tata [11,
p.272].

La 12 noiembrie 1827, arhiepiscopul Dimitrie a
emis un ordin in care se ardta ca numai diriguitorul
manastirii este in drept sa dispuna de averea acesteia,
in timp ce bunurile simplilor ieromonahi, ierodia-
coni, monahi si novici, dupa moartea lor, trebuiau sa
fie predate in haznaua ménastirii [10, p. 116].

Reforma in mediul calugdrilor de la manastiri si
schituri a fost introdusd pentru prima datd la manés-
tirea Curchi, cAnd, in conformitate cu ordinul Dicas-
teriei din 7 mai 1829, toti calugarii cedau in favoarea
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manastirii intreaga lor avere si viile. Astfel, manasti-
rea a trecut la statutul de asezdmant de obste.

Pe cei care nu se supuneau regulamentului stabi-
lit ii astepta pedeapsa. Astfel, de exemplu, calugarul
Nichifor, din cauza acuzatiilor de vanzare pe ascuns
a vinului si de eschivare de la spovedanie, a fost mu-
tat de la Mandéstirea Curchi la Ménastirea Dobrusa,
in care era instituita viata de obste. Acolo el urma si
fie supravegheat de catre staret, care trebuia sa-1 faca
sa inteleaga cat de pagubos pentru suflet este cand
calugarul se deda egoismului si nu este smerit.

Novicii puteau fi alungati din ménéstire pen-
tru totdeauna. Face sa mentiondm un caz legat de
sora novice Luchita de la Schitul Fantdna Doamnei.
Aceasta, in 1814, a depus o cerere citre Mitropoli-
tul Gavriil Banulescu-Bodoni, in care se plangea ca
losaf, egumenul de la Manastirea Dobrusa si Agafia,
diriguitoarea Schitului Fantdna Doamnei, ar fi ba-
tut-o [2. E. 205, inv. 1, d. 522, f. 20]. In acest caz a
fost efectuata o cercetare de catre egumenul Paisie,
blagocinul schiturilor din tinutul Orhei si de citre
Pavel Romanski, preot blagocin. Cercetarea a aratat
cd nimeni nu a bétut-o pe Luchita. Mai mult decat
atét, aceasta era cunoscuta printre calugérite prin ca-
racterul ei rebel. Concluziile comisiei nu i-au fost pe
plac Luchitei si aceasta s-a adresat, in mod repetat,
mitropolitului, plangindu-se de rele tratamente fata
de ea din partea blagocinilor. Pe aceastd cerere mi-
tropolitul a scris o rezolutie cu urmatorul continut:
»pe aceasta femeie, pentru deranjarea falsd, de acum
si in continuare, sd nu o primeascd nicio manastire si
niciun schit” [2. E 205, inv. 1, d. 522, f. 20v.]. Totoda-
ta, acestei femei i s-a interzis sa poarte haine negre.
Ea a fost transferatd la administratia de zemstva din
Orhei pentru ca autoritatile mirene s o trimita pen-
tru a locui intr-un sat din tinut. In 1821, Luchita din
nou a ajuns in vizorul autoritatilor bisericesti in lega-
turd cu faptul ca ea ,,hoinareste prin orasul Chisindu
in vesminte monahale si se prezintd ca fiind o célu-
garitd” [2. E 205, inv. 1, d. 522, f. 21]. In legitura cu
aceasta, Consistoriul duhovnicesc din Chisindu s-a
adresat guvernului regional al Basarabiei cu cererea
de a lua masuri prin care acestei femei sd i se interzi-
cd sd poarte imbrdcaminte monahala.

In calitate de stareti ai mdndstirilor, de regul,
erau numiti oameni cu experienta, care anterior s-au
manifestat in slujirea duhovniceasca.

De o mare autoritate in randul calugarilor se bu-
cura arhimandritul Ioanichie. PAna in anul 1809 el a
fost calugar in Lavra Aleksandru Nevski de la Iasi. Era
cunoscut prin aptitudinile sale in domeniul arhitec-
turii. La construirea resedintei pentru Mitropolitul
Gavriil si la restaurarea vechii biserici de la Mandés-
tirea Cépriana, arhimandritul Ioanichie ,a alcétuit

planuri, fatade si a supravegheat corectitudinea exe-
cutarii lucrérilor” [9, p. 145]. In anii 1813-1822, el a
lucrat la Seminarul Teologic din Chisinau in calitate
de profesor de desen, aritmetica, fizica si matemati-
ca. El a fost trezorier al departamentului din Basa-
rabia al Societitii biblice din Rusia. Pentru munca
depusi la gravarea matritelor pentru citire in limba
moldoveneasca, care urmau s fie folosite de tipogra-
fie, a fost decorat cu Ordinul Sfdnta Ana. Ulterior, el
a fost numit asesor la Consistoriul duhovnicesc din
Chisindu si, mai intéi, staret al Manastirii Horodis-
te, iar apoi — al Mandstirii Harbovét. Arhimandritul
Casian de la Ménastirea Japca, in 1854, scria urma-
toarele despre arhimandritul Ioanichie: ,,Méanastirea
Harbovit ii datoreazd fostului staret al ei, arhiman-
dritului Ioanichie, care a murit in 1851, aspectul
exterior actual destul de bun. Acest barbat este de
neuitat in Eparhia Basarabiei prin serviciul fata de
Casa arhiereasca, de Consistoriu si Seminar, prin cu-
nostintele sale multilaterale si prin capacitatile prac-
tice in domeniul arhitecturii, pomiculturii, in gene-
ral in domeniul gospodaririi si chiar al medicinei”
[9, p. 146]. Tot aici, arhimandritul Casian mai scria:
»Pe parcursul celor 23 de ani de staretie la Manasti-
rea Harbovit, el a imbundtatit partea gospodareasca
a acesteia, a renovat biserica, a construit cladiri de
piatra pentru spatii destinate staretului si calugarilor,
a marit livada, sadind acolo mai multi pomi de soiuri
bune” [9, p. 146].

Era cunoscut prin eruditia sa si arhimandri-
tul Chiril. El a fost tuns in monahism in 1778, iar
in 1793 a fost numit staret la Mandstirea Slatina din
Principatul Moldovei. In perioada exarhatului mol-
do-valah al Mitropolitului Gavriil Bénulescu-Bo-
doni, arhimandritul Chiril a fost numit staret la Mi-
tropolia Moldovei, iar apoi si asesor la Consistoriul
exarhicesc. In 1808 el a devenit staret al Manastirii
Cetatuia, care era inchinatd Tronului Patriarhal de la
Ierusalim. Dupa Tratatul de pace de la Bucuresti, din
1812, Chiril ramane in Principatul Moldovei, insa
este supus persecutiei din cauza atasamentului sdu
fatd de Rusia. Din aceastd cauza, in 1813, el vine in
Basarabia, unde Mitropolitul Gavriil Banulescu-Bo-
doni l-a luat la Casa arhiereasca [2. F. 205, inv. 1,
d. 2865, ff. 3 v.-6].

Egumenul Iliodor (pe numele de mirean Vasile
Bokasnski), staretul Manéstirii Hancu a fost absol-
vent a Seminarului Teologic din Chisindu. El nu a
fost numai profesor si adjunct al inspectorului scolar,
dar si preot la biserica Sfantul Haralambie din Chi-
sindu, staret al bisericilor sobornicesti din Leova si
Cahul, blagocin al judetelor Orhei si Leova. In 1849,
in baza cererii personale, a fost tuns in monahism
si a devenit staret al Ministirii Saharna. In martie
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1851, el a primit insédrcinarea de a conduce obstea
monahala de la Manastirea Hancu [3. F. 628, inv. 1,
d. 7, ff. 3 v.-4].

Absolvent al Academiei Teologice din Kiev a
fost arhimandritul Irinei (Ivan Nesterovici), stare-
tul Minastirii Dobrusa. In anii 1805-1811, el a fost
profesor de gramaticd a limbii ruse la aceasta aca-
demie. Inci in 1805, arhimandritul Irinei a cerut de
la Sfantul Sinod permisiunea de a fi tuns in mona-
hism, insé cererea lui nu a fost acceptatd, deoarece
inca nu avea varsta corespunzdtoare pentru a fi tuns.
In calitate de profesor, el, din proprie initiativa, fa-
cea lecturi duminicale de catehism pentru studentii
proveniti din paturi sociale inferioare. Un astfel de
activism nu putea si treaca neobservat de cétre con-
ducerea acestei institutii de invitimant si l-au numit
intendent al orfelinatului de pe langa academie. In
februarie 1811, la invitatia Mitropolitului Gavriil Ba-
nulescu-Bodoni, Irinei a venit la Tasi si a fost numit
profesor de limba rusa la un liceu public de aici. Iar
in februarie 1813, cidnd la Chisindu a fost deschis
Seminarul Teologic, Irinei a fost numit prorector si
profesor de istorie si aritmeticd in clasa superioara de
gramatica, apoi, l-au insarcinat cu predarea poeziei
si retoricii, filosofiei. In fiecare duminici, inainte de
liturghia pentru elevii din toate clasele, Irinei preda
explicarea catehismului si evangheliei in limbile rusa
si moldoveneasci. In noiembrie 1813, Irinei a fost ri-
dicat in rangul de ieromonabh, iar in 1815 a devenit
egumen, iar in ianuarie 1816 a fost repartizat la Di-
casteria exarhiceascd duhovniceascd din Chisindu [2.
E 205, inv. 1, d. 1611, ff. 6v.-7].

O personalitate cunoscutd in randul clerului si
al enoriasilor era arhimandritul Nafanail (pe numele
de mirean Nicolae Danilevschi). El era moldovean
de obarsie, absolvent al Seminarului Teologic din
Chisindu (1835). El slujea la Bisericile Sfantul Gheor-
ghe si Sfantul Haralambie din Chisindu. La mijlocul
anilor 30 - inceputul anilor '40 ai sec. al XIX-lea,,
s-a manifestat pe taramul pedagogic in calitate de
profesor de limbé greaca si latind la Liceul teologic
din Chisinau, de profesor la Seminarul Teologic din
Chisinau, a predat legea lui Dumnezeu la Gimnaziul
din Chisindu si la Pensionul model pentru fete din
Chisindu. Danilevschi reprezenta Consistoriul du-
hovnicesc din Chisindu la Judecatoria districtuald
Chisinau-Orhei, unde participa la examinarea cau-
zelor privind clericii si averea bisericilor sau manas-
tirilor [5. F. 1269, inv. 1, d. 1, ff. 3v.-6].

Staretul Manastirii Sfantul Gheorghe de la Su-
ruceni, egumenul Nichifor, era absolvent al Semi-
narului Teologic din orasul Orlov si al Academiei
Teologice din Kiev (1847). Dupa transferul sau la
Chisinau, Nichifor a predat limbile greaca si latind la

mai multe institutii de invdtdmant din oras 3. F. 628,
inv. 1, d. 7, ff. 26v.-27].

Din pleiada clerului cu studii, trebuie sd o evi-
dentiem pe Agafia (Maranciuc), sord novice la Ma-
ndstirea Cuselduca. Ea s-a ndscut in 1819, in satul
Pésatel, raionul Balta, Ucraina. De copild, ea avea o
dizabilitate locomotorie. Conform unei legende, in
1831, in fata ei ar fi aparut Maica Domnului si ar fi
binecuvéntat-o sa intre la cea mai sdraca manastire
din Basarabia. La varsta de 12 ani, parintii au adus-o
la aceastd manastire. Aici ea a capatat harul de a izba-
vi oamenii de boli prin rugéciunile sale. Ea a murit in
1873 la aceeasi ménastire [6, p. 289]. In 2016, Sfantul
Sinod al Bisericii ortodoxe ruse a adoptat o decizie
istorica pentru Biserica ortodoxd din Moldova, si
anume: sd fie canonizatd sora novice Agafia ca sfanta
locala, cu titlul Fericita Agafia.

Asa dar in prima jumadtate a sec. al XIX-lea via-
ta monahald in Basarabia a trecut reforme generate
de cétre mitropolitul Gavriil Binulescu-Bodoni si
succesorii lui. In mare parte reusitele in aceasta pe-
rioada se datoriaza si prin faptul ca aici stareti erau
numiti oameni iluminati, care aveau studii superioa-
re. Aceasta a adus la faptul cé treptat méanastirile au
intdrit dupa sine rolul de centre spirituale si educati-
onale din Basarabia.
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HAIVIOHAJIBHBIE CUMBOJIBI Y3BEKCKOV MTEHTUYHOCTU:
KPATKUI OB30P

Rezumat
Simbolurile nationale ale identitatii uzbece:
o imagine de ansamblu

Sunt considerate simboluri nationale (etnice, religi-
oase) ale poporului uzbec pe baza literaturii engleze si a
teoriilor occidentale despre constructia si consolidarea
nationalismului,. Este analizat procesul de creare si imple-
mentare a acestor simboluri. Sunt comparate simbolurile
vechi si noi ale identitatii de stat, sunt dezvaluite asema-
nérile si diferentele lor si continuitatea lor fatd de sim-
bolurile anterioare. Simbolurile de pe moneda nationald
a Uzbekistanului sunt studiate comparativ, sunt analizate
caracteristicile si imaginile acestora. Articolul a examinat
si dovedit motivele studierii simbolurilor nationale si con-
secintele care sunt asteptate ca urmare a neacceptarii aces-
tor simboluri de citre indivizii acestei societiti. In plus, in
timpul analizei istoriografice a publicatiilor in limba en-
glezd privind identitatea nationala contemporana a uzbe-
cilor, au fost sistematizate grupuri de cercetétori pe tema
analizei. Drept urmare, s-a constatat cd identitatea religi-
oasd si etnica si simbolurile lor joaca un rol important in
viata de zi cu zi a poporului uzbec, mai degrabd decét in
simbolurile nationale. Cu toate acestea, unele simboluri
etnice sau religioase au fost transformate in simboluri na-
tionale pentru a creste in continuare loialitatea oamenilor
fatd de statul existent. Autorul nu neagi faptul ca statul
are un mare acces la manipularea simbolurilor, dar daca
nu coincide cu viata reald si istoria oamenilor date, atunci
statul riscd sa piarda increderea in sine, ceea ce duce la o
»Criza de identitate”

Cuvinte-cheie: identitate uzbecd, identitate nationa-
14, simboluri, A. Timur, logotipizare, crizd de identitate.

Pesrome
HanyonanbHble CHMBOIbI Y30eKCKOI MIeHTHYHOCTI:
KpaTKuii 063op

Ha ocHOBe aHITIOA3BIYHO MUTEPATYPhI U 3allaJHbIX
TEOpUI O CTPOUTENIBCTBE M YKPEIUIEHNY HaljMOHaIM3Ma
paccMaTpMBalOTCS HallMOHAJIbHbIe (3THUYECKUE, pelu-
THO3HbIE) CUMBOJIBI Y30€KCKOr0 Hapofa. AHaIM3upyeTcs
IIPOILeCC CO3/IaHNA U BHEPEHNA 3TUX cuMBojoB. Coro-
CTaBJIAIOTCA CTapble ¥ HOBBIE CHMBOJIBI TOCYJApCTBEH-
HOV UJIEHTUYHOCTH, BBIABIAIOTCA UX CXO[CTBA U pasyu-
4us, a TAKKe YCTaHAB/IMBAETCA UX IPEEMCTBEHHOCTh. B
COIIOCTABUTENBHOM AaCIEKTe M3Yy4YalTCA CUMBOIBI, OT-
paKeHHBIE B HAI[OHA/IBHOII Ba/lioTe Y30eKuCTaHa, aHa-
JIMBUPYIOTCS X 0COOeHHOCTN U n306pakeHust. B crarbe
TAaK>Ke PACCMOTPEHBI 1 000CHOBAHbI IIPUUVHBI U3YIEHIS
HalIOHAJIbHBIX CMMBOJIOB U OXXMJAeMble MOCTENCTBIA

DOI: doi.org/10.5281/zenodo.3956788

HENPYATHA JAHHBIX CMMBOJIOB IIPENCTaBUTENIAMI 3TOTO
obmectBa. Kpome Toro, B xome mcropuorpaguieckoro
aHa/MM3a AHITIOASBIYHBIX MyOMMKALUI 1T0 COBPeMeHHOM
HAIVIOHA/IPHOM VIEHTUYHOCTV y36eKOB ObUIM CHCTe-
MaTM3MPOBAaHbI TPYNIIbI JCCIEHOBATeNell 10 IpefMeTy
aHa/m3a. B pesynbrare 6bUI0 OOHAPY)KEHO, YTO BaXKHYIO
POJIb B MOBCEIHEBHO >KM3HM Y30€KCKOro Hapoja urpa-
0T CKOpeée PeNMIMO3Hasl ¥ 9THUYeCKas MEEHTUIHOCTH
U COOTBETCTBYIOIINE CUMBOJIBI, HEXKEM HAI[OHA/IbHbIE
cuMBOsbl. OFHAKO HEKOTOpPbIe 3THIYECKIIE VTN PEeNIN-
O3HbIe CHMBOJIBI OBUIN IIpeBpallleHbl B Hal[OHAJIbHbIE C
LIe7IbI0 JA/TbHEIIEro MOBbIIIEeHNA TOANbHOCTI Hapoaa K
CYILECTBYIOLEMY TOCYApPCTBY. ABTOp He OTPUIIAET TOTO
¢daxTa, 4YTO rOCyAapCTBO MMeeT 3HAYMTEIbHBIN JOCTYII K
MaHUIYIALUYA CUMBOJIAMM, OIHAKO €C/IM HeT COOTHECEH-
HOCTH C PeasibHOM )XU3HBIO M UCTOPUEIT JaHHOTO HApOJia,
TO OHO PVCKYeT IIOTePSITh HOBepue K cebe, YTO IPUBOANT
B KOHEYHOM MTOTe K «KPU3UCY UAEHTUIHOCTI».

KiroueBble cnoBa: y36eKcKas UieHTUYHOCTD, HaLll-
OHa/IbHAS MAEHTUYHOCTD, CUMBOJBL, A. Tumyp, morotn-
MM3aLuA, KpU3UC UIEHTUIHOCTH.

Summary
National Symbols of Uzbek Identity:
A Short Overview

Based on English literature and Western theories
on the construction and strengthening of nationalism,
national (ethnic, religious) symbols of the Uzbek people
are considered. The process of creating and implementing
these symbols is analyzed. Old and new symbols of state
identity are compared, their similarities and differences
are revealed, and their continuity from previous symbols
is established. The symbols reflected on the national cur-
rency of Uzbekistan are studied in a comparative aspect,
their features and images are analyzed. The article also
considers and substantiates the reasons for studying na-
tional symbols and the expected consequences as a result
of rejection of these symbols by representatives of this so-
ciety. In addition, in the course of historiographic analy-
sis of English-language publications on the contemporary
national identity of the Uzbeks, groups of researchers on
the subject of analysis were systematized. As a result, it
was found that religious and ethnic identity and their
symbols play an important role in the daily life of the Uz-
bek people, rather than national symbols. However, some
ethnic or religious symbols were turned into national ones
in order to further increase the loyalty of the people to
the existing state. The author does not deny the fact that
the state has great significant access to the manipulation



138  E-ISSN:2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2020, Volumul XXVII

of symbols, but if there is no correlation with the real life
and history of the given people, then the state risks losing
confidence, which ultimately leads to an “identity crisis”

Key words: Uzbek identity, national identity, sym-
bols, A. Timur, logoization, identity crisis.

HaunonanbHble CUMBOJIBI, U300paXKeHUsI U PU-
TyasIbl MCIIONIB3YIOTCA IS Iepefadn MHPOopMaLun
00 yicTOpUM, KY/IbTYpe U POAMHE JTIOfieil, IpefiCTaB-
JIAOIINX HalMo. DTU MHCTPYMEHTBHI NOCTPOEHUS
HallMM B OCHOBHOM MMEIOT UIEOTOTNYECKOE U3Me-
peHMe ¥ VICTIONb3YIOTCA A/ YKPEIUIEHNA Y KOHCOJIN-
Jaluy KOJUIEKTUBHOTO CO3HAHMUS NIPUHAJIEKHOCTA
K onpefnenieHHoN Hanuu. ITo MmHeHuio b. AHziepcoHa,
XOpOLIUM NIPYMEPOM 3TOTO ABIATCA MOTunbl He-
U3BECTHBIX COJIaT, KOTOPble HAMEPEHHO «IIPOINUTA-
HBI [IPU3PAYHBIM HALMOHATBHBIM BOOOpPaXKeHMEM»
[2, c. 8-9]. BaxxHble HaIMOHA/IbHbIE CUMBOJIBI, Ta-
Kue Kak ¢yar, repb 1 BajmoTa, MOTYT M300paXkaTb,
HampuMep, MaHAmWAPT CTpaHbl UM TIOYETHBIX Ha-
IVIOHAJIbHBIX JiesTesIeil, KOTOpble MMeIT oO0IeHa-
IIVIOHJIbHYIO IIPUBJIEKATe/IbHOCTD. TakuM 06pas3om,
no cnosaM [x. @okca u C. Munnepa-Vppucca [7,
c. 545], HaIOHA/IbHBIE CUMBOJIbI «SIB/IAIOTCA AKKY-
paTHO yIaKOBaHHBIMM AMCTM/UIATaMM HallMM: OHU
SIBJIAIOTCS CTEP)KHAMM, CBA3BIBAIOIMMM JMIOAEN C
Hanumei» [8, c. 18].

C 3TOll TOUKM 3peHMs IIOCTCOBETCKOe HaIMo-
HaJIbHOE CTPOUTENBCTBO B Y30€KMCTaHe CTaIo acco-
LUMPOBAThCs ¢ KoHuenuueit P. Bpy6eiikepa o Hau-
OHA/IM3UPYIOLIEM TOCYAapCTBe, KOTOpas BbISbIBAET
OlyLl[eHNE «HEe3aBePLUIEHHOTO ¥ HEeNpepbIBHOTO
XapakTepa HAVOHATUCTUYECKUX IIPOEKTOB U IIPO-
[[eCCOB HAaLlMOHAIM3aL M », KOTAA MIPpaBsILIVe 3/MUThI
CIIOCOOCTBYIOT NPOJBIDKEHMIO TUTY/IBHOTO HAI-
OHAJIbHOTO OOJIPIIMHCTBA C IIOMOIIBIO A3BIKOBOJ
MOJIUTUKY, CUMBOJIOB ¥ KY/IBTYPHOT'O BOCIIPOU3BOJ-
CTBa 3a CYET STHUYECKUX MEHBIIMHCTBY [3, c. 1786].

IIpouecc mocTpoeHNa HAMOHATHHON
UAEeHTMIYHOCTH

VupuBupyanbHass MOEHTUYHOCTb M BOCIpPU-
SITUE KXKJOTO 4YelOBeKa B OTHOIIEHUM CBOEN Ha-
I[MOHATIBHON UEHTUYHOCTU OCHOBAHBI Ha BBHIOOpE
Habopa MapKepoB MAEHTUYHOCTH, OIpee/NsIoNyX
HaI[MOHA/IbHYIO UAEHTUYHOCTb. Co3aHMe HallUL —
3TO MpOLeCC, MOCPECTBOM KOTOPOrO TOCYyIapCTBO
4yepe3 CBOM MHCTUTYTBHI M IOTUTUYECKNE SMUTHI B
Te4yeHMe OIpee/IeHHOTO0 IMepuoja BpeMeHU IIpefi-
JlaraeT CepUI0 MapKepoB UAEHTUYHOCTU U B TO XKe
BpeMs yOeXpaeT JIIofell, NMPOXMBAKIUX Ha €ro
TeppUTOPUHU, UCIONB30BATh OAVHAKOBbIE MapKepbl
UIEHTMYHOCTY ¥ MHTEPIPeTMPOBATh MX TaK, Kak
xo4eT rocygapcrBo. Takum o6pa3oM, mporecc mo-

CTPOEHMS HALMOHAIBbHON VJEHTUYHOCTY OCHOBBI-
BaeTcs Ha:

o BBISBIEHUN BO3MOXXHBIX MapKepoB (KecT-
Knit oT00p 1 coptupoBKa — M. A.);

« BbIOOpe Hambosee MOJIE3HBIX MAPKEPOB, CO-
OTBETCTBYIOIUX JAHHOMY KOHTEKCTY;

o TMpemIOKeHNM MapKepoB s (OO/MbIINH-
CTBa) HACeleHMs, IPOXKMBAIOLIETO HA Tep-
PUTOPUY TOCYAAPCTBA;

o TPUHATUU HacCeleHMEM VM IOJaBIIAONIIM
OONBIIVHCTBOM IIpejlaraeMbIX TOCYyHap-
CTBOM MapKepOB B Ka4eCTBe 3aKOHHBIX CUM-
BOJIOB TOCY[apCTBEHHOCTY Y MIEHTUIHOCTH
(nHOTA 3TO «BOOOpaXKEHNE» O IPUHATUYI —
M. A);

o dopMupoBaHNN ¥ BBIABIKEHUN areHTCTB,
KOTOpBbIe 3alIMINAI0T MHTEPeChl BCero Hace-
JIEHVISI WM KaKOM-7IO0 ero 4acTu, y4acTBY-
0T B MHULUATKBAX II0 PacpOCTPaHEHMIO
HAIVIOHA/IbHO U/IEHTUYHOCTY VIV BbISIBIIE-
HUIO M PACIIPOCTPAHEHNIO HOBBIX MapKepOB,
COOTBETCTBYIOLIVIX WJIN, IIO KpaiiHeil Mepe,
He IPOTMBOpeYaluX IpeJIaraeMbIM rocy-
mapctBoM (06OlIecTBEeHHbIE APTUM, ABVKeE-
HIIAI, OPTaHM3ALMM 110 TIOIY/LIPU3ALINN «HO-
BBIX» CUMBOJIOB — M. A.);

o TIPUHATUU HAaceJIeHNEeM B KadecTBe COOTe-
YeCTBEHHVKOB JIIOOBIX JINII, MCIIOIb3YIOLINX
IIpeJ/IOKeHHbIe MapKepsl («BOOOpakeHme»
0 IPUWHATUM WM He oTpuuaHuy — M. A.)
[11,c 11];

o Pa3sBUTUM OLIYLIEHV eNHCTBA B CUMBOJIAX C
MOMOIIBIO CPEJICTB MAaCcCOBOI MH(pOpMALU,
TeneBUaeHusA, VIHTepHeTa, NPa3THUKOB B
YeCTb JaThl IPUHATYS 9TUX CMBOJIOB I T. IL.;

o TIONYIApU3AUMM Y JIOTOTUIIU3ALNY HALMO-
HQJIbHBIX CUMBOJIOB B ITIOBCEJIHEBHOI >XKU3-
HII, B KY/JIbTYPHBIX apTedaKTax I T. 1.

CorlacHO NpUBENEHHOMY NpUMEpPY, HAIVO-

HaJIbHas VJIEHTUYHOCTb (OPMUPYeTCs Ha OCHOBE
HEeCKO/IbKUX 37IeMEHTOB, Cpefyl KOTOPBIX Ba)KHOE
MECTO OTBEJECHO NMPUHATUIO MapKepoB B KadyecTBe
3aKOHHBIX CMMBOJIOB TOCY/IJapCTBEHHOCTU U VJEH-
TUYHOCTH. He3aBUCUMOCTD CpeHeasnaTcKIxX rocy-
mapcTs B Hauaje 90-x rr. XX B. cTajia MOIIHBIM TOTY-
KOM JijIs1 Hadajia 3Toro nponecca. Kaxxjgoe orgenbHoe
HesaByCcUMOe rocyapctBo B CpenHeit A3uu BbIOpa-
710 1151 ce6s1 MIMEHHO Te CYMBOJIBI, KOTOpPbIe OO7IblIIe
BCETO CBSI3bIBA/IN €T0O C HBIHEIIHEe ero TepPUTOPH-
€11, MICTOpUENL ¥ Ky/IbTYPOIt. [IByCMBICTIEHHBIE, CIIOD-
HBIe VIU K€ «YHM3UTE/IbHbIe» CUMBOJIBI IPOIIOTO
IPOCTO YIYCKAIOTCA U3 BUAY MMOO UCIIONIB3YIOTCS
IS JUXOTOMMYECKOTO CpaBHEHMS IPOILUIOTO C Ha-
CTOALIVIM.
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TpaHcdopMamisa HAMOHATBHBIX
CUMBOJIOB Y30eKucTaHa

[Tocme oOpeTeHMss HE3aBUCUMOCTU Y30eKu-
CTaHOM TPOM3OLII0O MHOTO VM3MEHEHUII, KOTOpbIe
O3Haya/lM He TOJbKO CMEHY BJAacTH, HO U CMEHY
UAEONOTUN. DTO TaKXKe KOCHY/IOCh HAllMOHAIbHBIX
CHMBOJIOB, KOTOpPble OblIM TPaHCPOPMUPOBAHBI U
00penn «HOBBIIT», TOCYJAPCTBEHHBIT (MecTaMu 9T-
Huveckuit) o6muk. Tpaguionusrit giust CCCP cum-
BOJI «CepIla U MOJIOTa» OBUI IIOJTHOCTBIO M3BAT CO
BCeX BBIBECOK UM M3 Ie€YaTHBIX M3faHmit. Ero mecrto
OXMJJaeMO 3aHMMaeT Hal[MOHA/IbHBIN ¢iar Y36eku-
craHa ¢ 18 Hos16ps 1991 1., m rep6 co 2 miost 1992 .

JleHexxHbIe 3HAKM TaK)Xe ObUIM HALMOHAIM3U-
POBaHBI M BBeJIeHbI B 00OPOT HOBbIEe «CyMbl». Ha
Kymopax 1992 r. MOXXHO yBUETb HalMOHAJ/IbHbIN
CUMBOJ — Tepb — Ha NMIEBOJ CTOPOHE, N Mefpece
Ynyroeka — Ha o6opoTHOI1. C rofaMm Ha KyIIOpax
HAYMHAIOT NOSAB/IATHCA APYyTrMe HallMOHA/IbHbIE CUM-
Bo/bl. Ha uieBoit cTopoHe 6aHKHOT pacIooXeH
HOMMHAJI B OpHaMeHTanbHOM obpamnennn. Ha o60-
poTe M300pa>keHbl MAMATHUKM apXUTEKTYPhl pec-
nyOmmKm:

1. Ha 6aHKHOTe HOMMHANIOM 1 cym — Bosbioit
akageMmdeckmit eatp um. A. HaBou B Tam-
KeHTe (XOTS 3[jaHMe ObUIO IIOCTPOEHO B CO-
BETCKOE BpeMs, HO Ha3BaHNe IIPe[CTaB/IACT
co60J1 MM HAIVIOHAJIBHOTO I103Ta U (UIIOo-
coda XV B.;

2. 3 cyma - nmaMATHUK apxuTekrypbl XIV B.
Yamrma-Aw6 (MCTOYHUK BOABI B OHOM M3
cTapermux ropogos Cpenneit Asun — byxa-
pe);

3. 5cyMoOB - MOHYMeHT B ITamMATb 06 A. Hason,
yCTaHOBJIEHHBINI B HanmonanbHOM mapke
Tamkeura;

4. 10 cymoB - Iyp-Omup, MaB3ojeil IpaBuUTe-
751, TIOJIKOBOZALA, 3aBoeBarens A. Tumypa
(6omee m3BecTHOro Ha 3amajie Kak Tamep-
JIaH), TaMATHMK apXUTEKTYpel XV B.;

5. 25 cyMOB - BIJ, Ha KOMIUIEKC MaB30JI€EB
Taxu 3unpa B Camapkanye;

6. 50 cymoB - aHcambnb Permcran B Camap-
KaH/Jie, Ky/la BXOIAT HECKOIbKO Mefpece XV-
XVII BB;

7. 100 cymoB - [IBoper Apy>KObI HapoOfiOB B
TamkenTe (moctpoeH B 1980 I. 1 OTKPBHIT B
1981 1.);

8. 200 cymoB - ¢parmeHT ¢acaga Mexpe-
ce lMlepnop B Camapkanpge (M3obpakeHue
ucropmaeckoro rep6a Vpana - turpa, Hecy-
I[ero Ha cede COMHIE);

9. 500 cymoB — namatHuk Amupy Tumypy (Ta-
MepraHy) B TarikeHTe;

10.1 000 cymoB — 3manue HanyoHanbHOTO My-
ses ucropun Tumypuyos B TamkenTe (6bim
IOCTPOEH M OTKPBIT B 1996 T. K IoOmero
A. Tumypa);

11.5000 cymoB - 3panue Onmit Maxknnca (Bbic-
LN 3aKOHOMATETbHBIN Y MCIOTHUTETIbHBIN
opraH Y36ekncraHa);

12.10000 cymoB - 3manue CeHara (j14 3acefa-
Huit Bepxneit mamatsr Onnit Maxnca);

13.50000 cymoB - 3manue [IBopua ¢opymoB
(OmHO W3 ITTaBHBIX 3[aHUI IO IPOBEJECHNIO
COBMECTHBIX 3acelaHMil TTap/laMeHTa U Apy-
TUX IPMOPUTETHBIX MEPOIIPUATIIL);

14.100000 cymoB — o6cepBaTopust Mup3so Yiyr-
Oexa (mpaBuTess, ydeHoro, BHyka A. Tumy-
pa) [21].

Ecny BHMMaTe/IbHO M3Y4UTh CUMBOJIBI, U300pa-
JKeHHbIe Ha KyIopax Y36ekucraHa (cM. Tabm. Ne 1),
TO MOXXHO BBIACHUTb, YTO OCHOBHBIM HaIlVIOHA/Ib-
HBIM CUMBOJIOM Y30eKUCTaHa B FObI HEe3aBUCUMO-
ctu ctan A. Tumyp n nacnenne Tumypupos (5 xy-
IIOp), IIOC/Ie HETO PACIIONIOKWIVICh aPXUTEKTYPHbIE
3[aHMA COBPEMEHHOCTM (4 KYIIIOpBI), 3aTeM KYIIb-
TYpHBIE TAMATHUKM IPEBHOCTM (3 KYIIOPBI), @ TaK-
xe uMA A. HaBon (2 Kymiopsr).

Cuvpoan B Banuonaaba0il Bamere Yibekncrana

ApIuTeRTYPHBIE
FRETT ]
COBPEMCHHOCTH

AHapon

ATumwyp n
Tusmypniam

Kyabtypasie
OAMATHIKN

Ta6mima Ne 1 (coctaBieHa aBTOPOM)

Ecnmu aHanmmsupoBaTh CMMBOJIBI B KYIIOPax IO
MeCTy MX pacrnonoxeHus (cM. Tabm. Ne 2), To momy-
qaeTcs, 4To 8 13 14 cMMBOIOB HaXOOATCA B TalllKkeH-
Te, 5 — B Camapkanfie 1 1 — B Byxape.

‘l‘eppnmpllanmme PacnoIrEeHle CHMBOVIOB HA KVIHPAX

Vibekucrana
Byxapa -

Camaprany l J

Tamkesr

@ Tamkent

WCamaprana @ byxapa

Ta6muua Ne 2 (cocTaBrieHa aBTOPOM)

Orcrona crnemyeT BbIBOJ, YTO OCHOBHBIMU IIO-
JIUTUYECKMMY, 3KOHOMUYECKUMM, KY/IbTYPHBIMU,
CMMBO/IMYECKVMY, OpPEeHJOBBIMY, MCTOPUYECKNMU
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LIEHTpaM/l COBPEMEHHOTrO Y30eKMCTaHa SBJIAIOTCA
TamxkeHT (Kak HBIHEIIHAA CTONMIA TOCYHAApPCTBA)
n CamapkaHp (Kak IEHTP KYIbTYpbl M ObIBIIas
crommna A. Tumypa u Tumypupos), a Tarke by-
xapa (Kak IIeHTp Ky/IbTypbl U cTommua byxapckoro
aMmpara). VIMeHHO 3Tu Topoja CTamy OCHOBHBIMU
CMMBOJIaMI, MapKepaMI, JOCTOSIHIEM TOCYapCcTBa
U TIpeAMEeTOM JJIA JIETUTUMALNY IIPUTA3aHNIT Y36e-
KJCTaHa Ha CaMyI0 PEBHIOI0 TOCYAPCTBEHHOCTD B
3TOM peruoHe. B mocnenymouye royibl B 44C/I0 UCTO-
PUYECKMX U CUMBO/IMYECKUX TOPOZIOB Y30eKucTaHa
ObIIY BK/TIOYEHBI: I. X1Ba (He HaIleJl OTPaXeH!s Ha
HAI[MOHA/IBHBIX KYIIOpaX, OfHAaKo B 1997 r. 6bUI0
ornpasgHoBaHo 2500-1eTre 3TOr0 ropoga, KOTO-
poui Bxomut B Hacnenye KOHECKO); r. Hlaxpuca63
(TakKe He OTpakeH Ha KYIIOpax, HO IIPeACTaB/IAeT
LIEeHHOCTDb Kak popuHa A. Tumypa, B 2002 r. 6b1710
oTrpasgHoBaHo 2700-1eTue TOopofa, BXOMAIIETO B
Hacnenye IOHECKO); MaprunaH (He oTpakeH Ha
KyIIopax, ofHako B 2007 I. ObIIO OTIPa3fHOBAHO
ero 2000-ymeTue, UEeHUTCA KaK POAMHA KYIbTypPbl U
peMecnenHnyecTBa PepraHcKol JONMMHBI) 1 T. [i.
Hampumep,  OpuTaHcKkme  MCClIefOBaTeNN
C. Axitmnpeiz u P. Kapicon B cBoeit kuure «Social
and cultural change in Central Asia: the Soviet
legacy» [18] mopgpo6HO omucanu cMeHy oduriab-
HBIX CYMBOJIOB He3aBMCUMOro Y3bekucraHa. ITo ux
MHEHMNIO, eT0 Hal[MIOHAJIbHbIe CMBOJIbI OYeHb I10X0-
KU Ha cuMBOJIBI Typkmenucrana u 6piirero CCCP,
[0 KpailHeil Mepe, 3TO Kacaercs repba. Ha repbe
Y36ekucraHa B LIeHTpe, IIOfI U300paskeHNeM BOCXO-
JIAIIETO COMHIIA, PACIIONOXKeHa MupIIecKas ITUIA
XyMO, KOTOpas CHMBONM3UPYeT OTaropoicTBO 1
cuactbe. BusyanbHoe cpaBHeHue repba Y36ekckoi
Coserckont Conyanucrudeckoit Pecnybnukm u ro-
CYAapCTBEHHOro repba He3aBUCUMOro Y30eK1cTaHa
TaK>Ke IOKa3bIBaeT CUMBOIMYECKOe Hac/lenne He-
JIABHETO COBETCKOro mpomuioro. Hemuoroe musme-
HIIOCH B repOe, 3a MCKIIOYeHNEM IpapuKM U IeH-
TPa/IbHOTO 37IeMEHTa — TaM, I7ie Obl/Ia YaCTh 3eMHOTO
mapa ¢ CCCP u ceprniom 1 MOIOTOM, KOTOPbIe ObUIN
npeo6pa3oBaHbl B XyMO I Ieji3ax JonuHbl. Kpome
TOTrO, XOTs rpaduka 1 1iBeTa Ternepb MHble, Gopma u
HEKOTOpble OCHOBHbIE 3/IEMEHTDI, TaKle KaK X/IOTIOK
U CHONBI IIIIEHWIIBI, OCTA/INCh NpexXHuMu. IlBera
JIEHT Ha BETBSAX X/IOIYaTHUKA Y KOJIOCHSIX IIIEHUIIbI
TaKoKe ISMEHWINCh, OyIyuy IpUBeNeHbl B COOTBET-
CTBUE C I[BETaMy HOBOTO (p1ara, a KOMMYHMUCTHYE-
CKMe JIO3yHTH ObIIM OTOpOIIeHBI. 3Be3fla HaBepXYy,
CUMBOIM3UPYIOLIAsl He3aBUCUMOCTD, TOXe I3MEHM-
JIa CBOJI 1IBeT ¥ Obl/Ia IpeoOpa3oBaHa B IOTyMeCHIl,
KOTOPBIII IIPUCYTCTBYeT 1 Ha drare [18, c. 164-165].
CreyeT OTMETUTb, YTO M Ha CETOJHAIIHUII JeHb
OTULA XYMO IIPOJO/DKAET CYMTATbCA ONHUM M3

IJIaBHBIX CMBOJIOB y36ekcKoro Hapoza. Hanpumep,
B 2019 1. 6112 TIOCTPOEHA GOIbIIASI /IETOBAs ApeHa
«Xymo» [23], B TOM e TOfy ObIIa yupexx/ieHa HaIly-
OHaJ/IbHAsA IIATEXXHasA CUCTeMa UM BBeJeHa OaHKOB-
CKas KapTa [10J] Ha3BaHMeM «XyMo» [22] u T. J.

O HaIMOHA/IPHOV CMMBOMM3aLMy mmcan b. Ax-
IEePCOH, KOTOPBI/I Ha3bIBAaeT 3TOT IPOLECC «IOTO-
TUIM3aLyel» M «BOCIPOM3BONUMOCTBIO» (IIOCPen-
CTBOM «I€YaTHOTO KalNTaaM3Ma» — print capitalism)
KY/IbTYPHBIX IIAMATHVMKOB KaK 4YacTV HaTypanmsa-
IIVIM B/IACTY HAIMIOHATIBHOTO rocypapcTna [2, c. 181-
184]. Tlo mHenuto JI. AgaMmc, «BIacTb rocygapcTaa
WITIOCTPUPYETCS HPUCBOEHUEM BU3YaTbHBIX M30-
OpaKeHNMIT TaMATHUKOB KaK CMMBOJIOB HAIlMOHA/Ib-
HOV MIEeHTUYHOCTHU, KOTOpBIE 3aTeM BOCIPOU3BO-
BATCS Ha OTKPBITKAX ¥ B y4eOHMKAX, 3aKperyisisa
UJIeI0 Haluy KOHKPETHBIM CYIMBOJIOM, HaJleTIeHHBIM
CMBIC/IOM, KOTOPBIN OIpefesieTCsA TOCYHApPCTBOM»
[1, c. 24]. OHa o1jeHMBaET JaHHOE SBJIEHIE B KOHTEK-
cre (GONBKIOPHBIX IPENCTABIEHNIT U CIIEKTAKIIENT,
TIOCBSILIIEHHBIX HAlMOHAJbHBIM MpasgHuKaM. [Ipu
9TOM TMPEMIIOYNTAET UCITONb30BaTh TepMuH P. XoHf-
nepa «00beKTUBALVA KyIbTYpbl» [9], a He «ioroTn-
nusauys» b. Augepcona [2, c. 24].

O Ba)KHOCTY HaIIMOHAIbHBIX CUMBOJIOB, X 3Ha-
YeHUU B IPOLecce pa3BUTHS HAlJMOHATbHBIX UMIEN B
CBO€ BpeMsI BBICKa3bIBa/IVICh M3BeCTHBIE GMITOCO(DEL,
COL[MOJIOTH, aHTpomooru U nonutuku. Hampumep,
9. CMHUT cYMTaeT, YTO B /MOEPaTbHBIX U IeMOKpa-
TUYECKUX TOCYAapCTBaxX L[e/IbI0 HAIlVIOHA/IBHOM CH-
CTeMbI MacCOBOTO 00pa3oBaHMsI OBIIO He CTONBKO
TOMOTeHU3UPOBATh HaceleHue, CKONbKO O0Benn-
HUTb €T0 BOKPYT OIpefie/IeHHbIX OOIX I[eHHOCTE,
CUMBOTOB, MIUGOB 1 BocmoMuHaumit [16, c. 40-41].
Taxoxe aBTOp MMOYEPKMBAET BaXXHOCTD 3TUX CYIMBO-
JIOB B IIpOlLiecce YKpeIUIeHN HallMOHaIM3Ma U I-
IIET, YTO IIOBTOPHOE OTKPBITUE STHUYECKOTO IIPO-
IIJTOTO IAeT >KM3HEHHbIE BOCIIOMWHAHMS, IIEHHOCTH,
CUMBOJIBI 1 MBI, 6€3 KOTOPBIX HAIMOHAIN3M ObIT
6b1 6eccmnen. Ho atm Mudbl, CUMBOJIBI, IIeHHOCTH
U BOCIIOMVHAHMs VIMEIOT IONY/IAPHBI Pe30HAHC,
IIOTOMY YTO OHU OCHOBAHBI Ha >KMBBIX TPAIVIVAX
mofieit (MM CeTMEHTOB MX )XVM3HM), KOTOpbIe CIIy-
JKaT KaK I 0ObeqUHEHN, TaK Y I OT/IMYUA UX
oT cocefienn [16, c. 45-46].

JleiicTBUTeNIbHO, BEPHBIM SABJIACTCS YTBEPXKTe-
Hue 9. CMuTa 0 TOM, 4TO IIOCPEACTBOM MHCTUTY-
TOB, IIPaBWI, BOCIIOMUHAHUIA, MM(bOB, LIeHHOCTeM
VI CUMBOJIOB JIIOfM OOBENVHAIOTCA B COLMaIbHbIE
TPYIIbI, KOTOpPble MOTYT YBEeKOBeuNBaTb ce0s Ha
OPOTSDKEHUM TIOKOJIEHUIT M BIUATh Ha IOBefleHMe
CBOUX WIEHOB He TOMbKO TOCPENCTBOM MOOI[PEHNMIT
U CaHKIMI, HO U B pe3y/lbTaTe COLVann3aIuy, M-
¢dboTBOpUECTBa, U/IEONIOTUY 11 CUMBOMUKH [16, c. 69].
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VIMeHHO 3T upjenu, B KOHEYHOM cueTe, POpMUPYIOT
HAIVIOHA/IbHYIO MJEO/IOTMI0 HAllVM, B KOTOPOIL OT-
PaKAIOTCA KaK 00'beUHSIONINE aCIeKThI, TAK U Map-
Kepbl, OTTPaHMNYMBAIOIIYE V1 IOAYePKIBAIOLINe YHI-
KaJIbHYIO MJIeHTMYHOCTDb IMEHHOI'O 3TOr0 Hapofa.

I[lo MHeHuUIO WMccnemoBaTenbHUIBI A. Xarel,
MaHMITY/IMPOBaHNe CUMBOTAMU IIOHMMAETCS Kak
HeoThbeM/IeMass dYacTb Pa3BUTHA HAI[MOHAIBHON
ngeHTnYHOCTU. OJHAKO 3TO HE O3HA4YaeT, YTO II0-
CpefiCTBOM MAaHMITY/IMPOBAHUA CUMBOTIAMI MOXXHO
pasBUTh OOV MIEHTUYHOCTb. XOTSA CUMBOJN-
yecKoe M3MepeHMe WEHTMYHOCTM BaXKHO, VJeH-
TUYHOCTDb He SABJIAETCA YMCTO CUMBoOIMYeckoi [10,
c. 214]. Takum 06pa3oM, HECMOTpPsA Ha KOHCTPYK-
TUBHYI0O OCOOEHHOCTb MIEHTMYHOCTeN (B HalleM
ClIy4ae — 9TO HAl[MOHa/IbHas y30eKcKas MeHTUY-
HOCTb), ¥IX He/Ib3sl CO3/1aBaThb IPOCTBIM MaHUITY/IN-
poBaHMeM Hal[MIOHAJTbHAMMU CUMBOJIAMM, ITOCKOJIb-
Ky MCKYCCTBEHHO CO3/IaHHBIE CHMBOJIBI MOTYT KaK
00BEIMHUTD HAPOT B €AMHOE 1Ie/I0€, TAK U He IMETh
HUKAaKOI 00beIVHUTENTBbHOI EHHOCTY IJIs1 HApofa.
B TakoM crmydyaeT BO3pacTeT BEPOATHOCTb «KPU3MN-
ca UAEeHTUYHOCTU» [24, c. 112-123] B aToM 0011e-
CTBe, I7le Hapop (Hauus, 9THUYECKas OOLIHOCTD)
HOTepsieT NOS/IbHOCTD, JOBEpYe K IIPaBUTEIbCTBY 1
PYKOBOJZICTBY, YTO MOXXET IIOBJI€Yb 3a OO0l OYeHb
cepbe3Hble ITOCTIeACTBIA, BIUVIOTD JIO CelapaTu3Ma.

Kak yrBepxpiaeT A. KoxeH, CUMBO/BI ABIAIOTCSA
IPOCTO HOCUTENAMM 3HaueHMs. UToObl OBITH 3¢-
(beKTUBHBIMM, OHM JO/DKHBI OBITh HETOYHBIMM: TOT-
Zia KaK MOXKHO 60/1bliiee KOMMYECTBO JTI0JEN CMOXKET
MOJY/IMPOBaTb OOLINIT CUMBOJI B COOTBETCTBUM CO
CBOMMM COOCTBEHHBIMM >KETAHMSIMH, & TAK)KE Tpe-
60BaHMAMM K TOMKOBAHUIO: YETKO OIpemeneHHbIi
CUMBOJI IOBOJIbHO 6eCIto/ie3eH B KayeCcTBE Yero-Jiv-
60, kpoMe uKcTo GopmManbHOro 3HaKa. CUMBOJIBI
ABJIAIIOTCA MOILHBIM PeCypcoM B cepax IMOIUTUKI
U UOEHTUIHOCTH [5, ¢. 50].

Ilo muenmio wmccnemomarteneinn P. Aiizekca u
A. Tlonuca, pexxumsl B llenTpanbHol A3uu 4acTo
npu6erarT K rPaHAMO3HBIM IIyO/INYHBIM MEPOIPH-
ATUAM, JUCKYPCaM ¥ CHMBOJIaM, YTOOBI OIIpaBaTh
CBO€ IIpaBJIeHNUE U KIII0YeBOE MECTO CBOETrO JIMfiep-
CTBa I TOCY[aPCTBEHHOIO CYBEpEHNUTETa, IIPO-
LBeTaHMA U BbDKMBaHmsA [12, c¢. 373-374]. Ilo Ha-
IIeMy MHEHUIO, He TONbKO CTpaHbl lleHTpanbHON
A3y, HO ¥ BoOO111e OOIBIINMHCTBO CYIIeCTBYOIIUX
0011[eCTB MCIIO/IB3YIOT CUMBOJIBI (MHAMBUYa/IbHbIE,
TPYIIIOBbIE, STHNYECKIE, KyIbTypHbIe, HALlMOHA/Ib-
Hble) JI1 00'beMHEHNA COOTBETCTBYIOLETro 0b1le-
CTBa papy Kakoii-mub6o uemn. Korga 60nbpumHCTBO
UHAVBUOB 00IleCTBA TPU3HAIOT 3TU CUMBOJBL U
«BOOOpa@XKAIT», YTO U APYTUe TAKKE HPUHUMAIOT
9TU CUMBOJIBI, TOIJIa BO3pacTaeT JoBepue K CyOb-

eKTy (OT/ielIbHOe JINLIO, TPYIINa JIIOfell, IPaBUTe/Ib-
CTBO), KOTOPBIII TPAaHCIMPYeT 3TU CUMBOJIBI, UTO,
BO3MOYXHO, IPUBEZET K POPMUPOBAHNUIO OOLINX I1e-
7ett v 671aronony4nsi B pesy/abrate MX MOMTOXKNUTeENb-
HOTO OCYIIeCTB/ICHNA.

OO60CHOBaHHYIO OLI€HKY Ba)XHOCTM CHUMBO-
noB pmaer OpumraHckmit couyonor P JKenkmHc B
csoeM Tpygme «CoumanbHas MAEHTUYHOCTH» [13]:
«...CUMBOZIBI CO3[AIOT OLIyIjeHMe OoOIelt mpu-
HaUIeKHOCTU. Hampumep, copTuBHas KOMaH[a
MOXKET BBI3BaTb YYBCTBO IIPENaHHOCTM, TeM cCa-
MBIM 00'beIMHsIsI BCeX MV OOMBUIYIO YaCTh YIEHOB
coo011ecTBa, MOSB/SASACH BOBpeMsi, YTOOBI CTaTh
CUMBOJIOM COOOIecTBa /Il CBOUX YJIEHOB U IIO-
croponHux. O6mue putyansl — 6yib TO CBabObI 1
IIOXOPOHBI, MM PUTYaIbl COOOIIECTBA, TaK/e Kak
€KeTOIHbIN MPasfgHMK WIN Bble3fgHas paboTa (Ha-
IpyMep, KOJUIEKTUBHBIN TPYJ B IOJIe, O3e/IeHeHMe
ropoja, BceoO1as nocaaka jepeBbeB 1 Ap.; y y30e-
KOB TI0/{00HBIE pabOTHI Ha3BIBAIOTCS «XaIIap»), —
TaK)XXe MOTYT BBICTYIATh [/IsI COOOIecTBa B Kade-
CTBe ero cuMBOOB» [13, c. 135-136]. Vicxopsa us
HallleTo VICC/IeJOBaHMs y30€KCKOI MAEHTUYHOCTH,
HaJI0 TOJYEePKHYTb, YTO STU CUMBOJIBI TaKXKe IIe-
peIieTeHbl U C PETUTMO3HBIMI CHMBOIAMU MCIIa-
Ma, 4TO ele 60oJIbllle YKpeIUIAeT UX 3HaYMMOCTh U
MecTO B obiujecTBe. MUPOMIOOUBOCTD, Y€CTHOCTD,
Ho6poTa, MOYNTaHMe CTApPUINX M YBa)KeHMe MIIaf-
IIMX, IOC/TyLIaHNe U CBSI3aHHbIE C HUMU CYMBOJIBI
He TPAHCIMPYIOTCS CO CTOPOHBI TOCYAAPCTBEHHBIX
CyObeKTOB (KpOMe pelMIMO3HBIX OpTaHM3aluii),
HO CYMTAIOTCS PETUTMO3HBIMU L[EHHOCTSIMU CO-
[JIACHO MC/TAMCKOW PETUTUN U TAK)Ke MMEKT CBOe
OTPOMHOe€ 3HaueHNe B YKPEeIUIEHNN JIOSTTBHOCTH K
TOCYJapCTBY, KOTOPOE MO/IePXKIBAET 3TV HPABbI U
He IPOTUBOPEYNT UM.

Bupgsl cumMBOIOB B Y30eKucraHe

T eicCTBUTENbHO, CUMBOJIbI IMEIOT HEOLIEHUMOE
3Ha4YeHNe B OCYILIeCTBJIEHUM HOMUTUKM HaI[OHa-
nmm3Ma U 00befVHeHNsI TOCYAapCTBa; 9Ty 0CObeH-
HOCTb MHOTOKPAaTHO OTMeYa/ly MHOTMe 3apyOex-
Hble JICCTIeJOBaTeNy, KOTOpPble OBIIM YIIOMSHYTHI
BbIlIe. [l 6ormee ITTyOOKOrO OCMBIC/IEHUA y30eK-
CKOJI CHMBOJIMKM HY)XXHO CHUCTEMAaTH3UPOBATh X,
BBIJIe/INB HECKO/IBKO IPYIIIL:

 HAI[MOHAJIbHBIE CUMBOJBI — B TPEAbIAYIINX

UCCIIEIOBAHMAX IIOCTCOBETCKOIO  HAIMO-
Ha/mM3Ma, B KOTOPBIX aHAIM3MPOBAIUCDH
OCHOBHBIE CIIOCOOBI M MeCTa BbIPAaXKEHUs
HAIMOHA/IPHOM ~IPUHAJIEKHOCTH, YacTO
paccMarpuBanu oduimanbHble HAIMOHAb-
Hble CUMBOJIBI I y4acTHe B HAIMOHA/IbHBIX
MepOIPUATUAX, TAKMX KaK ITapajibl, IiepeMo-
HUY WM HanmoHanbHble npasgauky (Kolstd
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P, Smith G., Akiner Sh., Fierman W., Laruelle
M., Cummings S., Grigol U, Kirimli M.,
Weiser E., Catedral L., Macfadyen D.);

o pEeNUTMO3HBIE CHMBO/IBI — B 3apyOeXXHBIX
VICCIIeOBaHMAX OBUIN OTMeYeHbI HECKOTIBKO
MICTTAMCKMX CIMBOJIOB, KOTOPBI€ aCCOLIUUPO-
Ba/much ¢ ysbexkamu. Hampumep, Bo Bpems
HOMUTUKY CHATYUS TMapPaHPKM, «[IapaHpKa»
IpeBpaTIIach B HEKUIT CMBOJI «y306€KCKOIt
>KeHIIMHbI» [14, c. 29-30, 149, 151, 171, 179,
180; 29]. Certuac mapanmpxa (xumxab) B ¥3-
OexucTaHe He CUMTAETCs CUMBOJIOM 3THU-
YeCKOJ IPUHAUIOKHOCT. B He3aBucuMoM
Y36ekncTaHe WMCTaMCKIe MPasgHUKYU, MO-
JINTBA, UCTaMCKIe aTpubyTsl (Oemas TioOe-
TeliKa, IUIATOK, JYIIIN), CIAMCKIe IIeHTPBI
kynbrypsl (Byxapa, CamapkaHp), ncmam-
CKJe CBSITBIHUM IIPEBPATM/INCh B PEIUTMO3-
Hble cuMBO/MBL Y30ekucrana (Luong P. J,
Kamp M., Akbarzadeh Sh., DeWeese D. A,
Kendzior S., Rasanayagam J., Louw M.,
Northrop D.);

o OTHMYECKUE CUMBOJIBI — SBJSAACH YACTBIO
UJIEHTUYHOCTY OIHOJ OSTHUYHOCTY, OHU
peo6pasyloTCca U CTAHOBATCS HAIMOHAJIb-
HpIMU cuMBonaMu. Hampumep, A. Tumyp,
HO/TKOBOJIEl] M3 TIOPKU3MPOBAHHOTO IIjIe-
MeHn 6apriac, co BpeMeHeM MpeBPaTMICS
B HAlMIOHA/IbHBIN CMMBOJ Y30€KCKOJ Ha-
unoHanbHoi upeHTuyHoctu (Laruelle M.,
Akyildiz S. and Carlson R., Pascaleva E.,
Luong P. ], Starr E, Khalid A., Sela R.);

o KYIbTYpHBIE CUMBOJIBI — 3aHMMAIOT 3Ha-
YUTETPHOE MECTO B ITOBCETHEBHONM >KM3HIU
y30eKCKOro Hapopja. DTV CUMBOJIBI MOTYT
Y He CYMTAThCS HAIVIOHAIBHBIMM, HO OHIU
paccMarpuMBaOTCA KaK 4YacTb KYIbTYPbI
y3bekckoro rocrenpummcrBa (Adams L.,
Djumaev A, Starr F, Rosenberger N.);

o Heo(duUIMaTbHBIE CUMBOJIBI — HEKOTOPHIE
ydyeHble Hayany IpU3HaBaTh TEKy4eCcTb Ha-
IIVIOHQJIbHBIX CUMBOJIOB, yKa3bIBas TaKXke
Ha BOXHOCTb HeO(MI[MaTbHBIX HAI[MOHA/Ib-
HbIX cuMmBonoB (Brubaker et al.,, Kuzio T.),
HAIIpuMep «y30eKCKMil IasioB», «y30eKCKMi
xe6 (HoH)» (Zanca R. [20, c. 5; 42]; Doi M.
M. [6, c. 28-29]; Rosenberger N. [15, c. 339-
360]).

Taxke HY)XHO OT/INYATh 3HAYEHMEe IIOHATUA
«CYIMBOJIBI» B IIVPOKOM ¥ Y3KOM CMBICTIE, IOCKO/Ib-
Ky HepefKO STHMYECKNe, PeIUIMO3HbIe CHMBOJIBI
MOTYT OJHOBPEMEHHO SIBISITHCS HAI[MOHATbHBIMU
cuMBonamMu. Ho mHOIfa HalyoHaabHbIE CUMBOJIBI
He SIBJISIOTCS U He BOCHPUHUMAIOTCS KaK CUMBOJIBI

STHUYECKUX WINM PETUTMO3HBIX MEHBIINHCTB. Bce
3TU aCHeKTHl HY>KHO U BaXHO YYUTHIBATbh B Halb-
HeJlllleM KOMIUIEKCHOM M3YYeHUM CUMBOJIOB U WX
B/IMSHVS Ha HALMOHAIBHYIO MAEHTUYHOCTH y30e-
KOB.

BriBopgb1

B 3akimoueHMe pasMBILUIEHNIT O BaKHOCTU
CUMBOJIVKY CJIefyeT IOAYEePKHYTh, YTO HOCTIe 00Ope-
TEeHVsI He3aBUCUMOCTY pecnybmukamu lleHTpans-
HOM A3uM HalMOHA/IbHbIE CUMBOJbI, UCTOPUA,
Hacjlefjyie ¥ TepOou CTaIy OYe€Hb BAKHBIMU KaK Ha-
VIOHA/TbHAsL UieHTU(UKAIVS U JIETUTUMALIUS STUX
pecry6/mK; OHM ObUIV BOCIPUHATHI KaK CIIocob us-
OeraHysi HOMUTUYECKNX Kpu3ncoB. Ilocte Toro kak
3TOT OTHOCHUTEJIbHO HEYCTONYMBBIN HEPUON IPO-
II€JT, TIO/IUTUYECKAs: S/TUTA B JAHHBIX CTPAHaX CMOT-
Jla peOpraHN30BaTh I PEUHCTUTYIIVIOHATU3UPOBAT
CBOI0 MOMMTUKY HarmoHanmmsanuu. OfHako Heob-
XOIMMO YKas3aTh, YTO IIepBbIe MPOEKTHI CO3AHNS
HAILMIOHATIBHOTO CUMBOJIA 11 GOPMMPOBAHNUS HALIU-
OHA/IbHOW WUJIEO/IOTUN, HA PeaNn3aluio KOTOPhIX B
HEKOTOPBIX CTy4asix YIIIO [iBa eCATUIETVS, ObUIN
TI0]] BIMSHIEM HAac/Ieausi COBETCKoil Bractu. boree
TOTO, OHM JIa)Ke TIOBTOPSIIN COOTBETCTBYIoIe (op-
MBI VI CHIMBOJIBI ¥ VICIIO/Ib30B/IY CXORHYIO V/€0/I0-
TUYECKYI0 PUTOPUKY, HAIPUMepP, B NPE3UAEHTCKIX
pedax wim Jaxke TP MPOEKTUPOBAHUN HOBBIX I1a-
MATHMKOB [18, ¢. 170].

B xopme addexTrBHOrO OCyIIeCTBIEHNS MIPO-
€KTa HAI[IOHATIbHOTO CTPOUTENBCTBA /ISl TIPOJBU-
JKEHVISI U PACIIPOCTPAHEHNS HAIIMOHA/IBHO CUMBO-
JIMKY, TOMY/LIPU3ALUM HALMOHAIBHON KY/IbTYPHL,
HOBBIIIEHNS U YKPEIUIEHVsI CTaTyca HalMOHA/IbHO-
TO 5A3bIKA, BO3POXK/IEHNSI Y COXPAaHEHMsI HAL[MOHA/Tb-
HBIX TPaJVULNIl, YKpeleHNs [YXOBHBIX HpAaBOB,
HOBBIIIEHNST TOCYLAPCTBEHHOTO U PENUTMO3HOTO
06pa3oBaHus, a TAKXKe /IS YCUIEHNMS YyBCTBA «Ha-
IUM» CBA3YIOLIas POIb OTBOLUTCS MMEHHO CUM-
BOJIaM, KOTOpbIe MEPENaTCs C MOMOIIBI0 KOMMY-
HUKAIVIOHHBIX CPENCTB. YCIEIIHAs JEerUTUMALIVS
CUMBOJIOB IPUBOAMNT K YKPEITIEHNIO HAIIIOHATBHOI
UJIEHTUYIHOCTY U efnMHCTBA. HeymauHo BeIOpaHHAs
CHMBOJIMKA CITOCOOHA BBI3BATh PACKON B 00IeCTBE
uin Ge3pasnnune ¥ CHYDKEHME JIOSTIBHOCTU TPaXK-
JIaH II0 OTHOIIEHNIO K TOCYJapCTBY, YTO B UTOT€ MO-
XKET IIPUBECTH K «KPUBUCY UEHTUIHOCTI.

CreoBaTe/IbHO, B YCIIEIHOM pa3BuUTUM 001ie-
CTBa, TOCY/JapCTBA IPABMU/IbHO HaJTa)KEHHAS CICTEMA
HAIVIOHA/IBHBIX CYMBOJIOB UTPAeT OY€Hb OOJIBIIYIO
ponb. B cBsi3u ¢ aTuM B Y3bekucTaHe HEOOXOLUMO
IOBBICUTD YPOBEHb NPUHATYUS U YBaXKEHUs Halu-
OHA/IbHBIX CMMBOJIOB. [lOKa HalMOHATbHAS CHUM-
BO/IMKA YCTYIIA€T MECTO PENUTMO3HBIM CUMBOJIAM,
TaK KaK B K&X/[OM ToMe y36eka MoxHO Haiitu CBsi-
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meHHblt KopaH, HO pefko MOXXHO YBUZETb TOCy-
IapcTBeHHbIN (rrar wau rep6. ITO JOKA3BIBAET, YTO
TOCY[IapCTBY ellle MHOTO HYXXHO CAe/IaTh JJIA IO HA-
TUS UMUIKA STUX CUMBOJIOB, YTOOBI 3aKPEMNTD UX
B Cep7illax Hapofa.
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Maria AXENTI

RECONSTRUCTIA IMAGINII ORASULUI CHISINAU
iN BAZA ASOCIERILOR LIBERE ALE ELEVILOR RUSI

Rezumat
Reconstructia imaginii orasului Chisinau in baza
asocierilor libere ale elevilor rusi

Prezentul articol analizeazd imaginea Chisindu in
viziunea tinerilor de etnie rusd. La moment sunt putine
studii de imagologie urbana locald. Drept repere teoreti-
ce sunt utilizate conceptul ,imaginea orasului” de Kevin
Lynch si modelul ,,Orasul in trei straturi” de Sveatoslav
Murunov. La studiul empiric au participat elevi de etnie
rusa care au oferit asociatiile lor la cuvantul ,,Chisindu”
(«Knmunes»). In urma analizei rezultatelor, asociatiile
cu frecventa inalta formeazd cAmpul asociativ ,patrie”
si ,oras natal’, dupa care urmeazi locuri emblematice
pentru respondenti si asocieri cu infrastructura urbana.
Analizate prin prisma modelului lui Murunov, cele mai
multe asociatii se refera la stratul trei — cel emotional,
unde respondentii au demonstrat un atasament puternic
fata de oras, astfel asocierile avand o conotatie poziti-
vd. Asocierile cu infrastructura orasului - stratul unu al
orasului sunt destul de multe si majoritatea din ele au
conotatie negativa. Mai putin s-au manifestat asocierile
din stratul doi - cel al relatiilor sociale. Studiul conchide
cd pentru elevii rusi, imaginea Chisinaului constd din
oras natal, legituri emotionale, locuri centrale, elemente
de infrastructurd. Tinerii rusi au o imagine pozitiva a
orasului, chiar daca aceastd imagine nu se actualizeaza
foarte des si vad in oras sferele care necesita actiuni de
redresare (infrastructura fizicd si dezvoltarea relatiilor
sociale).

Cuvinte-cheie: imagine, oras, Chisinau, asocieri
libere, elevi, rusi.

Pesrome
Pexoncrpykuusa o6pasa ropoga Kummnesa
Yepes CBOGOHbIE ACCOIMAINY PYCCKUX YICHUKOB

B maHHOII cTaTbe aHanmusupyercs o6pas Kumm-
HeBa B BUJEHUMU PYCCKOM Monofexu. CerofHa cylie-
CTBYeT Majlo McClefoBaHMit mo o6pasy Kummuesa. B
KayecTBe TEOPETUYeCKOil OCHOBBLI MCIIOb3yeTCA KOH-
ment «ob6pas ropoga» Kepuna JInmH4a u «TpexcioiiHas
Mofenb ropofa» CesATocnaBa MypyHoBa. Pycckue yue-
HUKM YY9aCTBOBAIM B IMIMPUIECKOM MCCIEOBAHUN 1
HpPEIIOKIIN CBOM acCoIalum Ha cnoBo «Kummues».
CormacHO IOTy4eHHBIM pe3ynbTaTaM, aCCOIMALMK C
BBICOKOII 4aCTOTO} (GOPMUPYIOT acCOUMATUBHOE MOJIe
«POLMHA» ¥ «POJHOI TOPOJ», 3aTeM C/IefyI0T 3HaKO-
BbIe MeCTa I PeCIIOHAECHTOB 1 acCOLuanuy ¢ nHdpa-
CTPYKTypoit ropoaa. IIpoananusuposaB acconuanyuu
4yepe3 Mozenb MypyHOBa, MOXKHO 3aMeTUTb, YTO 6OJb-
IIMHCTBO ACCOIMALMII OTHOCATCA K TPeTbeMy C/IOK0 —

DOI: doi.org/10.5281/zen0d0.3956792

9MOLMOHANIBHOMY, TaK KaK PeCIIOH/{€HTBI IPOJEeMOH-
CTPUPOBA/IM BBICOKYI0 INPUBSI3AHHOCTD K TOPOAY U
acconmarnuy 06/1aja0T HOMTOXKUTEIbHOM OKPACKOil. Ac-
conmaruit ¢ MHQPACTPYKTYPOIT TOPOJa — MEPBBIM CII0-
€M — JOCTaTOYHO MHOTO, ¥ 6O/IBIIMHCTBO U3 HUX HOCAT
OTpULATE/IbHbII XapaKTep. MeHblile BCEro MposBUINCH
acconyanuy M3 BTOPOTO C/IOSI TOPOJA — COLMAIbHBIE
OTHOIIEHNUsI. ABTOP 3aK/IFOYAET, YTO I PYCCKUX yde-
HIKOB 06pa3 KuiunHeBa cOCTOUT M3 KOHI[ENTA POJHOTO
rOpOfa, SMOLIOHAIbHBIX CBsi3€ll, LIeHTPAIbHBIX MECT,
9/IeMEHTOB MHQPPACTPYKTYPhl. Y PECIOH/IEHTOB IIONO-
JKUTENbHBLT 06pa3 ropofa, JaXke eCIy OH aKTYaIu3upy-
€TCS PEIKO U OHM BUJAT Te chepbl, KOTOPbIe HY)K/IAI0T-
Cs1 B JONIOTHUTE/IbHBIX Mepax (yaydiuenre Gpuandeckoin
MHQPACTPYKTYPbl TOPOJIa U Pa3BUTIE COLMATBHBIX OT-
HOIIEHNIT).

KnroueBbie croBa: o6pas, ropon, Kumnnes, cBo-
6O/ Hble aCCOLMALNM, YIEHUK, PYCCKUE.

Summary
Reconstruction of the image of Chisinau City based
on the free associations of the Russian students

The present article analyses the image of Chisinau
City in the perception of the Russian students. Nowa-
days limited studies on local urban images are known.
The concept “image of the city” of Kevin Lynch and the
Model of the City in three layers by Sveatoslav Murunov
were used as theoretical frames. Russian students par-
ticipated in the field research and offered their associa-
tions to the word “Chisinau” («Kummnues»). The results
of the research showed that the associations with high
frequency compose the associative array “homeland”
and “native city”, followed by emblematic places in the
city and associations with the urban infrastructure. An-
alysed through the model of Murunov, the majority of
the associations refer to the third layer of the city - the
emotional one and have a positive connotation. The
associations with the urban infrastructure - the first
layer of the city, are negative. The second layer of the
city - the social relations was less evoked through the
associations. The study concludes that for the Russian
students the image of Chisinau consist of the native city,
emotional connection, central places and elements of
infrastructure. The respondents have a positive image of
the city, even if this image is not evoked often and they
see the urban aspects that need improvement measures
(the physical urban infrastructure and the development
of social relations).

Key words: image, city, Chisinau, free associations,
students, Russian
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Imaginea urbana este un subiect amplu cercetat
in studiile internationale, insa raiméane mai putin dez-
voltat in Republica Moldova. Cum ordsenii percep
orasul? Care este identitatea actuald a orasului? Cum
orasul este vazut din interior si din exterior? Aces-
tea sunt intrebari importante pentru a intelege ce re-
prezinta astdzi orasul pentru ordseni in dependenta
de varsta, ocupatie, apartenenta etnicd, dar si cum
functioneaza acesta, ce aspecte necesita ajustari, etc.
Aceste informatii ar trebui sd stea la baza formarii
politicilor urbane. Astfel, studiile de imagologie sunt
complexe, ne ajuta sa intelegem cum cetétenii percep
orasul si totodatd detin un caracter aplicativ pentru
elaborarea strategiilor de dezvoltare a oraselor.

Acest articol vine sd contribuie la cercetarile de
imagologie pentru orasul Chisinau in perioada actu-
ala. Fiind la etapa incipienta, cercetarea a fost des-
fasuratd pe un grup restrans de respondenti care au
dat rezultate curioase si au demonstrat importanta
acestei abordari pentru studierea orasului. Scopul
prezentului articol este de a stabili care sunt elemen-
tele principale ale Chisindului in perceptia tinerilor
rusi, iar in baza acestora si fie reconstruita imaginea
orasului. Cercetarea incepe cu elucidarea aspectelor
teoretice, analiza studiilor existente si se incheie cu
prezentarea rezultatelor studiului empiric printre ti-
nerii de etnie rusa.

Aspecte teoretice ale conceptului ,imaginea
orasului”

Conceptul ,,imaginea orasului” apare odatd cu
initierea studiilor urbane in anii 1960, fiind introdus
de urbanistul american Kevin Lynch, care publica
o carte cu acelasi nume. In lucrarea sa, Lynch ana-
lizeazd imaginea a trei orase — Boston, Jersey si Los
Angeles in viziunea locuitorilor sdi. Chiar in primele
pagini ale cértii sale, Lynch scrie: ,fiecare locuitor al
orasului experimenteazd o lunga asociere cu o par-
te a orasului in care locuieste, iar imaginea lui este
impregnatd cu amintiri si intelesuri” [3, p. 1]. Astfel,
imaginea urband a fiecirui ordsean este unica, insa cu
toate acestea sunt si trasaturi comune care formeaza
o imagine colectiva, ceea ce Lynch demonstreaza in
lucrarea sa.

Inspirati de Lynch, numerosi cercetatori au vrut
sa afle care este imaginea altor orase. Astfel, cerceta-
rile la acest subiect au luat avant, continuidnd pani
astdzi. Acestea se deosebesc printr-o abordare inter-
disciplinard, utilizand metode si concepte din antro-
pologie, sociologie, psihologie, etnologie, s. a.

O simpld definitie a imaginii orasului s-ar rezu-
ma la ,,0 viziune complexa asupra orasului” [13, p.
116]. Aceasta viziune include imaginea obiectelor
din lumea fizicd, elemente din spatiul urban, dar si
numeroase elemente de ordin imaterial, subiectiv,

cum ar fi: propria experientd, amintiri, emotii, co-
nexiuni cu oameni si locuri. Orice imagine urbana
se formeazd individual, reiesind din propria expe-
rientd si viatd sociald. Este lesne de inteles cd per-
ceptia orasului si imaginea urbana sunt constructe
psihologice, care au la bazd o multitudine de factori.
»Imaginea urbana apare si trdieste in imaginatie. Este
o sferd destul de specificd care este intr-un schimb
permanent intre reflectie, emotii, memorie, s. a. [...]
este deschisd spre influente necontrolate din partea
constientului si subconstientului, care participd activ
la formarea imaginilor” [12, p. 72]. Imaginea urbana
apare necontrolat si este flexibila, la fel ca si experi-
enta urbana si se poate schimba cu o dinamica vari-
atd in dependenta atdt de circumstantele din lumea
fizica (schimbarea peisajului, infrastructurii, aparitia
constructiilor noi, etc), cit si de lumea interioara a
omului (evenimente din viata personald, starea emo-
tionala, etc). Lynch confirma ca ,,aceasta imagine este
rezultatul unui proces bilateral care are loc intre ob-
servator si observat” [3, p. 118].

In continuarea acestei idei, cercetitorul roman
Marijus Cristian Neacsu observa cé ,orasul presu-
pune o interactiune permanenta intre varii forme
urbane, elemente, procese si fenomene, iar indivizii
recepteazd informatia urbani in functie de propriile
obiective si necesitati, incarcand-o cu semnificatii di-
ferite” [2, p. 102].

Atituidin Esentiali
Chiroortamin [ IMAGINEA URBANA ](* sentializare

| T

Receptor

Orasul
Farme Semmnlficotie
Process Crganizare
L Selectare

Distinctivitate scopuri Perceptie

[—) Dinamica informatiei 4'?

Fig. 1. Constructia imaginii urbane dupd Neacsu [2, p. 102]

Dupéa cum vedem in fig. 1 constructia imaginii
este un proces complex. Orasul are anumite forme
fizice (topografie) in care au loc diverse procese so-
ciale, de schimbare a mediului urban, iar scopul si
calitatea acestor procese reies din calitatea relatiilor
sociale dintre actorii urbani (administratie locala,
afaceri, organizatii civice, ordseni, etc.). Toate aces-
tea ofera fiecarui oras o imagine, o distinctivitate (sau
»leasibility” cum o numeste Lynch [3, p. 9]). Aceas-
ta informatie, la randul sau, este cititd, perceputa de
receptor (locuitorii oraselor, oaspeti, etc.). Fiecare
receptor are propriile scopuri si viziuni si confera
imaginii primite propriile sensuri. Aceasta, la randul
sdu formeazd imaginea urbana si il face pe receptor
sd aibd anumite atitudini si sa-i modeleze compor-
tamentul in mediul urban. Din faptul ca receptorul
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restaureazd un imobil sau il demoleazd se creeazd o
noua realitate urbana care, la randul sau, genereaza
imagini, iar astfel incepe un nou cerc de conturare a
imaginii urbane.

Din aceastd dinamica de creare a imaginii ve-
dem ci pentru a intelege procesul de formare a ima-
ginii trebuie sa intelegem si cum functioneaza orasul.
Pentru a structura complexitatea orasului, voi utiliza
»Modelul orasului in trei straturi” al urbanistului rus
Sveatoslav Murunov. Conform acestui model, orasul
constd din trei straturi. Primul strat se refera la spatiul
fizic (strazi, cladiri, parcuri, etc.), al doilea strat inclu-
de multitudinea de relatii sociale intre actorii urbani
(administratie publica, mediu de afaceri, societate ci-
vila, oraseni, etc), iar al treilea strat presupune acea
sinfrastructurd emotionald”, adica codurile culturale
(legende, obisnuinte, topos), emotii, atasament, etc.
Interactiunea dintre aceste trei straturi formeaza uni-
citatea fiecdrui oras si contribuie la dezvoltarea aces-
tuia [11].

Acest model ne ofera un cadru potrivit, prin
prisma cdruia putem analiza elementele de baza ale
imaginii urbane. Voi utiliza in aceastd lucrare inte-
legerea ca imaginea urband este o viziune individua-
ld a orasului care include elemente ale spatiului fizic,
interactiunii sociale si sferei emotionale. Revenind la
scopul cercetarii de a determina care sunt elementele
imaginii orasului la tinerii rusi, totodata voi analiza
carui strat li se atribuie elementele ce vor fi identifi-
cate.

Studii despre imaginea Chisindului

Studiile locale de imagologie sunt destul de puti-
ne la numar. Probabil cel mai mare aport il au confe-
rintele (deja anuale) ,,Identitatile Chisinaului’, urma-
te de publicatii cu acelasi nume, ce includ lucrarile
conferintei dedicate diverselor aspecte de cercetare,
inclusiv subiectelor de imagologie. In editia I ale pu-
blicatiei din 2012 gdsim studiul lui Sergiu Musteata
asupra doud imagini translate ale Chisinaului: ,cel
mai frumos oras de pe planetd” si ,oras pe cale de
disparitie” [6]. In editia a II-a, vedem Chisinaul prin
prisma arheologicé (Ion Tentiuc ,,Chisindul in lumi-
na noilor descoperiri arheologice”) [8], iar in editia a
III-a gasim marturii cum vedeau Chisinaul célatorii
straini (Viorel Bolduma ,,Calatori straini despre Chi-
sindu (a doua jumatate a sec. al XVII-lea — mijlocul
sec. al XIX-lea) sau cum il percepeau localnicii (Iurie
Colesnic ,,Un Chisindu a lui Stere si un Stere al Chisi-
ndului”) [5]. Cea de-a patra editie, publicatd in 2018
contine o resursd bogata pentru acest domeniu de
cercetare — un sir de articole de imagologie, reunite
intr-un bloc separat ,,Chisindul literar si artistic” [6].
Aici gésim cercetéri despre imaginea Chisinaului in
presa interbelicd romaneasca (articol de Diana Vra-

bie), despre oras si ordaseni (,,Chisindul si chisinauie-
nii. Exercitiu de imagologie literard” de Aliona Gra-
ti), sau cum vad orasul oamenii de teatru (,,Chisinaul
in viziunea dramaturgilor si regizorilor de teatru”
de Larisa Ungureanu), sau cum aratd Chisinaul prin
prisma unor oameni de creatie (,,Chisindul lui Nico-
lae Lupan” de Mihaela Toader si ,,Chisinaul lui Efim
Crimerman” de Sergiu Musteata) sau al unor perso-
nalitati istorice (,O imagine a alteritdtii. Chisindul in
viziunea contelui Serghei D. Urusov” de Lucia Sava).
Toate aceste studii ne releva imagini curioase, necu-
noscute pana acum ale Chisinaului de alta data.

Prima cercetare pe care am efectuat-o in acest
domeniu a fost publicata in aceasta editie si s-a referit
la imaginea Chisindului in domeniul turistic: ,,Ima-
ginea Chisindului: intre oferta turistica si experienta
urband”, In aceasti lucrare, am analizat ce fel de ima-
gine creeazd prestatorii de servicii turistice pentru
turistii straini (capitald, oras verde, din piatrd albd)
si am comparat-o cu acel Chisinau pe care il vad vi-
zitatorii (oras gri, sovietic, nedezvoltat, capitald, oras
verde). Unele trisaturi coincid, pe cAnd unele diferd
esential [1].

Trecand in revistd studiile existente, putem lesne
observa ca majoritatea din ele se axeaza pe imaginea
Chisindului din trecut §i mai putin pe cea actuala.
Articolul de fatd incearcd sd suplineasca acest gol si
sd reconstruiasca imaginea de astazi a orasului la o
categorie foarte sensibila si foarte mobila - tinerii.

Metodologia cercetdrii

Dupd cum am mentionat mai sus, imaginea
orasului este o categorie subiectiva si flexibila. Cer-
cetatorii din domeniu au atentionat asupra dificul-
tatii de a studia ceva individual, subiectiv si mereu
in dinamica si mai pui deasupra conditiile in care se
face cercetarea: locul, timpul, starea emotionald a
responden‘gilor, s. a. [13; 9]. Cea mai mare provocare
in studiile de imagologie urbana este transpunerea
viziunii (din constient si subconstient) in cuvinte sau
imagini care, la randul lor, sunt interpretate de cer-
cetator, ceea ce din nou poate adduga subiectivism.
Cercetdrile efectuate pana acum au demonstrat ca si
cu aceste riscuri de subiectivism sporit, se relevd anu-
mite legitati si caracteristici comune, in baza cdrora
poate fi obiectiv reconstruita imaginea orasului, se
identificd locuri preferate si ignorate, partile forte si
slabe ale unui oras, informatii care ajuta la elaborarea
unor proiecte si politici urbane de dezvoltare.

Pentru studiul de fatd am ales si utilizez metoda
asociatiilor libere pentru identificarea elementelor de
bazd ale imaginii orasului Chisindu. Am ales aceasta
metodd pentru cd ea creeazd un spatiu deschis si si-
gur pentru exprimare, ceea ce este foarte important
pentru scopul studiului. Aceasta metoda este potrivita
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pentru imagologia urband pentru ca ,asocierea libe-
rd [...] determina aparitia dimensiunilor latente [...].
Dispunind de o asemenea insusire, ea face posibild
o accedere practic nelimitata la componentele figu-
rative ale reprezentarii sociale, o sondare profunda
a nucleelor structurale si a sistemelor periferice exis-
tente [7, p. 46]. In acest studiu avem nevoie exact de
scoaterea la suprafatd a ceea cum vad tinerii orasul,
sa sondeze in cunostintele, emotiile, trairile personale
si sd exprime ceea ce simt referitor la oras. Al doilea
argument de ce aceasta metoda se potriveste studiilor
urbane este interconexiunea intre imagini, inchipu-
iri, viziuni si experienta personala. Precum formarea
imaginii urbane, la fel si ,formarea asociatiilor este
strans legata de procesul de socializare al individului,
invitarea normelor sociale, sistemului de valori al so-
cietatii, grupului social, familiei” [10, p. 117].

Asociatiile pot fi categorizate in functie de frec-
ventd, astfel sunt asociatii cu frecventa ridicata (repe-
titive) sau cu frecventa slabd (unice) [7, pp. 46-47].
Vom studia acest aspect la asociatiile tinerilor. De
asemenea, ne intereseazd ,,campul asociativ” — acesta
este ,,cele mai frecvent intilnite asociatii la stimulul
indus de cercetétor” [10, p. 118] si ,,nucleul” campu-
lui asociativ — cele mai tipice, des intalnite asociatii.
Astfel, in lucrarea de fatd vom determina campul
asociativ al tinerilor legat de cuvéantul ,,Chisinau” si
vom identifica nucleul cAmpului asociativ, analizand
frecventa asociatiilor.

Colectarea materialului de teren a avut loc in luni-
le mai si octombrie 2019 printre elevii claselora 12-a al
Liceului rus ,N. Gogol” din Chisinu. In total au par-
ticipat 27 de elevi (15 fete, 12 baieti). Selectarea acestui
grup tinta de respondenti se explicd prin mai multi
factori: a) este o categorie a populatiei activa, mobila,
bine familiarizata cu ambientul; b) reiesind din migra-
tia ridicata printre tineri, am dorit sa inteleg care este
viziunea asupra orasului a tinerilor; ¢) din punct de ve-
dere psihologic, tinerii la aceasta varstd sunt sensibili si
sinceri, ceea ce va da un rezultat valoros.

Respondentii au primit cate un chestionar cu mai
multe intrebdri referitoare la Chisindu. Chestionarul
si rdspunsurile au fost in limba rusé. Pentru prezen-
tul articol rezultatele au fost traduse in limba romana.
Pentru pastrarea originalitatii studiului voi utiliza si
raspunsurile in limba studiului (l. rusd). Prima intre-
bare din chestionar s-a referit la asociatiile cu cuvantul
,Chisindu”. Multi dintre respondenti au fost surprinsi,
usor derutati de aceasta intrebare, dupa care s-au con-
centrat si au completat chestionarele. Raspunsurile
respondentilor diferd dupa volum. Aproximativ o tre-
ime au dat raspunsuri ample, dezvoltate. O alta trei-
me au oferit raspunsuri medii, mai putin dezvoltate si
cea de-a treia parte au oferit niste raspunsuri destul de

scurte. Aceastd mica observatie vorbeste despre con-
turarea slaba a asociatiilor, adicd lipsa deprinderii de
a analiza acest subiect, fie despre tipajul respondenti-
lor — care tind mai mult sau mai putin spre a dezvolta
o oarecare temd. Dupd completarea chestionarului,
multi tineri au marturisit cd este prima datd cand sunt
intrebati la acest subiect, ceea ce ar fi un prilej de me-
ditare referitor la curricula scolara.

Rezultatele studiului. Imaginea Chisindului

Analizand rezultatele acumulate ale asocieri-
lor libere la cuvantul ,,Chisindu” («Kummnués»), in
dependenta de frecventa (de la ridicatd la redusa),
le-am grupat in cateva grupuri semantice: 1. Patrie/
oras natal (poguna/pognoit ropon); 2. Casé (Jom); 3.
Locuri in oras; 4. Infrastructura fizica a orasului; 5
Clima. Pe langa aceste 5 grupuri de bazé sunt cateva
mai mici pe care la fel le vom prezenta mai jos.
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Fig. 2. Norul de asociatii la cuvantul ,,Chisindu”
(«Kummues») ale respondentilor. Cuvintele mai
voluminoase reprezintd asociatii cu frecventi inalta

Campul asociativ cu referire la ,patrie”
(«pomuHa»): ,oras natal” («popHOI TOpof»), ,oras in
care m-am nascut” («ropofi, B KOTOPOM PORMTICS»),
»rude” («ponubie») este cel mai vizibil si cu frecventa
inaltd printre respondenti (40%). Cétre acest camp
asociativ mai putem adauga si cuvintele legate de casa:
»casd’ («mom»), ,acasd («moMa»), ,casa care trebuie
reparatd” («loM, KOTOPBIil HaJ{0 OTPEMOHTHMPOBATD» ),
»copilarie” («geTcTBO»), ,bunica’ («6abymuika»), ,pla-
cintele bunicii” («6abymKuHBI IUTALMHAB), ,in-
ceputul drumului” («xagamo myrtm»). Daca ar fi sa
unim aceste doud cAmpuri asociative, cici au sensuri
apropiate, atunci ar iesi ca pentru mai mult de juma-
tate din respondenti (53%) Chisinaul se asociazd cu
ceva foarte apropiat, ce tine de familie si casa, adi-
cd se simte o conexiune emotionald foarte puternica
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cu orasul. Daca am privi aceste asociatii prin prisma
modelului orasului in trei straturi, atunci putem ob-
serva cd majoritatea asociatiilor se referd la cel de-
al treilea strat — cel emotional. Frecventa inalta ale
acestor asociatii demonstreaza ca pentru acest grup
de respondenti anume conexiunea emotionala este
prima care se actualizeaza.

Cel de-al doilea cAmp asociativ se referd la anu-
mite locuri din oras. Dupa numarul de asocieri aces-
ta este cel mai voluminos cAmp asociativ, insd aici se
manifestd o frecventa slabd a asociatiilor, adica sunt
mai multe cuvinte unice, comparativ cu asociatii-
le numite mai sus. Conform modelului orasului in
trei straturi, acest cAmp asociativ se referd la primul
strat — infrastructura fizica — acele locuri in oras care
pot fi identificate usor. Deloc surprinzator, lider in
acest camp asociativ este Monumentul lui Stefan cel
Mare. Vreau sa subliniez aici ca respondentii de et-
nie rusd nu traduc numele domnitorului si ii spun
»aMATHMK lITedpany yenr Mape” — un toponim deja
consacrat, chiar si printre vorbitorii de rusa. Dupa
Monumentul lui Stefan cel Mare urmeaza Catedrala
si Parcul Puskin sau Parcul Central (s-au intalnit am-
bele denumiri, insa niciodatd nu a fost utilizati de-
numirea oficiala - Gridina Publicé Stefan cel Mare).
Alte locuri mentionate: Parcul Catedralei, Teatrul
de Opera si Balet, Piata Centrald, Lacul Comsomo-
list. As dori sd accentuez aici cd de cele mai deseori
ori este utilizatd denumirea veche ,, Komcomonbckoe
Osepo” si doar céteva ori denumirea actuald ,Valea
Morilor” (ca si in cazul cu Monumentul lui Stefan
cel Mare, vorbitorii de rusa translitereaza si aceasta
denumire «[Tapk Bans Mopunop»). Evocarea asocia-
tiilor cu anumite locuri este un fenomen des intalnit
in studiile urbane si era asteptatd. Aici vedem ca apar
imagini cu locuri foarte cunoscute, centrale, care
se vehiculeazd activ in presd, retele sociale, brosuri
turistice. Aceste imagini destul de tipice ne confir-
ma ideea precum ,concentrarea inaltd a nucleului
de asocieri tipice demonstreaza dominatia perceptiei
stereotipice ale fenomenelor din constientul colectiv”
[10, p. 118]. Dacd in primul cAmp asociativ in prim
plan vedem atasamentul emotional, cel de-al doilea
demonstreaza o evocare a locurilor cunoscute, sim-
bolice pentru oras.

Urmatorul camp asociativ s-a format in jurul
subiectului de infrastructura. Acest grup de cuvinte
este curios, fiindca practic 90% constd din asocieri cu
conotatie negativa: ,,drumuri sparte” («pa36éursle go-
porm»), ,,cladiri distruse” («paspyuieHHbIe 3TaHNsI»),
»multe magini” («MHOro Mamms»), ,,nu sunt locuri
de parcare” («HeT MapKOBOYHBIX MeCT»), ,mult as-
falt” («muorO0 acanprar), ,,nu sunt tobleroane” («uer
Mycopok»). Este adevérat cd infrastructura orasului

Chisindu necesita renovari si tinerii pot observa acest
lucru cu usurinta. Privind la aceste asociatii prin Mo-
delul Orasului in trei straturi am putea spune cd acest
camp asociativ se refera in primul rdnd la spatiul fizic
(primul strat), insa la fel il putem raporta si la cel de-
al doilea strat — al relatiilor sociale. Disfunctionalitd-
tile in relatiile dintre administratie si institutiile sub-
ordonate, dintre administratie si mediul de afaceri si
cetateni (lipsa regulamentelor, transparentei, utiliza-
rea incorectd a fondurilor, neachitarea impozitelor,
etc) au un impact direct, negativ asupra spatiului fizic
al orasului.

Pe locul cinci, dupa frecventa, s-au pomenit aso-
ciatiile cu clima si timpul de afard. Acest camp aso-
ciativ contine astfel de cuvinte: ,,climd moale” («msr-
KUIT KIIUMat»), vard («1eto»), ,cildurd” («kapa»),
»soare/insorit” («coHiie/conHeynbi»). Pentru unii
elevi, Chisindul se asociaza cu vara.

Alte campuri asociative cu frecventd joasa se
referd la starea emotionald: ,md simt bine” («mHe
Xopo1o»), ,liniste” («crmokoicTBue»), ,pace” («ymu-
porBopeHme») sau la mdrimea orasului: ,,oras mic”
(«MaZeHbKMIl TOPOR»), »,oras nu prea mare («He
o4eHb 607bI107T TOpOfi»). Este curioasd cea din urma
asociere cu oras mic, fiindcd dupd mérime si dupa
suprafatd, Chisindul nu este un oras mic (este com-
parabil cu Frankfurt, Marsilia, Amsterdam), insa
probabil experienta urband limitata la citeva sectoa-
re, precum si limitarea conexiunilor sociale creeaza
acest sentiment de oras mic.

Se mai intilnesc un sir de asociatii unice: ,,diver-
sitate” («pasHoo6pasue»), ,concerte” («<KOHLEPTHI»),
»istorie controversatd” («cropHas UCTOPUSI»), ,,capi-
tald (ne) europeand” («eBpomeiickast (He) CTOMMUIIA» ).
As vrea sa mai atrag atentia la cateva asocieri unice,
antagoniste: frumos noaptea, strasnic ziua” («Kpa—
CUBBIII HOYBIO, CTPAIIHBIN THEM»), ,oameni buni’
(«xopoune mORN»), ,oameni rai” («3/1ble TOOU»).

As vrea sa mentionez de asemenea cd majorita-
tea asocierilor au un caracter pozitiv. Nucleul asoci-
atiilor s-a format in jurul atasamentului emotional,
vdzand in Chisindu un oras natal, cas3, familie. Aso-
cierile negative tin mai mult de infrastructura orasu-
lui: calitatea proastd a drumurilor, haosul parcarilor,
iar celelalte campuri asociative sunt in marja neu-
tru-spre pozitiv.

Pornind de la frecventa asocierilor, elementele
de baza ale imaginii orasului Chisindu in viziunea ti-
nerilor rusi sunt: patrie, oras natal, casd, familie, mo-
numentul lui Stefan cel Mare, Parcul Stefan cel Mare,
drumuri sparte, cladiri ruinate, masini, vara.

Aceste elemente se referd preponderent la pri-
mul strat al orasului - spatiul fizic si la cel de-al trei-
lea strat — emotional. Este neasteptat faptul cd stratul
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de mijloc - cel al relatiilor sociale practic nu s-a ma-
nifestat. De aici conchidem ca relatiile sociale intre
respondenti si alti actori ai orasului sunt slab dezvol-
tate si nu s-au actualizat la nivel de asocieri.

Bazandu-ne pe elementele de bazi relevate prin
metoda asocierilor libere, putem reconstrui imaginea
orasului printre tinerii rusi. Astfel, tinerii vdd Chisi-
ndul drept patrie, orasul in care s-au nascut, unde le
este familia. Locurile reprezentative sunt cele centra-
le: Monumentul si Parcul Stefan cel Mare. Chisinaul
are neajunsuri de infrastructurd urband, insa respon-
dentii totusi il vdd ca un oras mic si insorit.

Astfel, studiul de fata ne ajuta sa intelegem cum
vad tinerii orasul. Este imbucurdtor ca in prim plan
au fost evocate asocieri pozitive cu casa/familia si ele-
vii au emotii calde fata de oras. Respondentii inteleg
foarte bine ca infrastructura urbanad si aspectul ora-
sului au nevoie de imbunatatiri urgente. Acestea la fel
influenteaza perceptia si atasamentul fata de oras. La
fel, as dori sa atrag atentia la numarul redus de asoci-
eri la nivel social. Acesta este un simptom al relatiilor
sociale limitate ale respondentilor, activitatilor reduse
din mediul urban, care fiind dezvoltate, ar putea im-
bogiti experienta si atasamentul tinerilor fata de oras.

In viitor studiile de imagologie urband ar putea
fi dezvoltate pe un esantion mai mare, incluzand alte
categorii de respondenti ceea ce ar putea da o imagi-
nd mai ampla asupra orasului Chisinau.
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JUBILEE

K IOBMIEIO HATEJKIbI BACUJIBEBHbBI KAPA

YMeHNeM HaXoAuTb B YacTHOM IIPOSIBIEHMS
00111eT0 O/DKEH BajieTh, HABEPHOE, KK/bII IpH-
YaCcTHBIN K HayKe 4YeloBeK, OJHAKO He BCErfa 3TO
6biBaer Tak. Hamexxma BacunbeBHa obnmamaer sTuM
KauecTBOM B BBICIIeN cTeneHu. Ilpu o6cyxaeHun
BBICTYIUICHMII Ha Pa3/IMYHBIX HayYHBIX KOH(pepeH-
LUAX, pabOT [PYyrUX KOJ/UIer OHa 4acTO ITIOMOTAeT

CTapIINI1 Hay4HbI1 COTpygHUK lleHTpa sTHONMOrMMI
MHcTuTyTa KyNIbTYPHOTO Hac/lIequs AKaZleMuy HayK
Pecriy6nmmkn MonjoBa, a ¢ 2013 1. — pyKOBOLUTE/b
TPyIIBI «DTHOMOTHUA 60O/Irap».

ITpouecc BO3pOoXK/ieHMs HAILMOHAIBHBIX KY/b-
Typ, HayaBLIMiicA B KOHIe 1980-X IT., He MOT He 3a-
TpoHyTb 1 ee. H. B. Kapa mpoxoaut cnenyannsaiuio

HailTy MCTUHY B CIIOpE, pelle-
HIle CTIOKHBIX Tpo6ieM. [To3Bo-
JIAIOT €l 3TO [je/IaTh HIMpPOKas
SpyAULNA, BpOXKIECHHAS MHTEI-
JIMTEHTHOCTb ¥ CIOCOOHOCTD
MBICTUTb cHcTeMHO. Iloatomy
K Heil HepefKko OOpallaloTcs
32 COBETOM U IIOMOILBIO Take
KOJUIETH, MICC/IENyIoIie IpyTue
Hay4Hble 00TacTI.

BeiTp MOXeT, ee clmoOX-
HBIl JKM3HEHHBII TyTh (U 3TO
He IpocTo 6aHanbHOE BBIpA-
JKeHNe, OHO B IIOJNIHON Mepe
COOTBETCTBYeT  peajbHOCTH),
HauaBmmmiica B KasaxcrtaHe, B
I. AKTIOOMHCKe, TAie POAUIach HOYb perpeccupo-
BaHHBIX OeccapaOCkux Oonrap, Hayum1 BUJETH 3a
Me/loyaMI IJIaBHOE, YMeTb CTPEMUTbCA K KOMIIPO-
MICCY, HO IIPU 3TOM He IOCTYHAThCsA COOCTBEHHBI-
MU NPUHINIIAML.

OkoHuMB cpefHOI0 IIKOMy B KummnHzese,
H. B. Kapa mocrymaer Ha ¢uaonorndeckuit ¢a-
KynbTeT KuImHeBCKOTro rocyfapCcTBEHHOTO YHU-
BepcuteTa. ITo okonyaHum ero B 1972 r., mony4ns
CIIeIMaIbHOCTD (PUIOJIOTa, IIPENOfiaBaTeNIsl PyCcCKO-
TO A3bIKa U JIUTEpaTyphl, OHA HAYMHAET CBOIO TPY-
TOBYIO JIeATETbPHOCTD KaK epeBOYMK 60/IrapcKoro
A3bIKa BO BCecOI03HOM aKIIOHEPHOM o061IIecTBe
«VHTYpuCT». Yepes fiBa roga CTAaHOBUTCS IIPEIO-
IaBaTesleM, MO3Ke — CTApLIMM IIperofjaBaTesieM U
HOLIEHTOM Ka(eapsl PYCCKOTo sA3bIKa (UIoIornde-
ckoro (akynpreTa MOIJaBCKOTO TOCYAapCTBEHHO-
ro yHuBepcurera. [Iocie o6ydeHns B acnmpanrype
¢dunonorndeckoro daxynprera JIeHMHIpagCcKoOro
rOCy[JapCTBEHHOTO YHUBEPCUTETA 3alMIAEeT B 1983
I. KaHAUAATCKYI0 JMCCePTALUIO IO TeMe «S3bIK 1
ctunb [oygennit @eomocns [leuepckoro (XI Bek)».
ITo coBmecTuTeNnLCTBY paboraeT Ha Kadenpe 6071-
TapcKoOro si3blKa KMIIMHEBCKOTO rOCyHapCTBEHHO-
ro Iefarornyeckoro yHusepcureTa um. V1. Kpsanra
(1988-2008). C 2007 r. Hapmexxma BacuibeBHa —

no 6onrapckoit Gumonoruu u
[0 COLMONUHIBUCTHUKE, COOT-
BETCTBEHHO, B YHUBEPCUTETAX
r. Bemmko TeipHoBO 1 1. Codms
(Bonrapus). B aToT crmoXHBII
nepuoy, moucka QGopMm u Me-
TOJIOB IIPEIOfiaBaHMsA A3bIKOB
HALMOHA/IbHBIX ~ MEHBIIVHCTB
B MongoBe oOHa DIpUHUMAET
y4acTe B pabore 1O co3ja-
HUIO aJalNTMPOBAHHBIX Y4eO-
HUKOB II0 OOJITapCKOMY SI3BIKY
U JIATEepaType, ABIAACh COaB-
TOPOM TaKUX Y4eOHUKOB I
3-9 K/1accoB, U3JaHHBIX U IIepe-
paboranusix ¢ 1994 mo 2013 r.
H. B. Kapa yuacTByeT B pa3paboTKe KyppUKYITyMOB
¥ 5K3aMEHAIMIOHHBIX TeCTOB JyIA LIKOJI C IIpenofia-
BaHMeM 0OJITapCKOTO S3bIKA VI JIMTEPATyphl, B pa-
60Te >KIOpY PecITyOMMKAaHCKUX ONMMMIINAJ, MO yKa-
3aHHBIM JUCUUIUIMHAM, a B 2016 I. — B HalIMcaHUM
1oco6us 1o 60IrapCcKOMY A3BIKY It 12 Kmacca.
Cdepa ee HayYHbBIX MHTEPECOB OYEHb MIMPOKa:
CPaBHUTE/IbHOE SA3BIKO3HAHME CTTABAHCKMX SA3BIKOB,
CTAapOC/IaBAHCKUI U IPEBHEPYCCKUI A3BIK, UICTOPU-
JecKas IpaMMaTyKa PyCCKOTO A3bIKa, TeKCUKOIOT A,
JIMHTBYUCTYUKA TE€KCTA, COLMOMMHIBUCTIKA, TNHIBO-
¢donbrmopuctuka. MHoOre ee myOmuKanum ceitqac
Haiitu goctaTouHo cnokHo. H. B. Kapa o6nerunna
3Ty 3ajiauy, u3zaB B 2017 . cCOOPHMK CBOMX CTaTell,
ony0O/nuMKoBaHHBIX B pasHble rogbl (Kapa H. f3bik
6onmrap MongoBsl: MCTOPUSI U COBpeMeHHOCTh. Ku-
mHeB: S.S.B., 2017. 210 c.). YeTsIpe paspmena KHUTU
OTPa)Xal0T OCHOBHbIE HAIIPABJIEHNs MCCIETOBAHMII
aBTOpa: IATIeKTHOE COCTOSHME A3bIKa 6onrap Mor-
JOBBI ¥ OIBIT COLVIOMMHIBYCTUYECKOTO ONMUCAHMA
COBPEMEHHOTO €I'0 COCTOSIHMSA; HEKOTOPBIE aCIIeKThI
JIEKCMYECKOTO COCTaBa s3blKa OONrap AMACIOPEL,
€ro MCTOPUM M COBPEMEHHBIX OCOOEHHOCTENl; OT-
pakeHMe STHMYECKOI KapTHMHBI MUpa B sI3bIKe He-
KOTOPBIX (POIBKIOPHBIX >KaHPOB y Oeccapabckux
6osrap; mpo6meMbl IperofjaBaHNsl COBPEMEHHOTO
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60/IrapcKoro IMTepaTypHOro sA3blka B Mongose.

IIpyras o6rmacTb NPUIOKEHUs ee 3HAHWIL U
TBOPYECKNX YCWINI — 3TO PeJaKTOPCKas JesaTeNlb-
HOCTb. TpyHmHO NOACYMTATh Hay4yHble COOPHMUKI,
MOHOTrpaduy, MyO6IMKaLUY B HAYYHBIX XKYpHaJax,
KOTOpbIE OHA pefJaKTMPOBaJa.

Co pHs ocHoBaHMA B 1994 1. Hayuynoro o6ue-
ctBa 6onrapuctoB Pecniy6nukm MomjoBa BIUIOTH
no 2019 r. H. B. Kapa sABndeTca 3aMecTUTeNIEM €r0
Ipefcenaress, Y4aCTHMKOM 1 OPTaHN3aTOPOM BCeX
MPOBOAVMIMBIX MEPOIPUATUI U MKCCIefoBaHuil. B
BOCKpecHoII 1ikosne npu Hayunom obiiectBe 6071-
rapucToB, paboTawiieit B 60nrapckoi 6mbanorexe
uM. Xpucto boreBa, oHa mpenogaer u ceivac.

[TpenonaBarenbcKas 1 HaydHas [eATeNbHOCTD
H. B. Kapa oTMe4eHa MHOTOYMCTIEHHBIMU IPaMOTa-
MM ¥ IOYETHBIMU 3HaKaMM CO CTOpOHBI MuHMCTEp-
cTBa oOpasoBaHus u Hayku bonrapun, [loconberBa
Bonrapun B Peciy6nuke MonjoBa u gpyrux opra-
Hysanuit (0 4eM OHa, B CUIY CBOE€ll CKPOMHOCTH,
CTapaeTcs He YIIOMMHATD).

Hapexxpa BacunbeBHa — OMH U3 TeX IpefcTa-
BUTE/NEN VCTUHHON WHTEUINTEHLIVN, HOCUTENIEN
MOII[HOTO 3apAfa JYXOBHOCTY, KaKMX B Hallle BpeMs
BCTPETUTb MOXKHO O4eHb pefko. OT MMEHM KOJIJIET,
KOTOPBIM IOBe3/I0 paboTarh 1 obuiarbcs ¢ Hapmex-
moit BacunbeBHOM, X094y IOXeNaTb € 3MOPOBbA,
TBOPYECKIX YCIIEXOB 11 OOZPOCTH AyXa.

Anexcanop KOBAJIOB
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IN MEMORIAM

CTAHOBJ/IEHUE UCCJIEOOBATEJISI-KPAEBEIA:
K 85-JIET!IO CABE/INA HOBAKOBA
(1935-2013)

Kak 6pIcTpO IpoxopuT BpeMs, 6yATO BYepa 3TO
6b1710. 51 — cTynmeHT BTOporo kypca Ofecckoro yHu-
BepcuTeTa UM. MedHnKoBa. B odepennoit pas npu-
€3)Kalo0 K MOeMy LIKOJIbHOMY yunTento KonctanTu-
Hy [Torny6xo, KoTopsIit y>xe paboraer B VIHCTUTyTe

TOPOB Ha I0re pecIyO/INKY, KOTOPbIil  IIOATOTOBWI
KHUTY O PORHOM cefe. I ObUI HOJBIIEH, YTO OH
Ha 9TOIl BCTpede IOfapuI MHe C aBTOrpadoM 3TOT
HepPBbIiL CBOJ ONBIT — «CTeIHO pOJHUK», TPYH, O
cene Kopren [1]. CaBenuit 3axapoBud 3asiBUI, IYTO

ucrtopun AHM. Ot noesgku r

JUIsI MeHsI ObUIM MHTEePEeCHBIMU
7 3anoMMHamumMucsa. Bcerga
0CTaBa7I0Ch MHOTO IIOYYUTE/b-
HOTO OT Oecell C 9TUM BBICO-
KO3PYAIMPOBAaHHbIM  YYEHBIM.
HpaBunocb MHe Takxe, 4YTO
IMPAKTUYeCK! BCETfa 51 y Hero
BCTpeJancss M 3HAKOMWICA C
VHTEPECHbIMU JIIOfAbMU, B TOM
q1cie ¢ OyAyImMUMyU KoJUleraMu
o AxafieMuyu Hayk MomfioBBHI,
3eM/IAKaMy,  COIUIeMeHHMKa-
mu. B aToT pas um 6b11 Case-
muit 3axapoBud Hosaxos, gu-
pexktop KopreHnckoit cpenneit
HIKO/IbL. MOJIOfoil M CTaTHBINI 4e/l0BEK, HEMHOTO
CTeCHUTENbHBIN. Y3HAJI, YTO OH OKOHYMJI MCTOPU-
yeckuil ¢akynbreT KMIIMHEBCKOTO yHUBeEpPCUTETA.
BrieyaTinio MeHs, 4TO OHUM U3 €T0 yuuTenei sAB-
nanca Visan ViBanoBud Meleprok, ¢ pAfoM TPyLOB
KOTOPOTO 5 ObIT 3HAKOM, 3aHMMAACh ellle CO LIKO/Ib-
HBIX JIET UCTOPMEN POJHOTO CeNa U Kpas. 3allOMHUT
pacckas, kak HoBakoB, Oymyum CTyfeHTOM, KOH-
TAaKTUPOBAJ C HUM IIpY IOATOTOBKE KOHTPOTbHBIX
pabot. Taxke elle B CTyAeHYECKVe TOfBI Y HETO I10-
ABWIACh MJesl Halycath paboTy o cBoeM cene. Pa-
60Tasi B pOJHOM CeJle yIITeNIeM, BCELle/I0 OTAABAIC
KpaeBefieHMto. Ero Torgammmit y4eHux, Oymymuit
IIOYETHDBIN aKajeMuK bomrapckon akajeMmuy Hayk,
npodeccop Muxann CranueB BcriomuHaeT: «byny-
Yy IIKOJIbHBIM Y4MTe/IeM, OH IPMBMBAl HaM JIIO-
00Bb K POHOMY Kpalo, CTapajicsi HaIPpaBUTh HAIlle
MOOOIIBITCTBO U 3HAHME B ,HYXHOE PYc/I0™. A Beflb
B COBETCKOE BPEM: MHTEPECOBaTbCs, KTO MBI, He
04eHb-TO 6bU10 MpUHATO. OTKYAA NOABUINUCDH 607
rapsl 1 raraysbl B Hammx mMectax? Kak u kem 6b110
OCHOBaHO cenno?» [8, p. 432].

C. HoBakoB He orpaHM4YMBAJICA paccKasaMy O
mKosie. TOT YYUTENIb CTal OGHUM U3 NEPBBIX aB-

He HaMepeH Ha 3TOM OCTaHaB-
muBaTbeA.  IloaToMy aKTMBHO
HIPOJO/DKAI COOMpaTh MaTepu-
a7, TpeXfe BCEro 3aIllChIBas
pacckasbl crtapoxunos. Cpenn
HuUX ObUmm yvacTHukm Ilep-
BOI 1 Bropoii MUpOBBIX BOIJIH,
CBUJIETENM TpParm4ecKux co-
OBITUIT, CBA3AHHBIX C TOMIOLOM
1946-1947 rr., ¢ genoprauuer,
Ko/UTeKTuBM3anyeit u T. . Tor-
fia 51 IOHSAJI, 9YTO OH IIPVJIOXKWIT
HeMaJIO YCWJINIL K TOMY, YTOOBI
B 1965 1. BCcTpeTuTh rocren us3
6onrapckoro Koprena B cBo-
eM porHoM cene. C. HoBakos
pacckasan Tak)Ke, YTO BXOAWI B COCTaB TPy, KO-
TOpbIe OTIPAB/IANINCh B bonrapuio co BCTpeYHbIMMI
BU3UTaMU. TaM OH yCTAaHOBUJI Te€CHbleé KOHTAKTbI C
MEeCTHBIMM KpaeBeJjaMM, KOTOpble IIPOJO/DKAINICD
1o KoHIa ero xxusHu. Kak crmencTsue, B cBoux 0y-
Aymyx paboTax MOJABCKMI MCCIESOBATENb CTajl
HapaJjieTbHO pPaccMaTpyBaTh U COIOCTABIATh MHO-
TMe MCTOpUYeCKUe, AYXOBHBbIE, 3THOrpaduuecKme
acIleKThl [ABYX Ce/l Ioj, HasBaHueM KopreH — Moi-
IaBCKOTO U OOIrapcKoro.

AKTUBHO 3aHUMAasACh KpaeBefuecKoil paboToii,
IpHOOIIAsACH K MUCTOPUM Kpasi ¥ Cefa, YIUTeNb Ipu-
IIeJI K Mfiee O IIOCTYIUIeHNN B acIupaHTypy. ViMeHHO
3TOT Bompoc obcyxpancs Ha Bcrpede ¢ K. Ilorny6-
Ko. Temy 6ynyueit puccepranum CaBenuii 3axapo-
BUY CBA3BIBA/I TONBKO C TEMATUKON, KOTOPOM yiKe
3aHMMascA. Y4eHbIl 970 noanep>xusan. IIpu atom
COBETOBAJI, YTO HAPAAY C OPOIIIOPOIT >KelaTeTbHO
UMeTb ellle ¥ OIyOIMKOBAaHHYIO CTAaThIO IIO TeMe.
ITosToMy nmpeI0XnyI eMy IpUHATD yyacTue Bo Bee-
COI03HOJI KOH(epeHLMN, MOCBALIeHHON 90-71eTno
ocBoboXzmeHns: bonrapuu, xoropas Ho/DKHA ObTa
npoiity B Kumnzese. OCTaHOBWINCD Ha TOM, YTO
C. 3. HoBakoB OArOTOBUT COOOIeHNe 00 y4acTum
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6eccapabekux 6omrap B Bonrapckom onomdennn. U
OH YCIIENIHO CIIPABUJICA C 3TOM 3afiadeli. BoicTymmn
Ha KOH(epeHIN, KoTopas IpolIa B MapTe 1968 r.,
a B C/IeAYIOIEeM TOly €ro HOKIaj OblI BKIIOYEH B
cOOpHIUK ee MaTepuasos [2, p. 79-88].

Ocenpro 1969 T ocymecTBMIach MeuTa
C. 3. HoBakoBa: OH MOCTYynM/I Ha CTAalMOHAPHOE
obyueHne B acinupaHtypy npu VHcTUTyTe MCTO-
pun AH MCCP. OgHako ero >kelaHue 3aHUMaThb-
¢ mpo6ieMaMy UCTOPUM Cela He OCYIeCTBUIOCD.
Takyo y3Kyto TeMy pyKoBOACTBO He ofo6puio. OH
ObUI 3aUVIC/IeH aCIMPAHTOM B OTJeN COLMAIMCTIAYe-
ckoro passutusa Mongasuu. EMy Obi1a pekoMeHf0-
BaHa TeMa «YKpeIJIeHNe KO/IX030B B MoigaBcKoil
CCP. 1950-1965 rr.» HoBakoB po/mxeH ObII cOrjia-
CUTBCS, IHaYe He CMOT Obl IIPOXOAUTH OOy4eHMe B
acrimpasrype. Ilepebpanca B Kumnnes, ycrponncs
B aCIIMPAHTCKOM OOILEXWUTUY C CYTIPYTOI U CBIHOM.
YcnokauBaso To, 4TO BCe-TaKyl OH OyIeT 3aHMMAaTb-
Csl CENbCKOI MCTOpMeN — mHpobreMaMy, KOTOpbIe
MIMe/I/ MeCTO B I0XKHOM pernoHe pecny6mku. [Ipu
HalVICAHUU [AMCCEPTAlVM BBIABMIOCDH, YTO TaKUX
CIOKETOB OBIIO OYeHb MHOTO.

Ilo saBepmienum acnupaHTypel B 1973 T
C. 3. HoBaxos cTranoBuTCA COTpyAHUKOM VHCTHTY-
Ta ycTopuy, paboraet Haj MOHOTpaduelt, IOATOTOB-
JIEHHO!I Ha OcCHOBe Auccepranuu. OZHOBpeMEHHO
cobupaeT MaTepuana 0 pogHOM cere. Biocnencrsu,
Korga B 1977 I. OH ObUI yTBEp)KZIEH YYEHBIM CeKpe-
tapem OTtpenenns obiectBeHHbIX HayKk AH MCCP,
€r0 OCHOBHBIM HAy4HBIM MHTEPECOM CTaHOBUTCS
UCTOpUA POJHOTrO cenma. IIOCKONMBKY s Takke OB
COTpymHMKOM VIHCTUTYTa MCTOPUM, Y HAC MMeNach
BO3MOXXHOCTb PEry/IApHO BcTpedarbesa ¢ CaBenueM
3axapoBuyeM, O0OCYXXaTb CBOM Hay4Hble IUIAHBI,
0OMEHMBATbCA MaTepualaMi U3 apXNBOB Y IUTEPa-
TypoIl. B yacTHOCTH, TOTZA 1 IPe[CTABII BbIABJICH-
Hble MHOIO B locymapctBenHoM apxmBe Opecckoit
obmactu n B PykonmcHom otpene [ocymapcTBeHHO
o6n6morexn CCCP um. B. V. JleHnHa HekoTOpble
noxyMmeHThl 0 Koprene. B xope opHOl M3 Hammx
BcTpeu CaBenmit 3axapoBUY HPEJIOKNUI, YTOODI
MBI 00'beVHIINCD Y TIOATOTOBWINM HAYYHYIO MCTO-
puto cema Kopren, KOTopoe Torga HOCUIO Ha3BaHUE
Kuprornsa. 4 ¢ ygmosonbctBueM cormacunca. Pop-
MaJIbHO 3aKpPeIVIN MeX/y co00i1 OTBETCTBEHHOCTD
3a IIOATOTOBKY YacTell paboThl — A 3a JOPEBOIOLN-
OHHBII, a OH 32 MEXBOEHHDIN U COBETCKUII IIEPUO-
Ipl. Yke paboTas Haf HUMM, MBI IIPOJO/DKAIN 00-
MeHUBaTbcA MaTepuanaMn. [logroToBneHHble HaMU
TEKCTBI 10 00'beMy OBUIM ITOYTY OAVIHAKOBBIMIUL. Y>Ke
IoC7Ie IpefCTaB/leHNA PYKOINCH B M3JaTeIbCTBO K
HaM MOCTYNWIO TpeGoBaHMe BIBOE COKPATUTD JO0-
PEBOIOLIVIOHHBIN ¥ MEXBOEHHDI IEPUOJBI, C TEM,

4TOOBI COBETCKUII 3aHMMa/l II0 00beMy He MeHee
TPeTH 4acTu TeKcTa. IIpumnock ot Ha 3TO yc-
JIOBMe, MHAYe HUKAKOJ KHUTY He 6bUTO ObI. B ceme
ee yxKe XKJIanM, TaK KaK Mbl JeMWINCh C HallUMU
nH(OpMaTOpaMy, PyKOBOACTBOM Ce/Ia, 4YTO BOT-BOT
BbI/iIeT paboTa. O6MAHO 6BUIO He CTOTIBKO IIOTOMY,
4TO 00beM KHUTU IIOJYYMICSA HAMHOTO MEHbIIe, a
IJIABHBIM 00pa3oM 13-3a TOTO, YTO He ObII BK/IIOYEH
MHTEePEeCHDbII MaTepuaj, MpeX/e BCero apXUBHBIM,
KOTOPBIII IIPeJII0Iarajoch BliepBble BBECTY B Hay4-
HbIT 060poT. HecMOTpsA Ha CIOXMBLIYIOCA CUTYa-
IIM10, MbI OBV JOBOJIBHBI BBIXOZOM HAlIeTO TPy/a
[7]. OH 6B € MHTEpeCcOM BCTPeUeH XXUTEIAMU Cela,
ONHOBPEMEHHO BBIIIINM B II€YATH IOJIOXUTE/IbHbIE
peLleH3MM 1 OT3BIBHIL.

B Hauase 80-Xx IT. mpoOWIZIOTO BeKa IO MHUIM-
aTMBe M3BECTHOTO MOJIlaBCKoro ucropuka Ilasma
Omutpuesa B VMucturyre ncropun AHM 6511 oT-
KpbIT OT/ieN IO UCTOPUY CeNl ¥ TOpOJOB MOOBBI.
K ero pabore 1mo coBMeCTUTENbCTBY OB IIpUBIIE-
4yeH C. HoBakos. X0Ts 9T0 Hay4yHOe NOApasfieeHe
MPOCYIIeCTBOBANIO HENONT0, €ro COTPYyAHUKAMMU
ObUTa HavyaTa BaKHadA pabora. JInuno Casemnii 3a-
XapoBMY OTBeYasI 3a COOp M OINCaHMe MaTepyajoB
IO VICTOPUM CeJl IOKHOTO permoHa Momnposbl. Vim
OBLIM COCTABJIEHBI KAPTOTEKM C YKa3aHUEM MCTOY-
HVIKOB II0 MHOTYM 0OJITapCKUM M Faray3CK/M CelaM.
EcrectBenHo, Torga C. HoBakoB o6Hapy>xu1 60/b-
II0J1 MacCUB ICTOYHUKOB 110 uctopuu Koprena. On-
HOBPEMEHHO, Y4acTBYA B pa3paboTKe METOAMYECKO-
ro ocoOMs 10 HAIIMCAHNIO ICTOPUY CeJT ¥ TOPOJIOB,
MOATOTOBNIEHHONM Nof pyKoBopacTBoM I1I. [IMutpue-
Ba, OH NPKOOPeNT BaXXHBIN METORMUYECKUI OIBIT 110
IIPOBEIEHNIO KpaeBeA4eCcKOol pabOTBL.

ITocne sroro C. 3. HoBakoB OKOHYAaTE/NbHO
copmmpoBacs Kak UCCIefOBaTeIb-KpaeBes, CO-
OpaB 3HAYMTENbHBII Marepuas, IPeXfAe BCEro
apxMBHBIA, IO uctopum cena KopTeH, HaKoIuB
HeoOXOAVMble HaBBIKM Ji/IS HAIMCAaHMSA y>Ke MOHO-
rpaduyeckux TpymoB o 3Toii Temaruke. He ciy-
YajlHO Cpefyl BCeX €ro JaJbHeMIIMX IyOnmMKanmi
BBIJIEIAAOTCA TPYAbI 10 UCTOPUM M KYy/IbType POf-
Horo cena KopreH. Kak pesynbTar, U3 me4aryu BbI-
XOIAT Ha PYCCKOM M OONTapCKOM sI3BIKaX TPU €ro
MoHorpaduyeckue paboTel B coaBTopcTBe ¢ Huxko-
nmaeM [yprypoBbIM (kpaeBef, IpefceaaTeb MeCTHOM
arpoupMsl), HOCBAILICHHbIE Pa3/INYHBIM aCIIeKTaM
UCTOPUM, KYJIbTYPBbI, JYXOBHOTO PA3BUTHA U CBA3SAM
¢ 6onrapckum KopreHowm [3-5]. DTu TpyabI IMPOKO
M3BECTHBI HAYYHBIM I KpaeBeguecKuM Kpyram. OHu
HOTYy4M/IM BBICOKYIO OLIEHKY KakK y Hac B Monpose,
Tak u B bonrapun.

HecomHeHHO, 3HauMTenbHAasA KpaeBemyecKas
mearenbHocTh Casenusa HoBakoBa cTumynmpyer
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KpaeBeloB K HAIMCAHUIO PabOT 110 UCTOPUM Hace-
JICHHBIX IIyHKTOB peCIyO/IuKY, BKIIOYas Oomrap-
ckue. BMecTe ¢ TeM Ba)KHO, UTO CBOJ OOTaThIil Kpa-
eBeJYeCKNIl OIBIT YYeHBINl IlepefilaBaj KpaeBefaM,
KOHCY/IbTUPYH, TIOMOTas METOLMYECKUMY COBETAMU
U NOKyMeHTa/lbHbIMM Marepuanamu. Hampumep, c
€ro IOMOIIbI0 ObUIa NTOATOTOBJIEHA KpaTKasl MCTO-
pus cena CTOAHOBKA, B COaBTOPCTBe ¢ MapuHOI
KapamxoBoit-Mupon [6]. VI B ToM, 4TO B HacTo-
Alee BpeMsA B OONTapCKMX HACEIEHHBIX ITYHKTaX
pasBepHy/aCb MHOTOTPAaHHasA JIeATEIbHOCTb MeCT-
HBIX KpaeBeJoB I10 HAIVICaHMIO paboT O CBOMX ce-
JIaX, HECOMHEHHO, HeMaJjlas 3acilyra IPUHAJIeXUT
UCCTIefloBaTeN0-KpaeBeny, JOKTopy ucropun Case-
o 3axaposudy HoBakoBy.
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VOCATIA POETICA SI TALENTUL PERCEPTIEI UNIVERSULUI
ALE LUI STEPAN KUROGLO (1940-2011)

Numele lui Stepan Kuroglo este cunoscut pe
scard larga de comunitatea stiintifica nu numai din
Republica Moldova, ci si din strdinatate — in Rusia,
Ucraina, in statele turcofone ale fostei URSS, Bulga-
ria, Romania, Turcia.

S. Kuroglo s-a nidscut la 9 ianuarie 1940 in
Ucraina, in satul gagduz Dimitrovka, dar a trdit cea
mai mare parte a vietii sale in Republica Moldova.
In 1962, dupi ce a absolvit facultatea de istorie si fi-
lologie al Universitatii
de Stat din Chisinau,
a lucrat ca profesor de
istorie si director de
scoald in satul natal.
In anii 1969-1972. a
studiat la scoala doc-
torala al Academiei
de Stiinte a Moldovei.
Sub indrumarea lui
V. S. Zelenchuk, si-a
apdrat teza la Sankt
Petersburg cu tema
»Ritualul familiei ga-
gauzilor din sec. al
XIX-lea - inceputul
sec. XX". Aceasta lucrare a fost una dintre primele
teze scrise pe tema culturii spirituale gagauze. Aceas-
td lucrare a fost extrem de apreciatd de comisia de
aparare si oponentii oficiali, dintre care unul era pro-
fesorul Liudmila Pokrovskaya — gagduzolog, turco-
log cu renume mondial.

S. Kuroglo a scris aproximativ 150 de lucrari
stiintifice, dintre care trei monografii: ,,Ritualismul
familiei gdgauze din secolul al XIX-lea - inceputul
sec. XX, ,Transformdri socialiste in viata si cultura
populatiei gagauze a URSS” (coautor cu M. V. Maru-
nevici), ,,Irecutul si prezentul femeii gagauze” (coau-
tor cu M. Filimonova), ,Toponimia si antroponimia
gagauza modernd” (coautor cu I. V. Dron); nume-
roase articole publicate in reviste stiintifice de presti-
giu. Impreuna cu colegii de la Academia de Stiinte a
Ucrainei, a participat la pregitirea colectiei colective
»Relatii etnoculturale moldo-ucrainesti”

Lucrarile stiintifice complete ale lui Stepan Ku-
roglo sunt citite cu mare interes. Comparatiile largi-
te cu realitatile etnografice ale popoarelor de limba
turca si ale populatiei din zona balcano-dunareana
le confera o valoare speciald si madrturisesc intere-

sul sincer al autorului pentru etnografie si istorie.
S. Kuroglo a stat la originea formarii Sectiei de Stu-
dii Gagauze a ASM si timp de 10 ani (1987-1997) a
fost seful ei. Timp de cétiva ani, a tinut cursuri de
etnografie la Universitatea de Stat din Chisinau si la
Institutul pedagogic I. Creanga.

Stepan Kuroglo era o persoana energica, de ex-
ceptie, sociabild, foarte respectata intre prieteni, co-
legi si cunoscuti.

O alta fatd strélu-
citoare a personalitatii
lui S. Kuroglo a fost
darul poetic. Gama
preferintelor sale li-
terare a fost destul
de larga: de la scrii-
torii clasici - A. Pus-
kin, M. Lermontov,
M. Eminescu, la poe-
tii din epoca de argint
(K. Balmont, S. Cer-
nii) si din epoca so-
vieticd (R. Gamzatov,
C. Aitmatov, A. Voz-
nesensky, 1. Druta,
I. Vatamanu...). Cei care ii cunosc poezia isi vor
aminti mereu poeziile despre dragostea pentru
mama sa, pentru femeie, plind de tandrete sincera.

Stepan Kuroglo si-a scris lucrérile exclusiv in
limba materna, gidgauza. O serie de poezii ale sale,
traduse in rusd, au ficut posibila familiarizarea cu
Kuroglo-poetul unui cerc mai larg de cititori. Acest
cerc de cititori a inclus colegi scriitori din republicile
fostei URSS, si ei patrioti ai poporului lor, care au in-
demnat sd puna in valoare istoria si sa pastreze mos-
tenirea culturala. Stepan Kuroglo ii cunostea perso-
nal pe multi dintre ei. Relatii de prietenie l-au legat
de scriitorul kargaz Cingiz Aitmatov. In 1986, in tim-
pul sederii sale in Kargazstan, Kuroglo i-a povestit
despre moartea tragicd a lui D. Kara Cioban, clasic
al literaturii gdgauze. C. Aitmatov, care il cunostea
bine pe Kara Cioban si aprecia foarte mult munca sa,
a fost socat de aceastd veste. Putin mai tirziu, acest
episod Stepan Kuroglo il va reda in poezia ,Steaua
lui Cioban™

Chiar si in opera sa poeticd, dedicAnd randuri
stramosilor indepartati si apropiati, S. Kuroglo nici-
odatd nu a uitat ca este istoric. Poeziile sale sunt pro-
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fund etnografice, impregnate de o atitudine grijulie
fata de istoria si cultura gigauzilor.

Stepan Kuroglo este un cantdret de neegalat al
bastinei sale - Bugeac, care a hranit mai mult de o ge-
neratie de gagduzi. Multe dintre poeziile sale au de-
venit de crestomatie. Intr-una dintre ele, Bugeacul -
sacru si drag inimii tinut este cea mai mare valoare
pentru poet.

S. Kuroglo ne-a parasit de noud ani, dar ne-a la-
sat cele mai sincere aspiratii ale sufletului sau - su-
fletul unui barbat luminos, al unui poet romantic si
al unui om de stiintd, indrdgostit de viata si devotat
poporului sau.

Rudele, cunoscutii, prietenii si colegii ii pastrea-
za cu sfintenie amintirea. Pe 26 aprilie 2014, in satul
natal al poetului, pe clidirea scolii, care-i poarta nu-
mele din octombrie 2013, in memoria faimosului lor

conational, locuitorii satului Dimitrovka au instalat
o placa comemorativa.

Colegii lui Stepan Kuroglo depun anual flori la
mormantul sdu din Cimitirul central (Armenesc)
din Chisindu. La 16 ianuarie 2020 in Sala Mica a
ASM a avut loc o conferinta stiintifica dedicatd me-
moriei omului de stiintd. Organizatorii conferintei:
Academia de Stiinte a Moldovei, Centrul de Cerce-
tari Stiintifice M. V. Marunevici din Gagauzia, pre-
cum si colegii de la Institutul Patrimoniului Cultural
si Academia de Stiinte a Federatiei Ruse, au elaborat
0 propunere pentru pastrarea mostenirii creative a
lui S. Kuroglo: reimprimarea lucrarilor sale stiintifi-
ce, precum si publicarea materialelor sale din folclor
intr-o colectie separata, sistematizarea materialelor
din arhiva personala.

Diana NIKOGLO
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TERMENE SI CONDITII DE PUBLICARE ALE MATERIALELOR
IN REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

Stimati colegi,

Centrul de Etnologie al Institutului Patrimoniului
Cultural va invitd sa prezentati materiale pentru Revista
de Etnologie si Culturologie

Consideratii generale:

Revista acceptd pentru publicare lucriari stiintifice: stu-
dii monografice, articole de sinteza, recenzii, materiale de
informare din viata stiintificd interna si externa (congrese,
conferinte, simpozioane, seminare, colocvii), precum si
cronici, documente de arhiva, abordand subiecte inovati-
ve din domeniul etnologiei si culturologiei. Revista de Et-
nologie si Culturologie apare semestrial si este distribuita
gratuit, la solicitare, in toate bibliotecile publice si centrele
stiintifice de profil umanistic.

Toate genurile de lucriri stiintifice pot fi prezentate in
englezd, romani, rusa.

Structura lucrarilor este urmatoarea:

I. Numele autorului si titlul articolului: La inceputul
lucririi, indicati numele si prenumele autorului (autori-
lor) (pe marginea dreaptd a textului, cu caracter cursiv, ca
in propozitii, de exemplu, Antoaneta OLTEANU). Aces-
tea vor fi urmate de titlul articolului (centrat pe text, cu
majuscule si caracter aldin).

II. Adnotare:

La inceputul textului principal se va face o adnotare
in roménd, englezd si rusi, fiecare insotitd de traducerea
titlului si cuvintelor-cheie in limba rezumatului. Adnota-
rile vor reflecta continutul articolului, ideile si concluziile
de bazi. Adnotarile se vor prezenta in format Times New
Roman, Font size: 10, Space: 1,0. Volumul fiecirei adno-
tdri“va avea intre 1300-1500 caractere, inclusiv spatii.

III. Textul lucrarii:

Volumul textului va fi de 0,5-1,0 c.a. (20000-40000
semne, inclusiv spatii si semne de punctuatie), inclusiv bi-
bliografia si materialul ilustrativ. Textul lucrérilor trebuie
prezentat in manuscris si in format electronic: Times New
Roman, Font size: 14, Space: 1,5.

IV. Note: in textul lucririi, notele la subsol sunt date cu
superscript (de exemplu °). La fel ca si in text, numerotarea
in note se efectueaza cu superscript.

V. Lista informatorilor: include numele, varsta, loca-
litatea.

VI. Lista abrevierilor
VII. Referinte bibliografie:

Referintele bibliografice vor respecta cerintele
Comisiei Nationale de Acreditare si Atestare a Republicii

Moldova. Bibliografia va fi plasatd sub textul principal al
articolului. Linkurile vor fi aranjate in ordine alfabetica.
Referintele bibliografice din text se vor prezenta in
original. In cazul in care vor fi utilizate denumiri cu carac-
ter chirilic, suplimentar se va face transliterarea numelor
(conform sistemului US Library of Congress). Vezi mai
jos Exemple de transliterare.

Exemple de transliterare: I'y6orno M. H. VIHcTuTyTHI
COLMOHOPMATMBHOM KyNbTypbl. In: Iarayssl B Mupe u Mup
raraysos. 1. II. Mup raraysos. Kompar-Knuumses, 2012,
C. 444-495 / Guboglo M. N. Instituty sotsionormativnoy
kultury. In: Gagauzy v mire i mir gagauzov. T. II. Mir
gagauzov. Komrat-Kishinev, 2012, s. 444-495.

Referintele la sursele bibliografice se vor indica in pa-
ranteze rotunde, inserate in text, de exemplu:

Monografie: (Eliade 1994: 45), adica: a) numele
autorului, b) anul editiei lucrarii, ¢) semn de punctuatie :
d) nr. paginii, la care se referd autorul. Daca este necesar,
se va continua indicAnd numarul imaginii, tabelului sau
hértii. adica: (Eliade 1994: 45, img. 5, tab. 8).

Articol in revista: (Ceausescu 2018: 204), adici:
a) numele autorului, b) anul editiei lucrarii, ¢) semn de
punctuatie : d) nr. paginii, la care se refera autorul.

Articol in culegere: (Dolghi 2019: 114-115), adica:
a) numele autorului, b) anul editiei lucrarii, ¢) semn de
punctuatie : d) nr. paginii, la care se refera autorul.

Document din arhivi: (F, inv,, d., pag.) adicé: a) de-
numirea arhivei, b) numarul fondului, ¢) numarul de in-
ventar, d) numdrul dosarului, e) numérul paginii, la care
se referd autorul.

Document electronic: (Antonescu 2009).

in lista de referinte bibliografice, se vor distin-
ge patru tipuri principale de literaturd si surse citate: 1.
Monografie. 2. Articol din revista. 3. Articol din culegere.
4. Document din arhivé. 5. Document electronic.

Exemple de surse publicate in Referinte bibliografice:

Monografie: Eliade M. Imagini si simboluri. Bucu-
resti: Editura Humanitas, 1994. 223 p. Adic4, se vor indica
(in ordinea stabilitd): a) numele autorului (autorilor), b)
initialele autorului (autorilor), ¢) denumirea lucrarii, d)
locul publicérii, e) editura, f) anul publicarii, g) numarul
total al paginilor.

Articol din revista: Ceausescu A. Cateva consideratii
privind simbolistica fierului in obiceiurile familiale din
Oltenia. In: Arhivele Olteniei, 2018, nr. 32, p. 201-210.
Se vor indica: a) numele autorului (autorilor), b) initia-
lele autorului (autorilor), ¢) denumirea lucrarii, d) simbol
despartitor In:, e) denumirea revistei, f) anul publicarii
revistei, g) numarul revistei, h) prima si ultima pagina a
articolului.
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Articol in culegere: Dolghi A. Impactul colectiviza-
rii asupra vietii cotidiene din RSS Moldoveneasci (1944-
1951). In: Valorificarea patrimoniului etnocultural in
educatia tinerei generatii si a societatii civile. Materialele
Conferintei Stiintifice Internationale a Tinerilor Cerceta-
tori (Editia a IV-a, 30 octombrie 2019). Chisindu: Institu-
tul Patrimoniului Cultural, 2019, p. 113-129. Se vor indi-
ca: a) numele autorului (autorilor), b) initialele autorului
(autorilor), ¢) denumirea articolului, d) simbol despértitor
In:, e) denumirea culegerii, f) locul, editura si anul publi-
carii culegerii, g) prima si ultima pagind a articolului.

Document din arhiva: AS ASM: Arhiva Stiintificd a
Academiei de Stiinte a Moldovei. Fond, inventar, dosar,
pagina.

Documente electronice: Antonescu R. Dictionar de
Simboluri si Credinte Traditionale Romanesti. 2009. 729
p. - http://cimec.ro/Etnografie/ Antonescu-dictionar/An-
tonescu-Romulus-Dictionar-Simboluri-Credinte-Traditi-
onale-Romanesti.pdf (vizitat 04.03.2020).

VIII. Materialul ilustrativ:

Materialul ilustrativ se va prezenta in forma grafica clara
in format electronic (JPG sau TIF: nu mai putin de 300 dpi).
Imaginile, tabelele, graficele s.a. vor fi insotite de legendele
corespunzitoare si in dictarea sursei de provenienta.

IX. Date despre autor:

Numele, prenumele, gradul stiintifico-didactic, func-
tia, institutia, adresa, nr. telefon, e-mail, ORCID.

Data prezentarii materialului, semnétura.

Recenzii, prezentari de carti, personalii, antologii
etc.

Materialele se prezinta in redactia autorului, dar trebu-
ie sa corespundd normelor stabilite (Times New Roman,
font size 14, space 1,5). Volumul maxim - 0,5 c.a. (20000
de semne, inclusiv spatii).

Anual, termenul limitd de prezentare a materialelor
pentru publicare in Revista de Etnologie si Culturologie
este 1 aprilie. Articolele sunt supuse recenzarii de cétre
specialisti in domeniu, cu grad stiintific. Colegiul de re-
dactie isi revendica dreptul de a respinge materialele ce nu
corespund profilului revistei si normelor tehnice de publi-
care, cét si pe cele lipsite de valoare stiintifica sau publicate
anterior sub diferite forme in alte reviste sau carti.

Pentru publicarea materialelor in Revista de Etnologie
si Culturologie nu sunt percepute taxe si nu sunt oferite
onorarii. Deopotrivd, nu sunt oferite onorarii pentru re-
cenzarea materialelor propuse spre publicare. Manuscri-
sele si varianta electronic a lucriérilor stiintifice pot fi pre-
zentate direct la redactie sau trimise prin posta.

Adresa: Colegiul de redactie - Revista de Etnologie si
Culturologie, Institutul Patrimoniului Cultural, Centrul de
Etnologie, bd. Stefan cel Mare si Sfant, 1, bir. 532, MD-
2001, Chisinau, Republica Moldova.

Informatii suplimentare pot fi solicitate: tel. (+373
22) 27-10-07, (+373 22) 27-13-53; e-mail:

etnologie@ich.md; etnologie@mail.ru; website: ethno-
logy.ich.md; ich.md

TERMS AND CONDITIONS OF PUBLICATION OF MATERIALS
IN THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY

Dear colleagues,

The Centre of Ethnology of the Cultural Heritage In-
stitute of the Academy of Sciences of Moldova invites you
to submit materials for the Journal of Ethnology and Cul-
turology.

General considerations:

The journal accepts for publication scientific papers:
monographs, synthesis articles, reviews, information ma-
terials on internal and external scientific events (congress-
es, conferences, symposia, seminars, colloquia), chronicles,
and archival documents, covering innovative topics from
the field of humanities: ethnology and culturology. The
Journal of Ethnology and Culturology appears quarterly
and is distributed free on request in all public libraries and
scientific centers of the humanistic profile. All scientific pa-
pers can be submitted in English, Romanian, and Russian.

The structure of the work shall be as follows:

I. Name of the author and title of the article: At the
beginning of the paper, indicate the name and surname of

the author (authors) (text on the right margin, in italics, as in
sentences, for example, Nathalie HEINICH). This is followed
by the title of the article (text centered, uppercase, and bold).

II. Summary:

The main text shall be preceded by a summary in
Romanian, English and Russian, each accompanied by a
translation of the title and of the key words in the language
of the summary. The summaries shall reflect the content of
the article, the basic ideas and conclusions. The summa-
ries shall be in Times New Roman, font size 10, 1.0 space.
Each summary will contain between 1300-1500 charac-
ters, including the spaces.

III. The paper:

The size of the text will be of 0.5 to 1.0 author’s pages
(20000-40000 characters, counting spaces and punctua-
tion signs), including the bibliography and the illustrative
material. The text of the papers shall be submitted in hard
(manuscript) and electronic formats: Times New Roman,
font size 14, 1.5 space.
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IV. Footnotes: In the text of the paper, footnotes are
given in superscript characters (for example®). The num-
bering in the footnote is given in superscript characters,
similar with that in the text of the paper.

V. List of Informants: Includes name, age, place of
residence.

VI. List of abbreviations

VII. References:

Bibliographical references shall comply with the re-
quirements of CNAA of the Republic of Moldova. The
bibliographic notes in the text shall be shown in the
original. The bibliography is placed after the main text
of the article. The references are listed in alphabetical
order. In case, titles in Cyrillic characters are used, an
additional bibliography is drawn with the titles trans-
literated into Latin characters (according to the Library
of Congress system US).See below Examples of translit-
eration.

Examples of transliteration: I'y6orno M. H. VMucTu-
TYTbI COUMOHOPMATUBHOM KyNbTyphl. In: Tarayssr B Mmupe
u mMup raraysos. T. II. Mup raraysos. Kompar-Kummnnes,
2012, c. 444-495 / Guboglo M. N. Instituty sotsionorma-
tivnoy kultury. In: Gagauzy v mire i mir gagauzov. T. IL
Mir gagauzov. Komrat-Kishinev, 2012, s. 444-495.

References to the bibliographical sources are indicated
in round brackets, inserted in the text, for example:

Monograph: (Ghinoiu 1999: 55), i.e.: a) Author’ sur-
name. b) Year of publication of the work. ¢) Colon. d) The
page number to which the author refers. If necessary, the
reference is expanded by indicating the number of the fig-
ure, table or map, i.e.: (Ghinoiu 1999: 55, fig. 5, tab. 8).

Journal article: (Ceausescu 2018: 204), i.e.: a) Author’s
surname. b) Year of publication of the work. ¢) The sepa-
rating character in the form of a colon. d) The page num-
ber to which the author refers.

Article in a collection: (Dolghi 2019: 114-115), i.e.: a)
Author’s surname. b) Year of publication of the work. c)
Colon. d) The page number to which the author refers.

Archival document: a) The name of the archive. b)
Fund number. ¢) Inventory number. d) Case number. e)
The number of the sheet to which the author refers.

Electronic document: (Antonescu 2009).

It is proposed to distinguish four main types of cited
literature and sources in the list of references: 1. Mono-
graph. 2. Article in a journal. 3. Article in a collection. 4.
Archival document. 5. Electronic document.

Examples of indicating published sources in Referenc-
es:

Monograph: Ghinoiu I. Lumea de aici, lumea de
dincolo. Bucuresti: Editura Fundatiei Culturale roméne,
1999. 329 p.

The following information is given (in the order indi-
cated): a) The surname of the author(s). b) The initials of
the author (s). ¢) The title of the work. d) Place of publi-
cation. e) Publishing house. f) Year of publication of the
work. g) The total number of pages.

Journal article: Ceausescu A. Cateva consideratii
privind simbolistica fierului in obiceiurile familiale din
Oltenia. In: Arhivele Olteniei, 2018, nr. 32, p. 201-210.

In this case, the following shall also be indicated: a)
The surname of the author (s). b) The initials of the author
(s). ¢) The title of the work. d) Separating symbol In: e)
Name of the journal. f) Year of publication of the journal.
g) Journal number. h) First and last pages of the article.

Article in a collection: Dolghi A. Impactul colec-
tivizdrii asupra vietii cotidiene din RSS Moldoveneasca
(1944-1951). In: Valorificarea patrimoniului etnocultur-
al in educatia tinerei generatii $i a societdtii civile. Ma-
terialele Conferintei Stiintifice Internationale a Tinerilor
Cercetatori (Editia a IV-a, 30 octombrie 2019). Chisgindu:
Institutul Patrimoniului Cultural, 2019, p. 113-129.

In this case, the following information shall be indi-
cated: a) Surname of the author (s) of the article. b) The
initials of the author (s) of the article. c¢) Title of the article.
d) Separating symbol In: e) Title of the collection. f) City:
Publisher and year of publication of the collection. g) First
and last pages of the article.

Archival document: A§ ASM: Arhiva Stiintifici a Acad-
emiei de Stiinte a Moldovei. Fund, inventory, case, sheet.

Electronic documents: Antonescu R. Dictionar de
Simboluri si Credinte Traditionale Romanesti. 2009. 729
p. - http://cimec.ro/Etnografie/ Antonescu-dictionar/An-
tonescu-Romulus-Dictionar-Simboluri-Credinte-Tradi-
tionale-Romanesti.pdf (accessed 04.03.2020).

VIII. Illustrative material:

The illustrative material shall be presented in clear
graphic form in electronic format (JPG or TIF-no less
than 300 dpi). Images, tables, graphs etc. will be accom-
panied by appropriate legends with the indication of the
source of origin.

IX. Information about the author:

Surname, name, scientific and didactic degree, posi-
tion, institution, address, telephone, e-mail, ORCID.

Date of submitting the material, signature.

Reviews, book presentations, personalia, antholo-
gies, etc.

The materials shall be presented in the author’s editing,
but they must meet the established standards (Times New
Roman, font size 14, 1.5 space).

The deadlines for submitting materials for publication
in the Journal of Ethnology and Culturology is 1 April.

The articles are subject to reviews by specialists in
the field possessing doctoral degrees. The editorial board
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claims the right to reject the materials that do not cor-
respond to the profile of the journal and to the technical
standards of publication, as well as the ones that lack sci-
entific value or were previously published under various
forms in other journals or books.

No fees are collected for publishing materials in the
Journal of Ethnology and Culturology and no honorari-
ums are offered. Honorariums are not paid either for re-
viewing the materials proposed for publication.

The hard copy (manuscript) and the electronic version
of the scientific works may be submitted in person or sent

by post to the editor.

Address: Editorial Board - Journal of Ethnology and
Culturology, Cultural Heritage Institute, Center of Ethnol-
ogy, 1Stefan cel Mare si Sfant bd. , office 532, MD-2001,
Chisinau, Republic of Moldova.

Additional information may be requested: tele-
phone (+373 22) 27-10-07, (+373 22) 27-13-53; e-mail:
etnologie@ich.md; etnologie@mail.ru; website: ethnolo-
gy.ich.md; ich.md

CPOKMU N YCITOBUA ITYBIIMKAIIVITI MATEPUIAJIOB
B ’JKYPHAJIE 9THOJIOI'MN U KYJIBTYPOJIOT N

‘YBakaeMble KOJIIETN,

Lentp stHOMOrMM VIHCTUTYTa KyIbTYPHOIO Hacie-
AU OpuIamaeT Bac mpeacTaBiATh MaTepuaibl K my6mm-
Kanuu B JKypHasie STHOMOIMY ¥ KY/IbTYPOJIOTHN.

OO6111e OTOXKEHS:

JKypnan npuHyuMaer K ny6nuKaLyum HaydHble pabo-
ThI: MOHOTpadMyecKme UCCIeSOBaHNsA, Hay4Hble CTaTbH,
perieHsuy, MHPOPMATUBHbIE MaTepHabl O COOBITHAX B
cepe HayuHOI! XUSHM B CTpaHe U 3a pybexoM (KOH-
rpecchbl, KOH(GepeHINN, CUMIO3MYMBbI, CEMUHAPBI, KOJ-
JIOKBMYMBI), apXMBHbIe MaTepuasbl, B KOTOPHIX 3aTpa-
TMBAIOTCSA MHHOBAIVOHHbIE T€MBI, CBsA3aHHbIE C TAKVMMMU
006/1acTAMYN TYMaHUTAPHOTO 3HAHUA, KaK 9THONOTUA U
KynbTyponorud. JKypHan 3THOMOTUM U KYIBTYPONOTUN
BBIXOJMT [Ba Pa3a B OJ U O€CIIaTHO PaclpoOCTpaHAeTCA
IO MyOIMYHBIM 6MOMINOTeKaM ¥ HayYHBIM LIeHTpaM Iy-
MaHMTapHOro mpodua. Bee BubI HaydHBIX pabOT MO-
TYT ObITH IIPEHCTAB/IEHBl HA AHITIMIICKOM, PYMBIHCKOM,
PYCCKOM fA3bIKaX.

Crpykrypa paboT ABIAETCA CleyIoeii:

I. VIma aBTOpa 1 HasBaHMe CTATbM: B Hauaste paboTs
YKa3bIBAIOTCS UM U (aMusinst aBropa (aBTOpPOB) (TEKCT
10 IIPABOMY KPalo, KyPCUBOM, KaK B IIPEIIOKEHNAX, Ha-
npumep, Buxrop IIIATIOBAJI). [lanee cnenyeT Ha3BaHue
CTaTbM (TEKCT IO LEHTPY, IPONVICHBIMIY, IIOTY>KUPHBIM).

II. Pesrome:

Ilepen OCHOBHBIM TEKCTOM IIPUBOHATCA pe3loMe Ha
PYMBIHCKOM, QHITIMIICKOM ¥ PYCCKOM SI3bIKaX, KaK[oe €
IepeBOfOM Ha3BaHMA U K/IIOYEBbIX CJIOB HAa COOTBETCTBY-
oI A3BIK. B pestoMe oTpaykaeTcs cofiepKaHue CTaTh,
OCHOBHbIE WJeMl U BBIBOABI. Pesiome IpefcTaBIANTCA
B ¢opmare Times New Roman, font size 10, space 1,0.
O61peM Kaxxporo pesiome cocrasinAeT 1300-1500 3HaKOB,
BK/IIOYas IPOGeIBL.

III. Texct paGoTsL:

O6pem Texcra — 0,5-1,0 a. 1. (20000-40000 3HaKOB,
BKJIIOYasl IPOOETIbl U 3HAKM MPEIMHAHN), B TOM YUCIIe
Oubnmuorpadust ¥ WUIIOCTPATUBHBIA Marepuand. TekcT

paboT cienyeT NPENCTAB/LATh B PYKOIMCHOIL 1 9/IEKTPOH-
Holt popme: Times New Roman, font size 14, space 1,5.

IV. IIpumeuyanus: B Texcte paboThl IpHMedYaHUs
TaHBl HaJCTPOYHBIM 3HaKoM (Hampumep’). Tak e, Kak
U B TeKCTe, HyMepalysl B IpUMeYaHNN OCYIIeCTB/IAeTCA
HaJCTPOYHBIMM 3HAKAMIL.

V. Cnucok nagopmaHTOB: BKIIo9aeT 1M, BO3pacr,
MECTO >KUTEIbCTBO.

VI. Cnucok coKpaieHmii

VII. JIuteparypa:

Bubmmorpacgudeckne CChIIKM TOMDKHBI COOTBETCTBO-
BaTb TpeboBaHMsAM HanmoHanbHOM KOMUCCHUN IO aKKpe-
AuTanuy u arrecrauuu Pecy6nuku Monpgosa. Bubmu-
orpa¢ust IOMeNAeTCs II0C/Ie OCHOBHOTO TEKCTa CTATbIL.
CChUIKY BBICTPaMBAOTCA B a/IaBUTHOI IOCTIEOBATE/Ib-
HocTH. Bubnmorpadudeckne CCbUIKM B TEKCTe IIPUBO-
IATCA B OPUTHMHAJE. B TOM ciydae, eC/iM MCIONb3YIOTCA
Ha3BaHMA Ha KMPWIINIE, TOIOMTHUTENIbHO MPeNCTaBIIA-
eTCs TPaHCIMTepauA Ha3BaHUI Ha IaTHHMILE (COITTACHO
cucreme Bubnmnorexn Konrpecca CIITA). Cu. ganee ITpu-
Mepbl TPAaHCTIUTEPALUIL.

ITpumepsr Tpanciurepanumu: Mapynesny M. Iloce-
TleHus, ycapba u xumite raraysos FOsxHoit beccapabun
B XIX - gavane XX BB. Kummnues: ltunnamna, 1980. 168
c. / Marunevich M. Poselenia, usadiba vy jiliche gagauzov
Yujnoi Besarabii v XIX - nachale XX vv. Kishinev:
Shtiintsa, 1980. 168 s.

CCBUIKM B TEKCTe YKasbIBAIOTCS B KPYITIBIX CKOOKAX,
HaIpUMep:

Monorpadus: (Snmmage 2010: 45), To ecTb: a) Pamu-
nust aBropa. 6) Tox msmanus pabotst. B) Pasgenurens-
HBIIT 3HaK B Buje ABoerouns. r) Homep cTpanuipl, Ha
KOTOPYIO ccblTaeTcA aBTop. Ilo HeoOXOAMMOCTH, CCBIT-
Ka pacImpseTcs 3a cUeT yKasaHUA HoMepa PUCYHKA, Ta-
Onuibl wan KapTsl, Hanpumep: (Smmage 2010: 45, puc.
5, Tab. 8).
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Cratbs B xypHane: (Tuukos 2016: 14), To ecTb: a)
®Gamunus asropa. 6) Ton n3manus paboTsl. B) pasmenn-
TeJIbHBIN 3HaK B BUje AiBoeTouns. r) Homep crpanuipl,
Ha KOTOPYIO CCBITTAeTCs aBTOP.

Crarps B coopunke: (Hukorno 2009: 314-315), to
ects: a) Gammmus asropa. 6) lon usmanms paboTsl. B)
pasmenuTeNbHBI 3HaK B Buzie pBoeroundA. r) Homep
CTpaHMIIBL, Ha KOTOPYIO CCBUIAETCA aBTOP.

ApxusHblit fokymeHT: (®., o, ., 1.) To ecTb: a) Ha-
3BaHue apxuBa. 6) Homep donga. B) Homep omucu. r) Ho-
Mep pena. i) Homep nucra, Ha KOTOPBINL cChlIaeTCS aBTOP.

IneKkTpoHHbIN KoKyMeHT: (Ko3bsikoBa 2016).

B criycke muTepaTyphl IpelaraeTcs pasindaThb YeThIpe
OCHOBHBIX TUIIA LUTHPYEMOI INTePATyPbl ¥ UCTOYHNUKOB:
1. Mounorpadus. 2. Crarpsa B xypHane. 3. Cratbs B c60p-
HUKe. 4. ADXVBHBIIT JOKYMEHT. 5. DNIEKTPOHHBIN JOKYMEHT.

HPI/IMCPI)I YKa3aHuA Ol'ly6JII/IKOBaHHI)IX NCTOYHU-
KOB B CIIMICKE TUTEPATYPbI:

Mownorpadus: dmmage M. Acnektst Muda. Mocksa:
Axapemmdeckuii npocmekt, 2010. 256 c. To ectb mpuBo-
msTcst (B yKasaHHOM mopsifike): a) @amunus aBropa (aBTo-
poB). 6) Vinuumansl (depes mpoben) aBTopa (aBTOPOB). B)
HasBaune pabotsl. T) Mecto nspaumus. 1) V3gatenbpcTBo.
e) Tox nspanus pabotsL. ) Ob1iee KOMMIECTBO CTPAHIMILL

Crarbs B xypHane: Tumkos B. A. OT aTHOCa K 9THIY-
HoCcTM M nocnte. In: DtHorpaduueckoe o6o3penne, 2016,
Ne 5, c. 5-22. B aroM crny4ae ykaspiBaercs Takke: a) ®a-
MWIMst aBTopa (aBTOPOB) cTaTbyu. 6) VIHMIMAMBL aBTOpa
(aBTOpOB) crarbu. B) HasBanme crarpu. r) Pasmemurenn-
Hb11 cumBon In: 1) HasBauue xypHana. e) Ton nsganns
xypHana. x) Homep >xyphana. 3) IlepBast u mocmemHsis
CTPaHNUIIBI CTATbU.

Crarpsa B coopHuke: Hukorno [I. E. TpaguiyonHsle
Tpamnesbl ¥ 3aCTO/NbHBIN 3TUKET y raraysos. In: Kypcom
passuBatomerics Monposbl. T. 5. Marepuansr III Poc-
cuiicko-MonpaBckoro cumnosuyma «Tpagunym m uH-
HOBALIMM B COLMOHOPMATMBHONM KY/IbTYpe MOJAaBaH U
raraysos», I. Kompar, 2008 r. O1B. pea. M. I'y6orno. M.:
Crapsiit cafi, 2009, c. 310-329. B aToM ciyyae yKasbIBaeT-
csi: a) @ammnns aBropa (aBTOpoB) cTaTbu. 6) VIHUIIMATEL
aBTOpa (aBTOpOB) cTarhu. B) HasBaume cratou. r) Paspe-
nuTenbHbI cuMBo In: 1) HasBauue c6opruka. ) [opox:
Vi3maTenscTBO M rof usgaHus c6opHuka. x) Ilepsas u
MOCTIENHAA CTPAHUIIBI CTATbU.

ApxusHblii JokymenT: HAPM: HaunonanbHbI ap-
XUB PeCHy6HI/IKI/I Monnosa. ®onp, onucsk, meno, muct. Ha-

npumep: HAPM, ¢. 2, o, 1., 1. 6435, 1. 230.

IneKTpoHHBIe JOKyMeHTbI: Kosbakosa M. V. OTuker
Kak ¢eHoMeH Kynbrypbl In: Kymbrypa kymprypsl 2016
- https://cyberleninka.ru/article/n/etiket-kak-fenomen-
kultury (gara obpamenns - 25.07.2018).

VIII. VInnrocTpaTUBHBII MaTepuant:

VnnocTpaTuBHbl MaTepyal IPefCTaBlIsAeTCA B 4eT-
Koit rpadmyeckoit popme B anmekTponHOM dopmare (JPG
mwin TIF - ne menee 300 dpi). VI3o6paxkeHus, Tabnuiisl,
rpadyKu U T. I1. CHAGXKAIOTCST COOTBETCTBYIOLIMMI JIeT€H-
[aMU C YKa3aHNeM MCTOYHIUKA IIPOUCXOKACHIUA.

IX. CBegenuns 06 aBTOpeE:

@amuus, UM, yueHas U IMIAKTUYECKas CTelleHb,
3aHMMaeMas TO/DKHOCTD, YUPEXIeHNe, afpec, TenedoH,
e-mail, ORCID. [lara npencraBieHus MaTepuaia, moj-
IVCb.

Penren3ny, KHIDKHbIE IPe3eHTAININ, IePCOHAINI,
AQHTONOTMMU M T. [i.

Matepuanpl NpPEACTABIATCA B aBTOPCKOM peflak-
IV, HO B COOTBETCTBUU C YCTAHOBJIEHHBIMM HOPMaMM
(Times New Roman, font size 14, space 1,5). Makcumans-
Hb1I1 06beM - 0,5 a. 1. (20000 3HAaKOB, BK/II04Yast IPOOesbI).

IIpenmenbHblil CPOK NPEACTABIEHNA MAaTEPUAIOB /LA
ny6aukanyuy B JKypHane STHONIOIMU U Ky/IbTYPOIOTUM
- 1 ampena. CTaTby HO[BEpPralOTCA peLeH3UPOBAHNUIO
CIIeL[VaIMCTaMU B COOTBETCTBYIOLEll 00/1aCTI, MMEIOLY-
MM y4€HYIO CTelleHb. PeflakuMOHHas Ko/terns obnamaer
IPaBOM OTK/IOHATb MaTepyajbl, He COOTBETCTBYIOIINE
npouiIio XKypHalIa ¥ TeXHMYECKMM HOpMaM ITy6mKa-
LM, PaBHO KaK M Te, KOTOPbIE JIMIIeHbI HAYYHO LIeHHO-
CTH WIK OITyOIMKOBaHbI paHee B TOI WM MHOI (opMe.
3a mybmukanuio MaTepuanos B JKypHame aTHoOMOrMM u
Ky/IbTYPOJIOTMY He IPOMU3BOAUTCSA B3UMMaHNUe IUIAThl U
IpefoCTaB/IeH)e TOHOPApOB. 3a pelleH3MPOBaHNe MaTe-
PUAJIOB, MPEIOKEHHbIX K IIyOIMKaINI, TOHOPAPhI TaK-
Ke He IPeyCMOTPEHBI.

Pykomucyu u sneKTpoHHBIe BapMaHThI HAy4HBIX pa-
60T MpefCTaB/IAITCS HEIIOCPEICTBEHHO B PEKO/IIEINIO
JKypHaJla MU HOCBUIAIOTCA TI0 IIOYTe.

Appec: Colegiul de redactie al ,,Revistei de Etnologie
si Culturologie”, Institutul Patrimoniului Cultural,
Centrul de Etnologie, bd. Stefan cel Mare si Sfant, 1,
Biroul 532, MD-2001, Chisinau, Republica Moldova.

JonoMHNTENbHYIO MH(OPMALINIO MOXKHO IOTYINTh:
Ten. (+373 22) 27-10-07, (+373 22) 27-13-53; e-mail:

etnologie@ich.md; etnologie@mail.ru; website:
ethnology.ich.md; ich.md
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