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ETNOLOGIE

Octavian CIOBANU

THE EMERGENCE OF VLACH NECROPOLISES WITH
PETROGLYPHS IN WESTERN BALKANS

Rezumat
Aparitia monumentelor funerare vlahe cu petroglife
in Balcanii de Vest

Lucrarea abordeaza unele activitati si traditii ale vla-
hilor, legate de aparitia necropolelor cu monumente fune-
rare impresionante si cu petroglife in Bosnia si Hertegovi-
na si in tarile din jur ca Serbia, Croatia si Muntenegru. In
lucrare sunt prezentate traseele de transhumanta ale vla-
hilor din Balcanii de Vest si legdtura dintre transhumanti
si pozitia necropolelor. O abordare similara este ficuta in
legatura cu rutele de transport ale vlahilor intre minele
din munti si orasele italiene din Dalmatia. Rutele sunt
puse in legdturd cu pozitia unor necropole. Durata acti-
vitatilor de transport coincide in timp cu durata formarii
necropolelor. O aseminare intre unele petroglife si per-
sistenta unor traditii funerare la romanii/vlahii din Serbia
de Nord-Est intédreste ipoteza unei contributii importante
a vlahilor la aparitia necropolelor cu petroglife.

Cuvinte-cheie: vlahi, necropole, petroglife, transhu-
manta, transporturi, pazd, traditii funerare.

Pesrome
HOHBHCHHC Ba/TallICKUX Haf.[l‘p06HbIX IIAaMATHUKOB
c nerpormudamu Ha 3anagueix bankanax

B pabore paccMarprBarTCsl HEKOTOPbIE [ENICTBIUS
U TpajMLMM BajaxoB, CBSI3aHHbIE C IOSABJIEHMEM 3aXO-
POHEHNII, YBEHUYaHHBIX BIIEYAT/ISIOMIVMI HAATPOOHBIMI
HaMATHMKaMIU ¢ eTpormidamy, B bocuun u lepuerosu-
He, a TaKXe B cocefHux crpaHax — Cep6uu, Xopsarnn
u YepHoropuu. B pabore npepcrasieHs! myTu mepesaxo-
POHEHM BaJIaxoB ¢ 3amafiHbIX basikaH 1 mokasaHa CBA3b
MEX]ly MECTOHAXOXK/J€HJIEM HEKPOIIOIel. AHaTOTMYHBII
MOJXON, IPMMEHEH B OTHOIIEHNMM TPAHCIOPTHBIX MapIll-
PYTOB BajlaXxoB, IPO/IETaloIIMX MEX/y TOPHBIMM IIaXTa-
MM ¥ UTaNbAHCKMMU ropofaMu Jlanmanumu. MapupyTel
BBICTPOEHBI B 3aBMCUMOCTI OT MECTOIONIOKEHNUA 3aX0-
poHeHmit. BpeMa TpaHCIIOPTHBHIX IEPEBO30K COBIIAJAET
co BpeMeHeM GOpMUpoBaHUA 3axOpoHeHuil. CXOfCTBO
MeXJ[y HEKOTOPBIMM IeTPOIIM(paMyu U YCTONYMBOCTDIO
norpe6GaIbHBIX TPAAULNIT PYyMbIH/BAalaX0B CEBEPO-BOC-
toka Cepbun CrIocoO6CTBYET IOATBEPXK/ICHIIO THIIOTE3bI
OTHOCUTE/IBHO 3HAYMMOTO BK/IaJla Ba/laXOB B IOsIB/ICHNE
HaATPOOHBIX IAMATHIKOB C IeTPOIIudaMmL.

KnioueBple cnoBa: Bajmaxy, 3aXOpOHEHM, NETPO-
D1ubl, TPAHCTYMALVSI, TPAHCIIOPT, OXPaHa, Horpebasb-
HbIe TPaJVLIN.

Summary
The emergence of vlach necropolises with
petroglyphs in Western Balkans

The paper deals with some activities and traditions of
Vlachs connected to the emergence of necropolises with
impressive tombstones and petroglyphs in Bosnia and
Herzegovina, and in surrounding countries like Croatia,
Serbia and Montenegro. The paper approaches the traces
of the Vlach transhumance in the Western Balkans and the
connection between transhumance and the position of the
necropolises. Similar approach is made about the traces of
the Vlach transportation routes between the mines in the
mountains and the Italian cities of Dalmatia. The routes
are set in connection with the position of some necropo-
lises. The duration of transportation activities coincides in
time with the duration of the formation of necropolises. A
similarity between some petroglyphs and the persistence
of funerary rites of the Romanians/Vlachs from North East
Serbia strengthens the hypothesis of Vlach main contribu-
tion to the emergence of necropolises with petroglyphs.

Key words: Vlachs, necropolises, petroglyphs, trans-
humance, transportations, guards, funerary traditions.

The Vlachs are the Latinized and the indigenous
population of Balkans, descendents of the Eastern Ro-
man Empire. “Vlach” is an exonim for Romanians,
Aromanians, and other latinophons from the Bal-
kans, Poland, Slovakia, Ukraine and Czech Republic.
The Vlach language is a Latin language, very closely
related to Romanian. They kept the orthodox faith
of the Eastern Roman Empire. A large part of Vlachs
was over time slowly assimilated by the Slavs, and they
gradually lost their language in Western Balkans. Ac-
cording to several researchers the Vlach [28; 10; 15;
18, p. 215] medieval necropolises with gravestones
and petroglyphs (stecci in Serbian) of Western Bal-
kans were elevated between the 12" and 16" centuries.

There are some unclear data in connection with
the emergence of the funerary monuments with
petroglyphs: why did they appear in the area of Her-
zegovina and partially in the surrounding countries?
There were some approaches of this subject. Mar-
ian Wenzel wrote that the tombstones “were initially
erected by feudal aristocracy, and that the custom was
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later adopted and the decoration much elaborated by
certain groups known as Vlachs, who were organized
in a cdtun, (small village in Romanian and Alba-
nian), on a tribal, non-feudal basis. The Vlachs being
economically strengthened by their pastoral products
trade with Ragusa, started to imitate the upper classes.
Other non-Vlachs inhabitants adopted the same cus-
tom” [29, p. 15]. John Fine wrote that the Vlachs con-
trolled the carrying trade and the protection of cara-
vans from brigands and they became extremely rich
and came to dominate Zeta (Montenegro) and Hum
(Zachlumia, today in Herzegovina) [10]. According
to Sefik Beslagic, some mountainous regions were
not suitable for the livestock farming and settlements
and have no funerary monuments with petroglyphs.
The same situation is for the Northern parts of Bos-
nia, where the Hungarian policy did not permit the
presence of the “schismatics”. The emergence of large
markets, related to carrying and the mining centres,
and the creation of a civil class influenced the decline
of placing funerary monuments with petroglyphs [3].

In order to further clarify the subject of the emer-
gence of funerary monuments, the paper goes deeper
into the topic and shows supplementary data about
the connection between the activities of the Vlachs
and the position of necropolises. The paper describes
the traces of the Vlach transhumance in the Western
Balkans and the connection between transhumance
and necropolises. Also, data about the traces of the
Vlach transportation routes between the mines in the
mountains and the Italian cities of Dalmatia are con-
nected with necropolises. The duration of transporta-
tion activities of the Vlachs is the same as the duration
of the necropolises elevation. Finally, the similarity
between bygone rituals showed in some petroglyphs
and present funerary traditions of the Romanians/
Vlachs from North East Serbia are revealed, strength-
ening the hypothesis of Vlach main contribution to
the emergence of necropolises.

Transhumance is a seasonal movement of herd-
ers with their livestock between summer and winter
pastures. It is practiced between higher pastures in
summer and lower valleys in winter.

Vlachs from Wester Balkans participated in the
founding of Zeta and Hum principalities. Zeta was
led for a while by a Vlach family (Balsic or Balsa).
The German linguist Gustav Weigand found that
the name Bal$a is used in Romania. Stefan Staretu
wrote that BalSic are alleged ancestors of the Bals
family of Moldavia [22, p. 95]. John Fine considered
that “the occupation of shepherd seems to have been
dominated in Hum by ethnic Vlachs” [10]. As can be
seen in the transumance map (Fig. 1) there are a lot
of toponyms of Vlach and Romanian resonance as

Romanja, Visitor, Durmitor, Pirlitor, Vlasina, Vlasic,
Vlahinja, Vlasulja, etc.

A lot of personal names used in Western Balkans
were identified as Vlach [18, p. 129]: Banjan, Balac,
Bilbija, Boban, Bokan, Banduka, Bencun, Belen,
Bender, Besara, Bovan, Cokorilo, Darda, Doman,
Drec¢o, German, Gac, Gala, Jarakula, Kalin, Keselj,
Keser, Koco, Kalaba, Kokorus, Kosor, Lopar, Macu-
ra, Mataruga, Paden, Palavestra, Punja, Ridan, Sola,
Solaja, Sabat, Surla, Satra, gkipina, Spira, Tubin, Taor,
Tintor, Kecmani, Sikmani, Toromani, Sumani, Kara-
ni, Surlani, Servani, etc.

Ilona Czamanska wrote that “The majority of
Serbs from the Republika Srpska of modern Bosnia is
of Vlach origin, as well as the majority of the popula-
tion from Bosnia and Herzegovina in general. Natural
conditions are extremely favourable for the conduct
of pastoral activity because of the numerous moun-
tain meadows covered in lush grass (which was rare
in the Balkans)”. She also considered that the result
of islamization is “the creation of a specific Slavic-Is-
lamic culture in Bosnia by the population which was
ethnically Vlach. One can speak in this area:

1. About Vlachs who evolved into the Serbian na-
tion.

2. About Vlachs who evolved into the Bosnian
nation.

3. A least numerous group, can be mentioned,
namely Roman Catholics who are most often identi-
fied with the Croats, although they do not necessarily
identify themselves as Croats” [5].

The main transhumance traces in the Western
Balkans and some necropolises near these paths are
shown in (fig. 1). The transhumance supposes high-
land pastures in summer and lower plains in winter.
According to these extremities, there are necropolises
in mountains, in plains, and along the transhumance
traces. The highland necropolises are less decorated
and the gravestones are simpler.
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Fig. 1. Transhumance routes of the Vlachs in Western
Balkans and some necropolises; adapted from Dimitrie
Macrea [16]
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Some examples of necropolises in Bosnia and
Herzegovina were revealed by Djuro Tosic [26]. He
identified Vlach necropolises at Stolac (Radimlja vil-
lage), Ljubinje, Bileca, Boljuni, Vlahovici, Krusevo
and Obosko, placed near the transhumance paths to
mountains. Radimlja is frequently cited as the most
important Vlach necropolis [9, p. 89]. Arthur Evans
noted that the family of Banjani (from Bileca area) was
mentioned as Vlachs in medieval Bosnia, Herzegovina
and Montenegro, in the Middle Ages, in Ragusan re-
ports and Serbian chrysobulls [8]. Banjani villages cur-
rently include Klenak, Koprivice, Macavare, Milovi¢i,
Miljanici, Petrovici, Prigradina, Rije¢ani, Tupan. Also,
Blidinje necropolis is near the transhumance path to
Vlasic mountain. Near Ljubinje area there was a Vlach
area of Boban family, attested by Esad Kurtovic [14].
Also, a lot of medieval written records make referenc-
es to Vlach settlements in Bileca area [27].

The necropolises Bajina Basta and Prijepolje
placed along the transhumance traces to Pirlitor
Mountain are typical examples of Vlach monuments
in Serbia. The hill named “Dealul roméanilor”/”Vlasko
brdo’, placed at 20 km South of the Danube, near
Kosmaj mountain, has a highland necropolis with
simple parallelipipedic stones. In Timoc region, at
Rajacke Pimnice, there is a Vlach necropolis with
stone pillars with petroglyphs. All these necropolises
are placed near transhumance traces. There are over
3000 gravestones in 121 Serbian localities [24]. The
earliest records of the names of the Vlachs as well as
the names of localities in Serbia, show a combination
of Vlach and Slav elements. Stefan Staretu wrote that
“the Serbs and Vlachs are probably a single ethnic
substance, constructed in the Balkan Peninsula as a
unity in the 8th - 14th century” [22, p. 82].

The Vlach necropolis with petroglyphs from
Cetinje, in Montenegro (built by the sons of a Vlach
family [3], about 1450, next to the church they found-
ed), are very close to the transhumance routes from
Visitor mountains to the plains near the bay of Cat-
taro/Kotor. Also Zabljak and Pluzine necropolises are
placed near the transhumance paths to Pirlitor and
Durmitor mountains. The Vlach Drobniaci family
was attested in the documents from Cattaro/Kotor
area from the very end of the 14th century [13].

In Croatia, and especially in Dalmatia, Vlachs
were known as Morlachs. The word Morlach is de-
rived from Italian Morlacco, being connected to
Greek MavpoPAdyxo, a translation of Turkish Karav-
lachs. Kara (black) means North in Turkish geography
[19]. Alberto Fortis, an Italian writer, naturalist and
cartographer described “Morlachia” land in his book
“Viaggio in Dalmazia”. Alberto Fortis discovered dur-
ing his travels a “Morlachian ballad” (Hasanaginica)

and other Morlachian songs. He also discovered the
Dalmatian funerary monuments with petroglyphs
later named “stecci”

The necropolises from Dubravka and Konavle,
for example, are placed at the extremities of transhu-
mance traces of the Durmitor mountain. Necropo-
lises of Velika and Mala Crljivica and other Dalma-
tian necropolises are placed along the Trilj-Imotski
road, an old Roman road and a transhumance trace
along the sea shore. Driginescu identified the sea
shore transhumance route from Albania to Istria and
showed that it was still in use during the 18th and the
19th centuries [6; 17]. The Vlachs were transhumant
herdsmen, shepherds, and farmers, but later became
specialized in transportation and guarding activities.
Vlachs had gained a monopoly on the carriage and
begun to amass an impressive fortune [9, p. 94]. Ac-
cording to Marian Wenzel, the funerary monuments
with petroglyphs found in and around Bosnia and
Herzegovina “were not the tombs of medieval her-
etics (Bogomils) and they must be the grave markers
of Herzegovinian stock breeders, who had achieved
relative prosperity, as mounted armed guards accom-
panying the caravans between Ragusa/Dubrovnik
and the silver and lead mines in the first decades of
Ottoman rule in Bosnia” [28]. There are connections
between transportation activities of the Vlachs and
their settlements, especially between trade routes and
the emergence and the decay of the Vlach necropolis-
es (fig. 2). Similarly with the elevation of the funerary
monuments, the carriage activities started approxi-
mately in the “13th century, when the exploitation of
Balkan mines began in earnest, and lasted until the
16th or 17th centuries, when mining in the region de-
clined as a result of the influx of cheaper silver and
other factors” [12, p. 97-110].

—=n o Trde foiles

underlingd Towns - carsvanlimils

-+ Dalable inscriptions on undecorated
lombsioaes

) Belable inscriptioas on decorated tombst

Fig. 2. Trade routes of Vlachs and some necropolises.
Source: Maximilian Hartmuth [12, p. 107]

The necropolis next to Bileca, for example, is
mentioned in the 14th and 15th century as an impor-
tant crossroad town in caravan routes from the mines
and mountains to the Italian cities from Dalmatia.
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The necropolis contains gravestones with petroglyphs
from the 13th to the 16th century, which weigh up to
5 tons. The necropolis belongs to the period of Vlach
economic revival before the Turkish occupation [1].

Generally, carriage is connected to armed
guards. Vlachs were hired by the Dalmatian mer-
chants, to lead and to protect the caravans from brig-
ands. Through this occupation, some Vlachs became
extremely rich and had dominated the Hum region
[10]. The increased wealth of Vlachs in the Western
Balkans as a result of carriage, mounted guard and
trade of pastoral products resulted in a demand for
luxury goods and artistic tombstones.

Some necropolises from Herzegovina contain
tombstones with petroglyphs with dancers as depict-
ed in (fig. 3).

Fig. 4. Funerary dance of Romanian/Vlach villagers
of Duboka, Timoc region; bouquets are held between
dancers. Source: Elizabeth Wayland Barber
Fig. 3. Petroglyphs depicting a funerary dance (hora).
Sources: left [11], right [25]

The majority of scholars has attempted to explain
the petroglyphs containing a dance (hora in Roma-
nian/Vlach or choros in Greek or kolo in Serbian) mo-
tif by linking its depiction to the performances of such
dances in the course of funerary rituals. Marian Wen-
zel wrote that the Romanians/Vlachs of North East of
Serbia (Duboka village) “still perform hora in which
three female dancers carry bunches of flowers, while
the leader carries a sword, which corresponds to a
few petroglyphs with hora depicted on some funerary
monuments. This particular dance is believed to serve
as a soul’s guide to the other world” [29, p. 348]. Eliza-
beth Wayland Barber approached the petroglyphs
with “hora” and mainly the petroglyphs with dancers
with flowers (fig. 4) and wrote: “The parallels between
(Romanian/Vlach) dancers from Duboka in Timoc
and the depictions on medieval funerary stecci are
far too close for accident” [2]. She also made a com-
parison between male dancers wielding swords from
petroglyphs and the Romanian dance “Calusari”. The
cult of the dead, called “Pomana” and the laments of
Vlach in Timoc region (North-East of Serbia), were
approached by Annemarie Sorescu-Marinkovic [21],
David Binder, Paun Es Durlic and many other re-
searchers.

Binder wrote that: “The villagers (from Homolie
area) were parading in their annual 'Pomana’ festival,
singing softly and moving with a sedate two-step and
carrying candles, mirrors, cakes and wine” [4]. Paun
Es Durlic observed that one day after Pomana ritual,
three widows dance (hora) around a table, holding
platters with bread and singing these verses in Roma-
nian: “La rai, suflete la rai, Bagd seama cui mi-o dai,
Ca la poarta raiului, Sede floarea soarelui, Si mirosul
florilor! In English: To heavens soul, to heavens, Be
careful to whom you give, Since at the Heaver»s gate,
There is a sunflower, Smelling sweetly” [7]. Some ritu-
als are an evidence of paganism and may be the source
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of many customs and ceremonies that exist even today
in the Romanian minority (called Vlasi by Serbs) from
Timoc region, and even in Romania. The similarity
between ancient dances of some petroglyphs and the
funerary dances of today Romanian/Vlach minority
in the Timoc region may be considered as a continuity
of ancient funerary traditions among the Romanians/
Vlachs. This part of the spiritual culture of the Vlachs
may be considered the most ancient form of funerary
spirituality in the whole of Europe [23].

A research project supported by the World Bank
in 1992-1994 had found that “Yugoslav historiog-
raphies deny any specific ethnic (and even cultural)
identity of the Vlachs, and denounce especially their
contribution to the creation of regional national
states. In this way, historians in the former Yugoslavia
and the Balkans have generally completely ignored
the Vlachs as a research issue. Thus, the history of
these stateless people is still obscured and politically
biased. Evidence that the Vlachs (or any other rival
group) could have been territorial predecessors or
biologically, culturally, linguistically or politically a
real contester and sometimes or often an important
factor in shaping the nation’s identity, are routinely
rejected as groundless. That is why there is hardly any
serious and critical interpretation of the Vlach pres-
ence and impact in the history and contemporariness
of any of the respective Balkan states” [20]. The funer-
ary monuments with petroglyphs in former Yugosla-
via were left to nature destruction, reutilization and
vandalism, so the number of gravestones decreased
dramatically.

A proposal made by some of the former Yugoslav
countries to UNESCO had as a result the inclusion
of a number of necropolises in the list (http://whc.
unesco.org/en/decisions/6921) of UNESCO World
Heritage but without the mention of the Vlach minor-
ity contribution. It is a case that shows how UNESCO
failed to protect the heritage of minorities.

Conclusions

Vlach heritage in the Western Balkans is special
and unique since its funerary monuments and its eth-
nos are defined by archaic traditions with the cult of
dead as its central structure. There is even paganism in
the Vlach traditions and it may be the source of many
customs and ceremonies that exist even today in the
Romanian minority from the Timok region in Serbia.

According to Marian Wenzel and Elizabeth Way-
land Barber, the similarity between some petroglyphs
and some funerary rites of today of the Romanian/
Vlach minority from North-East of Serbia may be
considered as a confirmation of the Vlach mark in the
emergence of the necropolises with petroglyphs.

The majority of transhumance routes from Bosnia
and Herzegovina, Serbia, Montenegro and Croatia are
bordered with necropolises of Vlachs. In many cases
funerary monuments were degraded or vandalised.

The transportation activities of the Vlachs from
silver mines to Ragusa and other Dalmatian cities
started approximately in the 13th century, when the
exploitation of Balkan mines began in earnest, and
lasted until the mining in the region declined as a re-
sult of the influx of cheaper silver and other factors as
Islamization of Vlachs. The development of the trans-
portation activities performed by Vlachs was syncro-
nous with the development of the necroplises and the
routes are very close to the necropolises from Bosnia
and Herzegovina.

The transhumance traces, transportation routes
and armed guarding of caravans are in connection
with the rising of the financial status of a large catego-
ry of Vlachs and with the emergence of necropolises.

The inclusion of some necropolises in the list
of UNESCO World Heritage without the mention
of Vlach minority contribution failed to protect the
heritage of Vlach minority despite the protective role
of the organization.
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Natalia GRADINARU

MODELE DE CONVIETUIRE INTERETNICA IN SATELE SAPTEBANI
SI CINISEUTI DIN REPUBLICA MOLDOVA

Rezumat
Modele de convietuire interetnica in satele Saptebani
si Ciniseuti din Republica Moldova

In prezentul articol, in baza unui sondaj de opinie si
a cercetdrilor de teren, sunt examinate modelele de inter-
actiune etnica dintre populatia majoritard a moldovenilor
si grupul etnic al ucrainenilor. Autoarea identifica si anali-
zeazd, de asemenea, comportamentul cotidian si modelele
culturale la care apeleazd comunitatea etnicilor ucraineni
in localititile cercetate. La nivel de perceptie a ,celuilalt’,
rezultatele investigatiei consemneaza un spectru divers de
atitudini si modele de comportament, in functie de mediul
cultural, formele de comunicare in masd, experienta per-
sonald legatd de contactul direct cu acesta, stereotipurile
furnizate de mediul social. Rezultatele sondajului realizat
in aceste comunitati releva de fapt un potential inalt in pla-
nul interactiunii tolerante intre indivizii acestor comuni-
tati si reitereazd modele de comportament cotidian ideal.
Se poate de presupus cd procesul se datoreaza coexistentei
indelungate a grupurilor etnice, in care traditional procese-
le integrative au prevalat asupra proceselor de diferentiere.
Chiar daca acest model de comportament trebuie pastrat,
volatizarea diferentelor specifice conditioneazd un melanj
cultural, manifestat prin transformdri sociale, lingvistice si
culturale.

Cuvinte-cheie: interculturalitate, interactiune etnica,
ucraineni, reprezentdri, Republica Moldova.

Pesrome
Mopenn MeX3THUYECKOTO B3aMMOJIEIICTBIA B Celax
ITanre6anp 1 Ynanimeyns B Peciiy6nnke Mongosa

B HacrosAmieit cTatbe pacCMaTPUBAKOTCA HEKOTOPbIE
STHUYECKIE MOJIEN B3aUMOJIENCTBIA MY OOJBILINH-
CTBOM ¥ YKPAMHCKOJ STHMYECKOJ TI'PYIIION Ha OCHOBE
IIO/IEBBIX MCCIEJOBAaHMII ¥ ONPOCOB. ABTOD BbIAB/IAET
U aHANIM3MPYET TAKKe IOBENEHME M KYIbTYPHBIE MOTe-
JM COOOIIeCTBA STHUYECKNX YKPAMHIIEB 13 M3YYeHHbIX
cen. Ha ypoBHe BoCcHpuATHA «IPYrOro» pe3ynbTaThl MC-
CNIeflOBAHNUs TIOKasaly MIMPOKUI CIIEKTP YCTAaHOBOK U
Mojiefieli TOBEfIEHNMA B 3aBYCMMOCTH OT Ky/IbTYPHOI cpe-
IbI, GOPMBI MaccOBON KOMMYHMKAIIMY, IMYHOTO OIIBITA
HEIMOCPEICTBEHHOTO KOHTAKTA ¥ CTEPEOTUIIOB COLMAIb-
HOJI cpenpl. PesynbraThl McCIe0BaHNA, IPOBEJEHHOTO B
TaHHBIX COOOIIECTBAX, IPOJIEMOHCTPUPOBAIY BBICOKMII
HOTEHIMA/l TONEPAHTHOTO MEX/INYHOCTHOTO B3aMMO-
TEICTBUA UM MOTYT CIYXXUTb IO3UTUBHBIMYU MOJETAMMU
IIOBCEHEBHOTO TIOBeeHNA. [JaHHbIe MOJeNN, BEPOATHO,
CTIOKMTIACD BCNIEACTBYE IIUTEIBHOTO COCYLIeCTBOBAHNA
STHMYECKUX TPYII, B XOfle KOTOPOTO MHTErpaTVBHbIE

IIPOLIeCCHI TPAJUIIMOHHO IIpeBaIpOBaIy HaJj IIpolecca-
mu puddepennnannn. HecMoTps Ha He0OXOAUMOCTD CO-
XpaHeHNUA TaKoll MOJe/NN MOBeleHNA, UCIe3HOBEHUE OT-
JIMYUTEIbHBIX 0COOEHHOCTEN MPUBOAUT K KY/IBTYPHOMY
CMEIIIeHNUIO, KOTOPOE MPOSBIIACTCS B COLMANTbHBIX, JIVHT-
BUCTUYECKUX U KYIbTYPHBIX TpaHC(HOpPMAIMAX.

KimroueBble CIOBa: MEXKY/IBTYPHOCTb, STHUYECKOE
B3aMMOJIeVICTBIIE, YKPAUHIIBL, IpefCcTaBIeHus, Pecrry6mm-
Ka MonmoBa.

Summary
Models of ethnic interaction in the villages of Saptebani
and Ciniseuti in the Republic of Moldova

The present article deals with some models of ethnic
interaction between the majority and Ukrainian ethnic
group on the base of the field studies and inquiries. The
author also identifies and analyzes common behaviour and
cultural models of ethnic Ukrainians’ community from the
studied villages. At the level of perception of the Other,
the research results show a wide spectrum of attitudes and
models of behaviour dependent on cultural medium, forms
of mass communication, personal experience of direct
contact, and stereotypes of social medium. The research
carried out in the given communities, revealed a high po-
tential regarding a tolerant interpersonal interaction and
may serve as positive models of everyday behaviour. These
models probably result from a prolonged coexistence of
the ethnic groups, in which integrative processes prevailed
over differentiation ones. Despite the necessity of this mod-
el of behaviour to be kept, vanishing of special characteris-
tics leads to a cultural melange, manifested through social,
linguistic and cultural transformations.

Key words: interculturality, ethnic interaction, Ukrai-
nians, representations, Republic of Moldova.

Introducere

Problema interactiunii etniilor conlocuitoare
intr-un anumit teritoriu continud sa ramand un su-
biect de actualitate in mediul stiintific din Republica
Moldova. Coexistenta mai multor etnii (grupuri et-
nice, minoritdti nationale), care se diferentiaza sem-
nificativ din punct de vedere numeric, determind
implicarea grupurilor nondominante din punct de
vedere lingvistic si cultural in varii procese etnice,
cum ar fi asimilarea etnici, aculturatia, consolidarea
etnicd, integrarea interetnicd. Factorii ce au determi-
nat aceste procese sunt de ordin extern (comunitatea
teritoriului, raportul numeric al grupurilor de con-
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tact, dominatia culturald si lingvistica etc.), dar si de
ordin intern (valorile si atitudinile culturale care in-
tretin diferentele culturale si confesionale).

In Republica Moldova, ucrainenii reprezinta cel
mai numeros grup etnic si locuiesc preponderent in
nordul si estul teritoriului ei (in asezérile rurale i ur-
bane din raioanele Rascani, Glodeni, Edinet, Briceni,
Ocnita, Drochia, Camenca, Rébnita) si in orasele
mari (Chisindu, Balti, Tiraspol si Tighina) [7].

Problema interactiunii interetnice a fost analiza-
ta in numeroase studii din domeniul etnologiei, soci-
ologiei etnice, stiintelor politice si demografice, psi-
hologiei sociale, etnice si interculturale de citre spe-
cialisti consacrati [2]: Constantin Popovici, Valentin
Zelenciuc, Olga Luchianet, Veaceslav Stepanov, Eca-
terina Cojuhari, Victor Cojuhari, Irina Caunenco,
Oleg Galuscenco, Nina Ivanova, Alexei Romanciuc.
Totusi, formele actuale de interactiune interetnica si
modelele de comportament cotidian ale ucrainenilor
din comunitétile rurale nominalizate mai sus nu au
intrat in vizorul cercetdtorilor, motiv care ne-a deter-
minat sa elabordam un sondaj de opinie la acest capi-
tol. Armonia convietuirii interetnice in acest gen de
comunitati, intens perceputéd de noi in timpul cerce-
tarilor de teren prin metoda observatiei si in comu-
nicarea vie cu oamenii locului, a fost imboldul si in-
demnul central spre aprofundarea cercetarii de fata.

Necesitatea studierii relatiilor interetnice rezida
in reusita sa de a favoriza perceperea mecanismelor
de construire a identitatii etnice a ucrainenilor, dar
si a proceselor de pierdere a identitétii etnice / ina-
intdrii unei alte identitati, elucidarea reprezentarilor
construite de cdtre etnicii titulari vizavi de grupurile
minoritétilor conlocuitoare, si invers, autoidentifica-
rea minoritatilor in procesul de integrare, permitand
identificarea si intelegerea unor cai de solutionare a
degradarii etno-identitare prin care trec aceste gru-
puri etnice.

Satul Saptebani din raionul Rascani, conform re-
censamantului din anul 2004, detine o populatie de
1 740 de locuitori, dintre care: barbati — 819, femei -
921.

Componenta etnicd (pe nationalitati), conform
datelor recensdmantului din 2004, se prezenta in felul
urmator [3]:

Nr. Nationalitate Nr..de . % de locuitori
’ locuitori
1 Moldoveni/ 1213 69,71
Romaéni

2 Ucraineni 500 28,74

3 Rusi 21 1,21

4 Gagauzi 2 0,11

5 Altele 4 0,23

Conform aceleiasi surse, in localitate au fost
inregistrate 735 de gospodarii casnice, iar mdrimea
medie a unei gospodarii era de 2,4 persoane.

Pentru prima dati, satul Saptebani a fost men-
tionat documentar in anul 1425 cu denumirea Stin-
céuti. in 1904, conform »Dictionarului Geografic”
semnat de Zamfir Arbore, ,Saptibani sau Stancduti’,
avea 112 case, cu o populatie de 790 suflete, ,,locui-
torii erau tarani romani, cari posedau pamant de im-
proprietarire 1 035 desetine. Taranii se mai ocupau si
cu carduseria’.

Apartenenta etnica predominanta, potrivit re-
zultatelor recensdmantului din Republica Moldova
efectuat ulterior, in 2014, se prezinta astfel:

Moldoveni Ucraineni Rusi
71,8% 25,0% 1,4%
1048 365 20

Relieful din zona este predominant de campie
deluroasa. Pe teritoriul satului se intalnesc numeroa-
se bazine acvatice de marime medie §i o padure de
foioase. Localitatea are potential ecoturistic, dispu-
nand de acest vast teritoriu forestier, care poate servi
drept loc de odihna.

La Saptebani se extrage zacamant de piatra, ca-
riera fiind situata intre satul Saptebani si satul Vara-
tic. Resursele agroclimatice specifice satului vizeaza
livezile (de mere), terenurile agricole (dintre culturi:
sfecla de zahar, graul, floarea-soarelui).

Satul Ciniseuti este o localitate in raionul Rezina.
Conform datelor recensdmantului din anul 2004, po-
pulatia satului constituie 2 734 de persoane, iar struc-
tura etnica a populatiei era urmétoarea [3]:

Nr.| Nationalitate Nr..de ) % de locuitori
’ locuitori
1 | Moldoveni/ 2004 73,3
Roméni
2 Ucraineni 661 24,18
3 Rusi 50 1,83
4 Gagauzi 2 0,07
5 Bulgari 3 0,11
6 Evrei 1 0,04
7 | Polonezi 1 0,04
8 | Romi/Tigani 8 0,29
9 | Altele 4 0,15

Conform recensimantului efectuat in anul 2014,
apartenenta etnica predominantd din satul Ciniseuti,
raionul Rezina, se prezenta astfel:

Moldoveni Ucraineni Rusi
79,3% 17,6% 1,7%
1952 432 43
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Dacéd comparam procentul de prezenta a ucrai-
nenilor, observim cd in intervalul dintre recen-
saminte, timp de 10 ani, acesta a scazut drastic in
detrimentul populatiei majoritare. Presupunem ca
aceasta scadere se datoreaza, in primul rand, gra-
dului inalt de migratie in zonele urbane, inclusiv in
afara hotarelor Republicii Moldova. in al doilea rand,
considerdm cé un rol important revine procesului de
autoidentificare a indivizilor din aceasta comunitate
(multi dintre cei care in 2004 se declarau ucraineni,
in 2014 isi asuma apartenenta la comunitatea de mol-
doveni sau de rusi).

La inceputul secolului XX, satul Ciniseuti nu-
madra 480 de gospodarii, o bisericd din piatrd, spital,
scoald primdra, moard; aici are loc saptamanal un
mare iarmaroc de vite. In 1880, la scoala din Ciniseuti
(care activa din 1861) a fost deschisd o clasd speciala,
unde elevii erau deprinsi cu mestesugul olaritului.

in perioada sovietica, in aceste sate functio-
nau scoli cu predare in ,limba moldoveneascd’, care
aveau in fiecare promotie o clasd cu predare in limba
rusd. De obicei, majoritatea elevilor erau de origine
ucraineana.

Mentionam c4, in perioada regimului totalitar-
comunist din RSS Moldoveneascd, toate grupurile
etnice din spatiul pruto-nistrean au fost supuse unui
continuu proces de rusificare, atingand palierele
lingvistice, sociale, culturale. Ca urmare, majoritatea
reprezentantilor minoritétilor etnice s-a detasat de
valorile traditionale proprii, de limba materna si au
urmat strategii identitare hibride. In cazul ucraineni-
lor, consemndm trei tipare: 1) dezicerea de identita-
tea ,ucrainean”; 2) inaintarea identitétii de ,,rus” sau
»~moldovean”; 3) prezentarea unei identitati neutre -
identitatea de ,,hohol” [6; 8, p. 81].

Aspecte metodologice

Prin articolul de fatd, in baza unui sondaj de opi-
nie si a cercetarilor de teren realizate in randul lo-
cuitorilor (ucraineni, moldoveni/romani) din satele
Saptebani (r-nul Rascani) si Ciniseuti (r-nul Rezina),
vom releva conceptele locuitorilor asupra propriei
identitati etnice, interactiunii interetnice (intercul-
turale), asimilarea diferitor practici culturale. La fel,
vor fi identificate si analizate modelele de comporta-
ment cotidian al acestui grup etnic.

Studiul s-a efectuat pe parcursul anului 2014 in
satul Ciniseuti, raionul Rezina, si pe durata anului
2016 - in satul Saptebani, raionul Réascani. Subiectii
au fost persoane cu varsta cuprinsa intre 16-78 de
ani, majoritatea din cei intervievati fiind de vérstd
medie (89 persoane din satul Saptebani si 110 din Ci-
niseuti). Apartenenta etnica a respondentilor: mol-
doveni/roméni, ucraineni, rusi.

Am optat pentru cercetarea acestor sate din mai
multe puncte de vedere. Ambele sunt sate mixte, au
acelasi procent de prezentd a ucrainenilor, dar col-
porteazd o diferentd la nivel conceptual de perceptie
a identitatii etnice a ,,celuilalt” si a relatiilor intercul-
turale.

Dimensiunea esantionului din satul Saptebani a
fost de 89 de persoane, care corespunde aproximativ
0,2% din locuitorii ucraineni. Esantionul a cuprins
toate tipurile de indivizi, tinAndu-se cont de varsta
celui intervievat. Am optat pentru a intervieva un
numdr mai mare de persoane de varsta medie, in
special in rdndul populatiei ucrainene. Dat fiind cd
ne interesa si felul in care este perceput grupul etnic
al ucrainenilor, am intervievat populatia vorbitoare
de limba romana si rusa.

Materialul empiric: date si analiza

Pentru a intelege cum se raporteaza ucrainenii
la mediul multietnic in care locuiesc, vom analiza
raspunsurile respondentilor cu privire la atitudinea
lor fatd de modelele de interactiune si comportament
cotidian. Dat fiind faptul ci e foarte important s se
faca distinctie intre convingerile declarate ale indivi-
zilor cu strategiile uzitate in comunicarea de zi cu zi,
vom interveni pe parcurs cu completari, rezultate din
propriile observatii.

Prima deductie care rezultd din analiza ras-
punsurilor respondentilor la sondaj indica asupra
faptului cd pentru majoritatea ucrainenilor din sa-
tul Saptebani etnia nu a devenit o categorie sociald
importanta si nu are efect asupra perceptiei lor asu-
pra lumii. Astfel, 58% dintre respondentii din satul
Saptebani au afirmat ca ,pentru mine nu conteaza
nationalitatea mea si nationalitatea oamenilor din ju-
rul meu”; doar 42% dintre respondenti au remarcat
ci ,eu niciodatid nu uit ca sunt reprezentantul etni-
ei ucrainene in Republica Moldova” Concomitent,
acestia sunt constienti de cresterea importantei iden-
tificdrii etnice in general: 49% din respondenti con-
siderd cd ,omului modern nu-i este neaparat necesar
sd se simta reprezentant al unei nationalitati”, in timp
ce 51% considera ca ,,0 persoand are nevoie sd se sim-
ta parte a unui grup etnic”

Lucrurile stau putin diferit in satul Cinisduti, ra-
ionul Rezina. Din cei intervievati, peste 61% au afir-
mat cd etnia pentru ei se prezintd ca ,,0 categorie so-
ciald importantd’, iar ,apartenenta lor etnicd isi lasa
amprenta in viata cotidiana, relatiile interculturale”.
Aceste reprezentari se regasesc in comportamentul
de zi cu zi al oamenilor. 40% dintre persoanele ci-
satorite au spus ca sotul lor ,este o persoana de altd
nationalitate”, preponderent fiind moldoveni si rusi.

La intrebarea ,,Cum ati reactiona la o eventuald
casdtorie a fiicei Dvs. (fiu, frate, sord) cu o persoana
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de altd etnie?”, 24% au raspuns cd ,indiferent”, 26%
»ar fi aprobat”, 25% ,,nu ar aproba, dar nu se vor im-
potrivi’, 16% ,absolut nu ar fi de acord”, si 16% ,,in-
decisi” In plus, doar 35% dintre respondenti cred ci
»casatoria mixtd duce la pierderea identitatii etnice’,
in timp ce 48% nu sunt de acord cu acest lucru, iar 17
% au fost indecisi.

Aproximativ aceeasi repartizare procentuald o
intalnim si in mediul locuitorilor satului Ciniseuti,
raionul Rezina: 28% - ,,indiferent”, 25% ,,ar fi apro-
bat”, 23% ,,nu ar aproba, dar nu se vor impotrivi’, 15%
»absolut nu ar fi de acord”, si 15% ,,indecisi”. Respec-
tiv, 32% dintre respondenti cred cd ,cédsatoria mix-
ta duce la pierderea identitétii etnice’, 44% nu sunt
de acord cu acest lucru, iar 16% au fost indecisi. La
intrebarea ,,Esti gata sa accepti pe un moldovean in
calitate de rudd apropiatd” 56% dintre respondenti
ucraineni din satul Saptebani au raspuns pozitiv si
17% - negativ, care este in mare masurd in concor-
dantd cu raspunsurile anterioare. 52% au fost dispusi
sa accepte ca ruda apropiatd un reprezentant al co-
munitatii etnicilor ucraineni, iar 50% - pe cel al co-
munitatii etnicilor rusi.

Afilierea ucrainenilor la obiceiurile autohtonilor
sau lipsa fricii de ,erodare etnicd” s-a facut remarcata
si in preferintele culinare ale acestora — pe de o parte,
predomind preparatele ucrainesti (borsul ucrainesc,
»deruni” sau ,,draniki”, coltunasii, papanasii), pe de
alta - méancdrurile traditionale moldovenesti (placin-
tele, galustele, friptura) [1].

Conlocuirea armonioasi a grupurilor etnice din
aceste comunitdti poate servi ca exemplu de constru-
ire a unei coexistente pasnice in cadrul unei societati
multietnice, dar si ca antiexemplu. Fraza ,Ia-ti para-
solica si hai dupa picirischi” este un exemplu de mixaj
lingvistic si a devenit virald pentru satul Saptebani.
Si la Ciniseuti cuvintele ucrainesti sunt des intalnite
in vorbirea de zi cu zi. De exemplu: coltunasii sunt
numiti ,,chiroaste” sau ,haidamaci cu chelea” (data
fiind dimensiunea mai mare a coltunasilor ucrainesti
in comparatie cu cei din bucatéria traditionald mol-
doveneascd), ambele cuvinte fiind de provenienta
poloneza, cu sensul de ,,cazac rebel” in Polonia (ter-
menul, potrivit DEX-ului, are omolog si in turcd -
haydamak, care se traduce ca bandit, talhar).

Acelasi melanj s-a facut observat si in alte sfere
ale vietii. Majoritatea respondentilor au fost incantati
sd mentioneze coabitarea cu alte etnii ca un factor de
influenta majora, manifestata prin dobandirea unor
noi calitati. Printre calitatile valoroase enumerdm:
ospitalitatea, bunévointa, rabdarea, interesul si res-
pectul pentru stramosi, obiceiurile si traditiile, men-
talitatea si manierele. Printre calititile detestate s-au
enumerat: trufia si obriznicia.

Predispunerea pentru relatii stranse de prietenie
cu alte etnii s-a facut observata si in raspunsurile ce se
refera la contactul zilnic. Astfel, la intrebarea ,,Sunteti
gata sd aveti in calitate de vecin un moldovean?” -
locuitorii din satul Saptebani — 88% au rdspuns po-
zitiv, 2% - negativ, iar 10% s-au declarat nehotarati.
Raspunsurile la aceeasi intrebare in ceea ce priveste
»rusii” a fost dupd cum urmeaza: 82,2% - negativ
si, respectiv, 16% nehotdrati. Repartitia procentuald
pentru satul Ciniseuti se prezintd in urmitorul fel:
79% au dat un raspuns afirmativ, 4% negativ si 9%
nehotérati, 8% au refuzat sa raspunda.

In calitate de sef de origine ,,moldovean” sunt
dispusi sd aibd 74% dintre intervievati din satul Sapte-
bani si, respectiv, 68% din Ciniseuti. ,,Sef rus” au dorit
sd aibd 66% dintre indivizi din satul Saptebani si 73
din satul Ciniseuti, ,,alte etnii” - 50% dintre respon-
denti din satul Saptebani si 51% din Ciniseuti. In cali-
tate de prieten apropiat — 87%, 73% si, respectiv, 58%.
Este evident cd ucrainenii mentin o complementari-
tate ridicata in ceea ce priveste diferite grupuri etnice.
Specific pentru aceste sate este faptul ca cel mai inalt
grad de incredere in toate domeniile vietii il atribuie
moldovenilor si abia dupd aceasta - rusilor.

In acelasi timp, ucrainenii au pastrat intact sen-
sul valoric al propriilor traditii si obiceiuri. Astfel,
la intrebarea ,,Respectati obiceiurile si riturile prac-
ticate la nasterea unui copil?”, ,,Da, in totalitate”, au
declarat 56% dintre respondenti, ,Da, in mare par-
te” — 44%, in timp ce ,,nu” au spus doar 4% dintre
respondenti. La aceeasi intrebare, dar cu referire la
obiceiurile de nunta, raspunsuri negative au fost date
doar 3%, in timp ce ,,complet” si ,,partial” - 57% si,
respectiv, 47%. In ceea ce priveste ritualul funerar,
raspunsurile afirmative au predominat.

Dupa cum era de asteptat, in categoria sdrbatori-
lor traditionale si elementelor de patrimoniu s-au re-
gasit si cele generate de epoca sovieticd. De exemplu,
printre cele mai populare sdrbatori, predomind cele
religioase (Sfintele Pasti, Craciunul, ,Sviatoi vecer”
(Seara Sfanta), Anul Nou si ,,Maslenita”). Cativa din-
tre tinerii intervievati au mentionat — Halloween-ul.
Peste 90% dintre respondenti au afirmat ca respectd
sarbatorile traditionale, dintre care 54% — permanent.

79% dintre respondenti au declarat ci stiu can-
tecele lor populare si, cu incredere, au enumerate
melodii devenite populare in era presovietica: ,,Hece
Tans Bony’, ,,Ipuio, Ipuito, ropoborn’, ,,Oit, Haro-
pi iBa gy6kn’, ,Beuip Ha gBopi’, ,,Kamuuka’, ,O11, y
BUIIHEBOMY CafjouKy’, ,depHbIit BOopoH~ etc. Printre
cantecele populare traditionale se regdsesc insa si
melodiile create in epoca sovieticé: ,,Karromra” , 011,
IIBETeT Ka/lMHa B [IO7Ie Y Py4bs .
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Concomitent, multi respondenti au mentionat o
mare varietate de obiceiuri si ritualuri populare - de
la nunti si botezuri la inmormantari si luare de ramas
bun de la iarna. Ritualurile stabilite in timpurile so-
vietice, cum ar fi serbarea ,,Anul Nou”, au fost men-
tionate in repetate randuri. Acest fapt duce la ideea
ca cei 25 de ani de la prabusirea ideologiei sovietice
si-au lasat amprenta asupra populatiei in etate, dar
apare sub o forma mult transformata si se intalneste
mai putin frecvent.

Un deosebit interes prezinta analiza importantei
pe care o are religia in viata cotidiana a satelor. 78%
dintre respondenti au declarat ca se considera a fi oa-
meni de credinta, 5% au negat cu tdrie acest lucru,
13% s-au schimbat opinia pe parcursul intervievarii,
4% au fost indecisi. Dintre ei, 83% merg la biserica,
dar numai 16% fac acest lucru in mod regulat, 26%
merg la biserica de sarbatori, 48% - de la caz la caz,
iar 11% au fost indecisi. In concluzie, atestim un
grad mai scazut de religiozitate.

Réspunzéind la intrebarea ,,Pe cine din persoa-
nele de vaza de etnie ucraineand cunoasteti?”, cel mai
frecvent respondentii au nominalizat: Natalia Gor-
dienko, cintareatd, participantd la mai multe con-
cursuri internationale; Serghei Covalciuc, fotbalist;
Mark Tkaciuk, fost politician comunist (PCRM).

Concluzii preliminare

In baza celor analizate, enuntdm ci rispunsurile
informatorilor si respondentilor din satul Saptebani
(r-nul Réscani) si satul Ciniseuti (r-nul Rezina) au
identificat lipsa dovezilor care ar confirma existenta
situatiilor nefavorabile la nivel comunicativ si cultu-
ral-simbolic pentru ucrainenii din aceste localitati.
Interactiunea la nivel individual si de grup, dar si la
nivel de interpenetrare a elementelor culturii mate-
riale si spirituale nu intdmpina obstacole; lipsesc cu
desavarsire tendinte de izolare si evitare a contactelor
cu cei de alta etnie.

Conlocuirea armonioasd a grupurilor etnice din
aceste comunititi poate servi ca exemplu de constru-
ire a unei coexistente pasnice in cadrul unei socie-
tati multietnice, dar si ca exemplu de melanj cultu-
ral. Procesul de concepere a imaginii cu referire la o
identitate etnica se realizeaza pe parcursul vietii indi-
vidului, care isi construieste judecitile despre ,celd-
lalt” pe baza contactului direct cu acesta, si/sau prin
ceea ce i-au furnizat indivizii din mediul lui social.
Informatiile adiacente sau stereotipe sunt prezentate,
de asemenea, in cadrul relatiilor interumane (familie,
grup de prieteni, vecini etc.) de cultura in care exista
(modele culturale, istorie, literaturd, artd) si de for-
mele de comunicare in masa.

Rezultatele sondajului realizat in aceste comu-
nitéti relevda un potential inalt in planul interactiunii

tolerante intre indivizii acestor comunititi si reiterea-
za modele de comportament cotidian ideal. Se poa-
te de presupus cé procesul se datoreazd coexistentei
indelungate a grupurilor etnice, in care traditional
procesele integrative au prevalat asupra proceselor
de diferentiere. Chiar dacé acest model de compor-
tament trebuie péstrat, volatilizarea diferentelor spe-
cifice conditioneazd un melanj cultural, manifestat
prin transformari sociale, lingvistice si culturale.

In cadrul studiului empiric am stabilit ci intre
etnia titulard si cea ucraineand nu exista distantare,
in ciuda heterostereotipurilor sau preferintelor etnice
ale unor indivizi sau institutii si organizatii culturale.
Spre deosebire de alte regiuni, in ierarhia preferinte-
lor etnice ale ucrainenilor, locul principal este rezer-
vat etniei titulare. Investigatia realizatd este dovada
faptului c@ experienta interactiunii pozitive este un
mecanism important in transformarea imaginii gru-
purilor care interactioneaza si in consolidarea relatii-
lor interetnice armonioase.

Concluzionand, putem mentiona ci problemele
care au fost abordate in acest studiu necesita o conti-
nua investigatie atat din perspectiva emicd, cat si din
cea eticd. Cunoasterea valorilor etniilor conlocuitoa-
re ne va ajuta sa consoliddm potentialul multicultural
al societdtii si va fi in stare sd schiteze evolutia clima-
tului interetnic din Republica Moldova.
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Adrian DOLGHI

EXPERIENTE SI PERSPECTIVE IN DOMENIUL CARTOGRAFIERII PATRI-
MONIULUI CULTURAL SI ISTORIC DIN REPUBLICA MOLDOVA

Rezumat
Experiente si perspective in domeniul cartografierii
patrimoniului cultural si istoric
din Republica Moldova

In Republica Moldova au fost intreprinse un sir de in-
cercari de cartografiere a patrimoniului istoric si cultural,
acestea insd nu s-au incununat de succes; pAnd in prezent
nu au fost elaborate atlase istorice si etnografice.

In anii 1960-1961, o echipd in frunte cu N. Mohov
s-a ocupat de elaborarea unui atlas istoric. Manuscrisul
nu a fost publicat. In anii ‘60, o echipa mixta a lucrat la
elaborarea Atlasului regional al Ucrainei, Bielorusiei si Mol-
dovei. Din cauza represiunilor asupra stiintei etnografice
din RSSU, acesta nu a mai fost finalizat. Echipa din RSSM
condusd de V. Zelenciuc a continuat munca in vederea re-
alizarii Atlasului istorico-etnografic al RSS Moldovenesti,
dar nici acesta n-a fost publicat.

In anii 1973-1975 a fost editata seria Harta arheologi-
cd a RSS Moldovenesti in 8 volume. De succes s-au bucurat
si lingvistii de la ASM, care au editat, in anii 1968-1973,
Atlasul lingvistic moldovenesc in 4 volume (ALM), iar in
anii 1993-2003 Atlasul lingvistic romdn pe regiuni. Basara-
bia, nordul Bucovinei, Transnistria (ALRR, Bas.). O expe-
rienta reusita, de asemenea, constituie hartile turistice ale
Republicii Moldova.

Cu toate acestea, in Republica Moldova sunt acu-
mulate cunostinte si experientd importanta in ce priveste
utilizarea metodelor cartografice de cercetare in domeniul
stiintelor umanistice, care, coagulate, pot contribui la rea-
lizarea unor atlase ale patrimoniului cultural.

Cuvinte-cheie: cartografierea culturala, atlas, harti,
patrimoniu cultural, Republica Moldova.

Pesrome
OnBIT ¥ IePCHEeKTUBBI B 00/IACTH KAPTHPOBAHUA
KYIbTYPHOI'O M MICTOPMYECKOr0 Haclue s
Pecny6mikxu Monpgosa

B Pecniy6rmuxe MongoBa ObUI IIPERIPUHAT Psif 1IO-
IBITOK KapTOrpaupoBaTh MCTOPUUECKOE U KYIBTYPHOE
Hacjlefie; OHY He YBEHYAINCh YCIIEXOM, [0 CUX IOp He
pa3paboTaHbl UCTOPUYECKYE Y STHOTpadUUecKye aTIachl.

B 1960-1961 rT. Hay4YHbII KO/UIEKTUB IIOJ, PYKOBOJ-
crBoM H. MoxoBa 3aHIMa/ICst pa3paboTKOit MICTOPUIECKO-
ro araca. Pykonuch He 6b1a ony6iukoBana. B 1960-x rr.
CMellaHHasl HaydHas TPYIIIa TPYAWIACh Hafl pa3paboTKoit
Pezuonanvrozo amnaca Ykpaunvl, benapycu u Mondasuu.
/3-3a mpecnegoBanus stHorpaduueckoit Hayku B YCCP
aTnac He 6p11 3akoHdeH. Komanga us MCCP Bo rmaBe ¢
B. 3emenuyxkom mpopo/mkmaa paboTy IO peannsanun
Hcmopuxo-amuoepaguueckozo amnaca Mondasckoti CCP,
HO ¥ Ha 9TOT Pa3 OH He GbUT OIyO/IMKOBaH.

B 1973-1975 rr. 6bi1a n3mana cepusi Apxeonozuve-
ckas kapma Monoascxoii CCP B 8-Mu ToMax. Ycrex nme-
nn takxe u muHTBuCTH 13 AH MCCP, ony6nmkoBaBine
B 1968-1973 rr. Mondasckuii nuHeeucmuUecKuti amsaac B
4-x Tomax (ALM), a B 1993-2003 rr. — PymuiHcKuti nuHe-
sucmuueckuil amsuac no peeuoram. beccapabus, Cesepras
Byxosuna, IIpuonecmposve (ALRR, Bas.). Typucrudecknue
KapThl Pecy6mukyu MongoBa Taxke MpeCTaBISIIOT CO-
6011 YCIELTHBIII OIIBIT.

B Pecrry6rmke MonioBa HaKOIUIEHbI Ba)KHbIe 3Ha-
HMSA 1 OIIBIT B MICIIO/Ib30BAHUM KAPTOTPapUIecKux MeTO-
JIOB IIPU UCCTEAOBAHMAX B 00/IACTU TyMaHUTAPHBIX HAYK,
KOTOpBIE, B CBOEIT COBOKYITHOCTH, MOTYT CIIOCOOCTBOBATh
pa3paboTKe aTIaCcOB KY/IbTYPHOTO HACTEsL.

KnroueBble coBa: Ky/l1bTypHOE KapTMpOBaHMe, at-
J1ac, KapTa, KyJIbTypHOe Haceane, Pecrry6muka Monnosa.

Summary
Experiences and perspectives in the field of mapping
the cultural and historical heritage of the Republic
of Moldova

A number of attempts to map the historical and cul-
tural heritage have been undertaken in the Republic of
Moldova, though they have not been successful. Historical
and ethnographic atlases have not been developed so far.

In the years 1960-1961, a team led by N. Mohov dealt
with the elaboration of a historical atlas. The manuscript
was not published. In the 1960s, a mixed team worked on
the development of the Regional Atlas of Ukraine, Belarus
and Moldova. Because of the repression of the ethnograph-
ic science in the Ukrainian SSR, it has not been finalized.
The team from the Moldavian SSR led by V. Zelenciuc
continued its work on the realization of the Historical and
Ethnographic Atlas of the Moldavian SSR, which has not
been published either.

In the years 1973-1975, the series of the Archaeologi-
cal Map of the Moldavian SSR was published in 8 volumes.
The linguists from the Academy of Sciences of Moldova,
who in 1968-1973 published the Moldavian Linguistic At-
las in 4 volumes (ALM), and in 1993-2003 the Romanian
Linguistic Atlas of the Regions Bessarabia, Northern Bu-
kovina, Transnistria (ALRR, Bas.) enjoyed attainment. The
tourist maps of the Republic of Moldova also constitute a
successful experience.

However, important knowledge and experience is
gained in the Republic of Moldova regarding the use of
cartographic research methods in humanities, which, co-
agulated, can contribute to the completion of cultural heri-
tage atlases.

Key words: cultural mapping, atlas, map, cultural
heritage, Republic of Moldova.
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Cartografierea digitald a patrimoniului cultu-
ral reprezinti o directie inovativa si in dezvoltare in
numeroase tari ale lumii, care ofera solutii stiintifice
pentru valorificarea patrimoniului cultural. Pentru
aceastd directie de cercetare stiintifica si de activitate
practica, intr-un sir de téri s-a incetétenit termenul
cultural mapping (cartografierea culturald). Se mai
utilizeaza si alti termeni apropiati: cultural resource
mapping (cartografierea resurselor culturale), cultu-
ral landscape mapping (cartografierea peisajelor cul-
turale), paticipatory GIS (sisteme geoinformationale
comune).

Termenul de cultural mapping este utilizat frec-
vent de UNESCO in documentele sale. Prin acest
termen se intelege procesul identificarii, inventarie-
rii, salvgardarii §i reprezentrii cartografice a valori-
lor culturale materiale si nemateriale ale regiunilor,
comunitatilor locale. UNESCO abordeaza metodica
cultural mapping drept o cale de péstrare a diversitatii
etnoculturale, punand accent pe cartografierea patri-
moniului cultural al popoarelor bastinase si al comu-
nitdtilor locale. Una din lucrarile importante in acest
sens este Cultural mapping and indigenous peoples. A
report for UNESCO, autor P. Poole [18]. Lucrarea este
dedicata teoriei i practicii cartografierii patrimoniu-
lui etnocultural al popoarelor béstinase.

Tehnologic, practica Cultural mapping a parcurs
calea de la hartile imprimate pe hartie si modele 3D
tizice, la utilizarea tehnologiilor GIS si utilizarea ser-
viciilor online. Astézi exista instrumente performan-
te GIS si online care pot servi la realizarea tehnicd a
obiectivelor propuse. Sunt numeroase proiecte reali-
zate in acest sens in lume care pot servi drept modele
sau inspiratie in realizarea unor obiective in acest do-
meniu in Republica Moldova. De exemplu: Tools for
Safeguarding Culture [22]; The UNESCO Silk Road
Online Platform [21], Atlasul Etnografic Roman on-
line [4].

Hartile patrimoniului cultural pot contribui
la solutionarea unor sarcini de ordin stiintific prin
stimularea sau deschiderea unor noi perspective in
cercetare, realizarea unor noi cunostinte referitoare
la arealele de raspandire a anumitor culturi, trasdturi
specifice sau generale, ne ofera raspunsuri concrete
privind procesele de migratie si raspandire a elemen-
telor culturii materiale si imateriale etc.

Hartile patrimoniului cultural sunt instrumente
eficiente pentru planificarea economicé si crearea in-
frastructurii turismului. Obiectele culturii materiale
si imateriale localizate pe hartd pot contribui la 0 mai
eficientd organizare a traseelor turistice, pot oferi in-
formatii cu privire la concentrarea elementelor cultu-
rale pe regiuni, tindnd cont si de natura lor, originea
etnoculturala. Proiectarile in sistemele GIS oferd un

spectru de utilizare mult mai vast, acestea tin si de
proiectarile ingineresti, sistematizarea digitald, dez-
voltarea continua a bazelor de date.

Diversitatea etnicd in acest sens oferd un avantaj,
deoarece cartografierea elementelor etnoculturale ale
minoritatilor etnice ilustreazd diversitatea si bogatia
culturald a regiunilor, ceea ce trezeste interes din
punct de vedere nu doar stiintific, dar si economic
si, mai ales, turistic. O prima etapa a cartografierii
patrimoniului cultural al Republicii Moldova si ela-
borarea unui atlas al patrimoniului cultural trebuie
sd o constituie, in opinia noastra — valorificarea expe-
rientei existente in acest domeniu sub aspect teoretic,
tehnologic si practic.

In prezentul articol ne-am propus si facem o
sinteza a experientelor de utilizare a metodelor car-
tografice in stiintele umanistice din Republica Mol-
dova si a celor de elaborare si editare a unor atlase
cu caracter socio-umanistic. Tinem sa mentiondm,
de asemenea, ci o astfel de abordare este efectuatd in
premierd; despre procesul elaborarii hartilor in sti-
intele umanistice nu s-a mai scris vreun studiu, iar
despre cazurile particulare de editare a unor harti sau
atlase ne vom referi in continuare.

In anii 1960-1970, in institutiile de cercetare din
RSS Moldoveneasca din incinta Academiei de Stiinte
a RSS Moldovenesti au fost intreprinse primele incer-
cari de cartografiere a patrimoniului istoric si cultural
al térii, de elaborare a unor atlase cu caracter istoric si
etnografic. Cercetarile arheologilor si istoricilor sunt,
si pand in prezent, uneori insotite de anumite hérti
schematice ale evenimentelor si proceselor. Dar uti-
lizarea metodei cartografice in cercetdrile istoricilor
si etnografilor incepe sa fie implementatd mai pe larg
in RSSM, odati cu trasarea acestor directii la nivelul
Academiei de Stiinte a Uniunii Sovietice si initierea
unor proiecte unionale de elaborare a atlaselor.

Vom constata ca perioada sovietica cunoagste mai
multe incercéri de elaborare a unor atlase referitoa-
re la istoria Moldovei. In anii 1960-1961, o echipi de
cercetitori din cadrul Academiei de Stiinte a Moldo-
vei, Sectia Etnografie si Studiul Artelor, in frunte cu
N. Mohov, s-au ocupat de elaborarea unui atlas istoric
[2, d. 2, f. 1-32]. Din echipa care a lucrat la proiectul
Atlasului de istorie a Moldovei au ficut parte un sir
de cercetitori cunoscuti din RSS Moldoveneascd, iar
unii si in Republica Moldova, mai tarziu: N. Chetra-
ru, V. Marchevici, E. Ricman, N. Rafalovici, I. Hancu,
P. Barnea, L. Dmitriev, D. Dragnev, D. Semeacov,
M. Muntean, V. Zelenciuc, la. Grosul, Ia. M. Co-
panschi, N. Moldovan, Z. Ivanova, I. Levit, M. Ghitiu.

Se preconiza editarea unui atlas de Istoria Mol-
dovei care continea 32 de hérti. Manuscrisul prezen-
tat ca lucrare finalizatd contine hérti referitoare la
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spatiul pruto-nistrean, dar si la cel al Tarii Moldovei,
incepand cu epocile preistorice pand la sfarsitul ce-
lui de al Doilea Rizboi Mondial: 1) Monumente ale
Paleoliticului; 2) Asezarile tripolienilor din mileniile
IV-IIT1i. e. n.; 3) Dacia romand si Cultura Cerneahov
(sec. II-IV e. n); 4) Asezirile slave din sec. VI-XII;
5) Moldova in sec. XIV - prima jum. a sec. XVI;
6) Moldova. Asezarile sec. XV; 7) Moldova (pri-
ma jum. a sec. XVI-XVII); 8) Moldova sec. XVIII;
9) Moldova sec. XVIII; 10) Moldova. Numérul si den-
sitatea populatiei, anul 1774; 11) Densitatea si numa-
rul mediu al locuitorilor in localitati (1774); 12) Lo-
calitatile (conform catagrafiei din 1774); 13) Prisacile
in Moldova; 14) Cresterea ovinelor in Tara Moldo-
vei; 15) Culturile cerealiere in Tara Moldovei, 1810;
16) Distribuirea suprafetelor dupa destinatie in gu-
bernia Basarabia; 17) Culturile cerealiere. Structura
suprafetelor arabile; 18) Iarmaroacele in gubernia
Basarabia (prima jum. a sec. XIX); 19) Cultivarea vi-
tei de vie in gubernia Basarabia (inc. sec. XX); 20)
Numarul de vite in gubernia Basarabia; 21) Distribu-
irea pamanturilor guberniei Basarabia dupa categoria
sociald a proprietarilor; 22) Numadrul si componenta
etnicd a populatiei oblastei Basarabia in anul 1856;
23) Numadrul si componenta etnicd a guberniei Basa-
rabia in anul 1897; 24) Miscarea tiraneasca in Basa-
rabia 1861-1872; 25) Miscarea agrard in timpul pri-
mei revolutii ruse (1905-1907); 26) Miscarea revo-
lutionara de eliberare in Basarabia (1921-1940); 27)
Interventia militara si Razboiul Civil (1918-1920);
28) RASS Moldoveneasca (harta administrativ-po-
liticd); 29) RASS Moldoveneascd (harta economicd);
30) Miscarea de rezistentd si de partizani in Moldova
(1941-1944); 31) Eliberarea Moldovei in 1944; 32)
Instaurarea puterii sovietice (1917-1918) (2, d. 2, £.
1-32].

Unele hérti cuprinse in manuscris au fost per-
fectate de autori si au fost publicate in reviste de spe-
cialitate sau alte lucrari ale acestora. Vom mentiona
harta lui P. BArnea, care a fost elaborati in cadrul In-
stitutului de Istorie - ,,Harta amplasarii localitatilor
rurale ale Moldovei in sec. XV” [1, d. 85, f. 1]. Auto-
rul a publicat harta sa in 1966 in revista IIpo6nemo!
eeozpaguu Monoasuu (Probleme ale geografiei Mol-
dovei) [24]. Cea mai mare parte a hértilor incluse in
manuscris nu au vizut lumina tiparului, atlasul nu a
fost dus la sfarsit, acesta necesitind continuarea cer-
cetarilor si o mai bund documentare, dar, probabil,
din cauza cd la acea etapd au existat alte subiecte mai
prioritare, manuscrisul nu a fost dus pand la etapa de
editare. Tinem sd remarcam ca lucrarea Atlasul istoric
al Moldovei a fost elaborata in anul 1966, de pe prin-
cipii de clasd si de pe pozitiile ideologice ale Uniunii
Sovietice. Subiectele, incepand cu anul 1917, sunt

abordate in conformitate cu tendintele istoriografiei
oficiale din acei ani. Hartile 26-32 reflectd atitudinea
oficiald fatd de subiectele legate de aflarea Basarabiei
in cadrul Roméniei si de perioada celui de al Doilea
Rézboi Mondial si pozitia oficiala propagata.

Cu toate acestea, desprindem in sirul de harti
analizat rezultate ale cercetdrilor si investigatiilor au-
torilor. Interesante si pretioase sunt mai ales elabo-
rarile referitoare la preistorie si epoca anticd, epocile
medievala si cea a afldrii Basarabiei in componenta
Imperiului Rus (1812-1917). Astézi informatia ilus-
tratd cartografic in aceste hérti ni s-ar parea insufi-
cientd, deoarece, avind acces la numeroase cercetiri
care au urmat anului 1966, dispunem de cunostinte
mai multe despre istoria Térii Moldovei si a Basara-
biei. In ce priveste modul de realizare a acestor harti,
vom observa calitatea nesatisficitoare a acestora,
ele fiind realizate in creion cu ména autorilor, cu pi-
xul sau in tus (foarte rar); de asemenea, lucrarea nu
contine referinte la sursele valorificate, lipsesc datele
concrete ilustrate grafic. Cu toate acestea, elaborarile
istoricilor din RSSM pot servi pentru documentare
in vederea elaborarii unor harti cu utilizarea cunos-
tintelor si metodelor contemporane.

Tncepénd cu anii ’50 ai secolului XX, in unele re-
publici unionale a fost trasat obiectivul de a fi elabora-
te atlase etnografice. Ca urmare, in RSFS Rusa au fost
elaborate Vcmopuxo-amnozpaguuecxkuii amnac Cubu-
pu (Atlasul istorico-etnografic al Siberiei) [30], publicat
in anul 1961, iar concomitent se lucra la un alt atlas,
care a fost publicat in anul 1970 - Pycckue. Mcmopuxo-
amHoepaguueckuii amnac. VI3 ucmopuu pycckozo Ha-
pOoOHO20 Hunuwa u kocmioma (Ykpauienue kpecmosiu-
ckux 0omos u 00excovt). Cepeouna XIX — nauano XX 6.
(Rusii. Atlas istorico-etnografic. Din istoria locuintei si
costumului national rus (Decorarea hainelor si caselor
tardanesti). Mijlocul sec. al XIX-lea - inceputul sec. al
XX-lea) [40]. In anul 1957 s-a inceput lucrul asupra
Atlasului istorico-etnografic al ucrainenilor.

In anii 60-70 ai sec. XX, proiectele de elabora-
re a atlaselor etnografice capata o larga raspandire.
La nivelul Academiei de Stiinte a URSS, din cadrul
Institutului de Etnografie de la Moscova a fost lansa-
ta ideea de a elabora atlase etnografice regionale ale
statelor baltice (Letonia, Lituania, Estonia); ale state-
lor caucaziene (Georgia, Armenia, Azerbaidjan), ale
Asiei Mijlocii (Uzbekistan, Tadjikistan, Turkmenia),
ale Kazahstanului. In cadrul acestui proiect s-a lucrat
si asupra elaborarii Atlasului regional al Ucrainei, Bie-
lorusiei si Moldovei. Toate atlasele mentionate urmau
sd fie incluse intr-un atlas general - Atlasul URSS.
Dar fiecare dintre atlase trebuia sa reflecte particu-
laritatile etnografice ale regiunilor Uniunii Sovietice.
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Atlasul urma sa ilustreze cartografic raspandirea
elementelor culturii materiale si spirituale ale ucrai-
nenilor, bielorusilor si moldovenilor. Initial urmau sa
tie pregatite volumele referitoare la tehnica agricola
traditionald, locuinta si vestimentatia traditionala, iar
ulterior - cele referitoare la mijloacele de transport,
alimentatie, indeletniciri si mestesuguri, traditii si
obiceiuri, folclorul oral si muzical. Se preconiza ca va
fi o lucrare complexd care trebuia si serveasca stiinta,
dar si industria, avindu-se in vedere ca elemente ale
culturii traditionale urmau sé fie valorificate in pro-
ducerea bunurilor si in constructii. Sarcina a fost pusa
preponderent Institutului de Studiu al Artelor, Folclor
si Etnografie ,M. T. Rilski” al Academiei de Stiinte
din RSS Ucraineans, in colaborare cu alte institutii de
cercetare — Institutul de Etnografie al AS a URSS, Sec-
torul de Etnografie si Studiul Artelor al Institutului de
Istorie al AS a RSSM si Institutul de Studiu al Artelor,
Etnografie si Folclor din RSS Bielorusa.

Colegiul de redactie era compus din K. Guslistii
(Kiev); M. Rabinovici (Moscova); S. Bruk (Moscova);
V. Gorlenko (Kiev); V. Zelenciuc (Chisindu); V. Na-
ulko (Kiev) [38, p. 3-5; 28, p. 10].

Initial, incepand cu anul 1964, s-a preconizat
elaborarea a trei volume diferite, pentru fiecare re-
publica céte un volum separat, care urmau sa reflecte
cultura materiald a RSS Ucrainene, a RSS Moldove-
nesti si a RSS Bieloruse. Dar, in primul trimestru al
anului 1965 Sectia de Istorie a AS a URSS a decis uni-
ficarea atlaselor ucrainean, moldovenesc si bielorus
in unul regional. Au fost organizate expeditii anuale
in fiecare dintre republici; numeroase intalniri ale
echipei si discutii asupra metodologiei, chestionare-
lor, structurii atlasului.

In anul 1969 a fost elaborat Prospectul Atlasului
istorico-etnografic regional al Ucrainei, Bielorusiei si
Moldovei [38], care puncta metodologia, structura,
obiectivele atlasului. Acesta urma sé serveascd drept
ghid metodologic pentru toate echipele implicate,
dar si in calitate de publicatie de popularizare a re-
zultatelor muncii pand la acea etapa. Prospectul a fost
completat cu editarea chestionarelor pentru expedi-
tiile de teren.

Echipa din RSSM in frunte cu V. Zelenciuc s-a
implicat activ in procesul de elaborare a atlasului, de
asemenea a organizat numeroase expeditii si a pre-
gatit material pentru acesta: in rapoartele stiintifice
pentru anii 1965-1969 - expeditiile grupului de lu-
cru compus din V. Zelenciuc, M. Livsit; L. Loscutova;
N. Demcenco si uneori studenti de la Universitatea
din Chisindu au organizat expeditii anume pentru a
acumula materiale pentru Atlasul istorico-etnografic
[2,d.4,f 1;d.5,f 1]. In anul 1965, expeditia s-a des-
fasurat in perioada 5 iulie-8 august in satele: Hansca,

Buteni, Costesti (raionul Lazovsk (astazi Sangerei)),
Manta (raionul Cahul), Crihana Veche (raionul Ca-
hul), Résciieti (raionul Suvorov (astdzi Stefan-Vo-
di)). In anul 1966, expeditia s-a desfasurat in locali-
tati din raioane din Cahul, Rébnita, Rezina, Briceni,
precum si in satul Boian din regiunea Cernauti [2,
d. 5, f. 1]; in anul 1967, in satele Nemirovca (raionul
Soroca); Grusca (raionul Rabnita); Drepcéuti (raio-
nul Lipcani) [2, d. 6, f. 1].

Obiectivul expeditiei din anul 1966 a fost colecta-
rea materialelor la tema ,vestimentatia” pentru atlasul
istorico-etnografic si la alte teme investigate de cer-
cetatorii Sectorului de Etnografie si Studiul Artelor:
compartimentele referitoare la vestimentatie, tesut,
ritualuri au fost elaborate de V. Zelenciuc, sculptatul
in piatrd si lemn - M. Livsit, locuinta traditionald,
cultura spirituald a gigauzilor - M. V. Marunevici,
uneltele agricole - N. A. Demcenco (2, d. 4, f. 1].

Rapoartele cercetarilor stiintifice si ale expe-
ditiilor prezintd o activitate stiintificd intensivd si o
munca enormad realizatd in cadrul temelor de cerce-
tare si asupra Atlasului istorico-etnografic. Anual erau
organizate expeditii in localitati diferite si cuprin-
deau reprezentativ intreg teritoriul tarii. In paralel, se
intretineau comunicéri cu grupele de cercetétori din
RSSU si RSSB.

Proiectul Atlasului istorico-etnografic regional
al Ucrainei, Bielorusiei si Moldovei nu s-a realizat cu
succes, din cauza unor represiuni asupra stiintei et-
nografice, care se afla la intersectia dintre interesele
politice si stiinta obiectivd. Cercetarea specificului
etnocultural al popoarelor URSS deseori era inter-
pretatd in cercurile nomenclaturii ca manifestare a
nationalismului local, desi cercetitorilor li se punea
drept obiectiv de a accentua si schimbarile ,,pozitive”
survenite in timpul puterii sovietice. In stiinta etno-
graficd ucraineand au avut loc represiuni in sensul
opririi lucrului asupra elaboririi atlasului, asupra
realizdrii monografiilor referitoare la cultura tradi-
tionald a ucrainenilor si asupra constituirii natiunii
ucrainene. Din anul 1972, secretarul CC al PCU pen-
tru ideologie V. Malanciuc tindea sa-si impund au-
toritatea de patriot-internationalist si a efectuat un
sir de actiuni de lichidare a institutiilor de cerceta-
re, a unor uniuni de creatie, organizatii obstesti [23,
p- 166; 24, p. 75]. Au avut loc lichidari de institutii, un
sir de destituiri din functii. Ca urmare, proiectul re-
alizarii Atlasului istorico-etnografic regional al Ucrai-
nei, Bielorusiei si Moldovei a rimas nefinalizat.

In anii 1977-1979 observim ci in rapoartele
expeditiei Sectiei de Etnogratfie si Studiul Artelor a
Academiei de Stiinte a RSSM s-a revenit la desfisu-
rarea expeditiilor in vederea realizarii Atlasului isto-
rico-etnografic al RSS Moldovenesti, care urma sé de-
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vind parte componenta a Atlasului general al URSS
[2, d. 21]. In acelasi timp, cercetitorii ucraineni,
care au prezentat in publicatiile lor procesul elabo-
rarii Atlasului istorico-etnografic regional al Ucrainei,
Bielorusiei si Moldovei - G. Gonciar [26, 27], I. Ghi-
levici [25], nu semnaleazd revenirea la elaborarea
unui atlas etnografic al Ucrainei dupa incetarea cer-
cetdrilor asupra acestuia. Acest lucru ne permite sa
afirmam ca in RSSM expeditiile in vederea realizarii
Atlasului istorico-etnografic al RSS Moldovenesti s-au
realizat din perspectiva elaborarii unui atlas separat
de cel regional.

In anul 1985, la conferinta IIpo6nemv amnacHoii
kapmoepaguu (Probleme ale cartografierii de atlas),
care s-a desfasurat in perioada 28-30 ianuarie in ora-
sul Ufa, M. Marunevici, cercetitoarea din cadrul Sec-
tiei de Etnografie si Studiul Artelor a Academiei de
Stiinte a RSSM, a tinut comunicarea O pa6ome Had
ucmopuxo-amozpaguueckum amnacom Monoasuu
(Cu privire la lucrul asupra Atlasului istorico-etno-
grafic al Moldovei) [35]. Din rezumatul comunicarii
aflam ca se pregitea una din primele editii: Locuinta.
M. Marunevici a constat cd planificarea unui atlas la
nivel regional a fost pripita si cd nu a fost posibila reali-
zarea unui atlas regional, din considerentul cé aceasta
presupune un nivel avansat de sintezd a materialului,
ceea ce nu este posibil fira realizarea unui atlas local.
Alte cauze ale esecului au fost: ,neclaritatea hotarelor
etnice, componenta etnica pestritd a regiunilor de sud
ale RSSM si celor de pe teritoriul Ucrainei din sudul
Basarabiei; realizarea sintezei cartografice regionale si
a generalizdrii arealelor si tipologiilor la scara regiunii
era imposibila fird etapa primara de cartografiere a
materialului cu includerea variatiilor in clasificarile
tipologice, indeosebi in zonele de contact si mixte”
[35]. Prin urmare, au existat un sir de factori obiectivi
care nu au permis realizarea atlasului istorico-etno-
grafic regional. Distingem si faptul ca cercetérile de
teren necesitau timp, eforturi, iar echipa era relativ
mica pentru un astfel de proiect ambitios.

In anii 1973-1975, un grup de arheologi din RSS
Moldoveneasca au elaborat si editat la editura ,,Stiin-
ta” seria Apxeonoeuueckas kapma Monodascxoti CCP
(Harta arheologicd a RSS Moldovenesti) in 8 volume.
Editarea acestei serii a reprezentat o realizare de ex-
ceptie in acea perioada, care rimane a fi o editie res-
pectatd pand in prezent. Cercetdrile din anii 70 ai
secolului trecut detin numeroase cunostinte care pot
completa cunostintele despre patrimoniul arheologic
cartografiat si descris in seria la care ne referim. Co-
lectivul de autori a muncit mai multi ani la elabora-
rea acestei Harti arheologice, avand in vedere si faptul
cd au avut loc si cateva incercéri nereusite in anii *60.

Colegiul de redactie al seriei Harta arheologicd a
RSS Moldovenesti a fost alcdtuit din P. Birnea, N. Che-
traru, V. Markevici, N. Rafalovici. Au colaborat cerce-
tatori consacrati din RSSM, dupa cum urmeazi: vol.
1) Chetraru N. Monumentele epocilor paleoliticului si
mezoliticului [31]; vol. 2) Markevici V. Monumentele
epocilor neolitic si eneolitic [34]; vol. 3) Dergaciov V.
Monumentele epocii bronzului [29]; vol. 4) Lapusnean
V., Niculita I., Romanovscaia M. Monumentele epocii
timpurii a fierului [33]; vol. 5) Ricman E. Monumen-
tele sarmatilor si triburilor culturii Cerneahov [39];
vol. 6) Fiodorov G., Cebotarenco G., Monumentele
slavilor antici (sec. VI-VIII) [41]; vol. 7) Polevoi L.,
Béarnea P. Monumentele medievale din sec. XIV-XVII
[37]; vol. 8) Nudelman A. Topografia comorilor si a
monedelor singulare gasite [36)].

Fiecare volum contine harti speciale pe care sunt
aplicate monumentele corespunzatoare. Sunt indici
si liste ale monumentelor specifice epocilor incluse
in volume cu descrieri scurte, datdri, referinte.

Toate volumele sunt insotite de ilustratii, biblio-
grafie, indice de nume. De asemenea, fiecare volum
este insotit de cte un studiu introductiv in care sunt
prezentate culturile specifice epocii si sunt explicate
particularititile acestora, istoricul cercetarii in RSSM.

In domeniul cartografierii patrimoniului arhe-
ologic, relevante sunt hartile publicate in lucrarea:
Istoria Moldovei. Epoca preistoricd si anticd (pdnd in
sec. V) [11], realizatd de citre cercetdtorii de la In-
stitutul Patrimoniului Cultural in colaborare cu unii
colaboratori din alte institutii, dar si de peste hotare.
Lucrarea contine un sir de hirti ale monumentelor
din diferite epoci, ale asezarilor, grupurilor culturale
specifice, fortificatiilor etc. Vom mentiona doar ca-
teva: Situatia cultural-istoricd in sec. XII-X i. Hr. [11,
p. 319]; Culturi din perioada hallstatiand timpurie
[11, p. 334]; Monumente getice din sec. VII-III i. Hr.
[11, p. 423] 5. a. Hértile mentionate si altele din acest
volum ne oferd o viziune clard asupra popularii spa-
tiului dintre Prut si Nistru in diverse epoci istorice,
asupra gradului de raspandire a unor culturi in acest
spatiu, asupra proceselor demografice si etnice care
aveau loc, asupra localizarii principalelor situri ar-
heologice din tara. Aceste rezultate pot servi la car-
tografierea celui mai timpuriu patrimoniu cultural
care s-a mai pastrat.

Dacé referitor la patrimoniul arheologic sunt
rezultate remarcabile de cartografiere, vom observa
lipsa acestora referitor la patrimoniul etnografic, dar
si al istoriei epocilor mai tarzii. Pand in prezent nu a
fost publicat un atlas etnografic sau istoric referitor
la spatiul dintre Prut si Nistru, cu exceptia unor atla-
se generale cu caracter didactic referitoare la istoria
roménilor i universald [12; 13; 9], si a unor harti se-
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parate referitoare la anumite subiecte ale istoriei re-
giunii dintre Prut si Nistru (Tara Moldovei in timpul
dompniei lui Stefan cel Mare si Sfant, harta Basarabia.
1812-1918) [20; 7], precum si hdrti murale cu ca-
racter didactic referitoare la istoria romanilor si uni-
versald, la care nu ne vom referi in prezentul articol.
De asemenea, unii cercetitori in studiile lor ce tin
de diferite aspecte ale istoriei teritoriului dintre Prut
si Nistru au elaborat hérti care contribuie la o mai
adecvatd intelegere a problemelor cercetate. Printre
acestia mentionam arheologii S. Covalenco [32],
O. Levitchi [11, p. 313-329], V. Haheu [10], istoricii
V1. Mischevca [13], S. Bacalov [6] si alti cercetatori
din Republica Moldova, care au utilizat in cercetarile
lor metoda cartografica.

In anul 2017 a fost intreprinsi o incercare de a
reprezenta cartografic Basarabia in anii 1812-1918,
care s-a finalizat cu editarea unui atlas etnoistoric
ilustrat [8]. Atlasul etnoistoric ilustrat al Basarabiei
(1812-1918) ofera o sinteza cartografica a istoriei Ba-
sarabiei in anii 1812-1918. In acelasi timp, lucrarea
mentionata, desi se referd la anumite aspecte ale mo-
dului de viata, ocupatii, componenta etnica etc., nu
substituie necesitatea elaborarii unui atlas etnografic
al regiunii dupa modelul celor concepute in RSSM,
iar mai tarziu realizate in Romania [5].

Mai insistenti in acest sens si de un mai mare
succes s-au bucurat cercetatorii din cadrul Institutu-
lui de Limba si Literatura al Academiei de Stiinte a
RSS Moldovenesti, care au elaborat si editat in patru
volume, in anii 1968-1973, Atlasul lingvistic moldo-
venesc (ALM), coordonator si coautor R. Udler [17,
p. 46]. Atlasul lingvistic moldovenesc a avut drept sar-
cina de baza aprofundarea si completarea cunostin-
telor despre situatia graiurilor limbii romane de pe
teritoriul fostei Uniuni Sovietice, avind o retea deasa
(240 de localitati roméanesti), cercetate la fata locului
de catre dialectologii chisinduieni intre anii 1957 si
1965 si care sate sunt situate in Basarabia, nordul Ma-
ramuresului istoric, nordul Bucovinei, tinutul Herta,
Transnistria, sud-estul Ucrainei, Caucaz, Asia Mijlo-
cie si in Tinutul Primoriei al Federatiei Ruse. ALM
este un atlas regional [16, p. 69].

Ca o continuare directd a ALM, cercetdtorii de la
Institutul de Lingvisticd al ASM au elaborat si editat
in patru volume, in anii 1993-2003, Atlasul lingvistic
roman pe regiuni. Basarabia, nordul Bucovinei, Trans-
nistria (ALRR. Bas.). Echipa care a muncit la elabo-
rarea acestor volume a fost alcituiti din V. Pavel,
V. Sclifos, C. Strugdreanu, V. Corcimari, A. Dumbra-
veanu, S. Spinu, R. Udler. Valoarea acestui atlas este
incontestabild, fiind apreciat inalt de comunitatea sti-
intificd din Republica Moldova si din Romania [16].

Am mentionat aceste realizari valoroase in do-
meniul cartografiei lingvistice in calitate de experi-
ente importante in ceea ce priveste utilizarea metodei
cartografice in cercetare in domeniul stiintelor uma-
nistice. Studierea acestor experiente va servi cerceta-
torilor si din alte domenii stiintifice decat lingvistica,
drept un model privind realizarea unor opere carto-
grafice care sintetizeaza cunostinte vaste in domeni-
ile de cercetare, patrimoniul etnografic, cultural etc.

Cercetatorul din cadrul Muzeului National de
Etnografie si Istorie Naturald din Moldova, D. Lo-
zovanu, a realizat in colaborare cu T. Kahl, cerceta-
tor la Academia de Stiinte a Austriei, Harta etnicd a
Moldovei [3], in care este reprezentatd prin diagrame
componenta etnicd a localitétilor din Republica Mol-
dova, in conformitate cu datele recensimantului din
anul 2004.

Un alt tip de hérti care reprezinta cartografic
o parte din patrimoniul cultural al tarii sunt hérti-
le turistice. Aceste harti indica localizarea geografi-
cd si cdile de acces ale celor mai importante obiecte
turistice: monumente de arhitectura laica si religioa-
s, monumente istorice, muzee, monumente de arta
populara, locuri de recreere si de odihna etc. Aces-
te harti reprezinta realizdri importante in domeniul
valorificarii patrimoniului cultural, ele servesc drept
un mijloc important de documentare pentru turis-
tii din Republica Moldova, dar si de peste hotare. Au
elaborat harti turistice atat agenti economici in per-
soana agentiilor de turism, cat si institutii de cerce-
tare ca Institutul de Geodezie, Prospectiuni Tehnice
si Cadastru (INGEOCAD). Editiile hartii turistice
elaborate de INGEOCAD sunt bine documentate si
localizeazd un spectru larg de obiecte turistice, repre-
zentand una din cele mai reusite publicatii cartogra-
fice referitoare la patrimoniul cultural al Republicii
Moldova [15, 19].

Putem concluziona cd in Republica Moldova
este acumulatd o experientd importanta de utilizare
a metodelor cartografice de cercetare in domeniul
stiintelor umanistice. Astfel, metodele respective au
fost utilizate in cercetarile istorice, arheologice, etno-
grafice, lingvistice si la elaborarea hartilor turistice,
care valorificd cunostinte ce tin de patrimoniul arhe-
ologic, etnografic, istoric si cultural in ansamblu. Cu
toate cd existd o experientd in domeniile enuntate,
pand in prezent nu au fost elaborate atlase stiintifice
care sa ofere un tablou de sinteza asupra patrimoniu-
lui cultural al Republicii Moldova, nici un atlas etno-
grafic si nici istoric care ar reflecta cartografic spatiul
dintre Prut si Nistru in toate epocile istorice. Remar-
cam seria de publicatii Harta arheologicd a RSS Mol-
dovenesti, care reprezintd o realizare remarcabila.
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Cartografierea patrimoniului cultural poate con-
tribui la rezolvarea unor sarcini stiintifice si practice:
sinteza cunostintelor si a informatiilor despre patri-
moniul cultural al Republicii Moldova; determinarea
particularitatilor si legitatilor raspandirii si dezvol-
tarii culturilor nationale si ale etniilor conlocuitoa-
re, interferentelor si interactiunii dintre acestea; de
asemenea, contribuie la elaborarea programelor de
protejare si recuperare a mediului istorico-cultural
de locuire a populatiei Republicii Moldova.

Hartile patrimoniului cultural sunt instrumente
eficiente pentru planificarea economicé si crearea in-
frastructurii turismului. Obiectele culturii materiale
si imateriale localizate pe harta vor contribui la 0 mai
eficientd organizare a traseelor turistice, vor oferi in-
formatii cu privire la concentrarea elementelor cultu-
rale pe regiuni, tinand cont si de natura lor, originea
etnoculturala. Proiectarile in sistemele GIS oferd un
spectru de utilizare mult mai vast; acestea tin si de
proiectdrile ingineresti, sistematizarea digitala, dez-
voltarea continua a bazelor de date.

Obiecte ale cartografierii patrimoniului cultural
sunt atat valorile materiale, cat si spirituale, create si
péstrate de generatiile anterioare: monumente arheo-
logice, istorice, de artd, arhitectura, ale stiintei si teh-
nicii, teritorii istorice, peisaje culturale, ritualuri, sdr-
batori, fenomene ale creatiei artistice, mestesuguri etc.

Intru realizarea unei sinteze cartografice asupra
patrimoniului cultural al térii, acesta poate fi struc-
turat pe niveluri sau compartimente: patrimoniul
arheologic; patrimoniul istoric; patrimoniul artistic;
patrimoniul etnografic; patrimoniul arhitectural; pe-
isajele culturale.

Hartile patrimoniului cultural pot fi utile pentru
un camp larg de utilizatori, incepand cu cetatenii de
rand, care au doar un interes cognitiv si terminind
cu specialisti care se ocupa cu cercetari stiintifice. De
asemenea, multe hérti pot fi utilizate in scopuri edu-
cationale, de planificare economica in domeniile le-
gate de dezvoltarea turismului, a educatiei culturale,
continuarea si aprofundarea cercetarilor.
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Gabriela BOANGIU

REPREZENTARI SIMBOLICE ALE ,,OMULUI BUN”
IN FOLCLORUL ROMANESC

Rezumat
Reprezentari simbolice ale ,,omului bun”
in folclorul romanesc

Studiul de fatd isi propune si evidentieze variatiile cu
care este investitd sintagma ,om bun” in basme, colinde
si proverbe. Se vor urmari anumite reprezentdri simbolice
ale ,,omului bun” asa cum apar in trei basme de Ion Crean-
gd, si anume ,,Povestea porcului’, ,,Cinci pani” i ,,Ivan Tur-
bincd’, pornind, asadar, de la ,,omul bun” calitor in lume,
»omul bun” ospitalier §i participant la ospat si milostivul
,om bun” caruia i este deschisi Imparitia Cerurilor, este
iubit de Dumnezeu, dar care cu greu renunta la pacatele
marunte ce-l impiedicd sd implineascd randuiala crestin.
Sunt prezente in studiu si trei colinde, care se adreseaza
omului bun: ,Om bun, deschide-ne poarta!” (cintatd de
Mirela Minescu Felea), ,Imbucuri-te, om bun” (canti
Ioan Bocsa), ,Deschide poarta, om bun’, colind cules de
Oana Bozga Pintea din comuna Margau, judetul Cluj. Co-
lindele aduc mesajul hristic si pregitesc omul bun, cresti-
nul sau crestinul in devenire pentru intelegerea nasterii lui
lisus. Sintagma ,,om bun” primeste, astfel, diferite semnifi-
catii, toate fiind reunite sub cupola largs a binelui implinit,
descoperit sau urmat.

Cuvinte-cheie: reprezentdri simbolice,
basm, colind, mesaj hristic.

»
»om bun’,

Pesrome
CuMBOIYECKIEe MPENCTABIEHI O «<XOPOLIEM YeTI0Be-
Ke» B PyMBIHCKOM ()OTIBKIOpe

Hacrosimee uccnenoBanme HalleleHO Ha BBISBIIE-
HIe Bapualnii, IOCPEACTBOM KOTOPBIX BbIPA)KEHUE «XO-
polIMit YesIoBeK» OTPaXkaeTcsl B CKa3Kax M KolsAfKax. B
MCCTIeOBAaHNY PACCMOTPEHBI OIIpefie/IeHHble CUMBOINYe-
CKIe IPeJCTaB/IeHUsA O «XOpOIlIeM deloBeKe», cojeprKa-
muecs B Tpex ckaskax Vona Kpsnras - «Ckaska o nopo-
ceHke», «I1atb x7me60B» u «VIBaH TypOuHKa», — HauMHasA
C «XOpOIIETro 4Ye0BeKa», IyTEIIeCTBYIOLIEro 110 MMUPY,
TOCTEIPUMMHOTO «XOPOUIETO 4Ye/lOoBeKa» ¥ y4YacTHUKA
IIpa3gHIKA, a TaKXKe MUIOCEPIHOIO «XOPOILIEro YeloBe-
Ka», koTropoMy oTKpbiTo IJapcTBo HebecHoe, KOTOpBII
BO3/I0671eH borom, HO ¢ TPYIOM OTpeKaeTCcs OT CBOUX Ma-
JIEHbKMX TPEXO0B, YTO MEIIAeT eMy MUCIONHATb CBOM XpH-
CTUAHCKUIL oML B mccmegoBaHuy npencTaBieHbl U TPU
KOJIAJKY, KOTOPbIe afipeCOBaHbl XOPOIIEMY 4YelTOBEKY:
«Xopolmit 4eJIoBeK, OTKpOIl BopoTa HaM!» (rmoeT Mupe-
na Manecky ®ens), «Pagyiics, Xopomit 4enoBek» (Ioet
Moan bokma), «OTKpoit BOpOTa, XOPOUIMIT YeTOBEK»,
KonAnKa, sanucanHasa Oanoit bosra IIunTa B KOMMyHe
Mopray (xyz. Knyx). Konsaaky npyuHOCAT XpUCTHAHCKOE
nocnaHye Xpucra U roTOBAT XOPOILEro 4e/l0BeKa, XpU-

CTMAaHMHA WM OYRYLIero XpUCTMAHVHA, K ITOHMMAHMIO
poxaennsa Mucyca. Takum 06pa3oM, BbIpaskeHNe «XOPO-
NIt YelIoBeK» MpuobpeTaeT pasHble 3HAYECHIIS, Y BCe OHU
BOCCOEVHAITCA MOJ, MMPOKUM KYIIOJIOM MCIOTHEHHO-
0, 0OHAPY>KEHHOTO MU MOCTIEAYIOLIero foopa.

KnroueBble cioBa: cMBONMYECKME TPeCTaBIeHN,
«XOpOLINII 4Ye/lOBEK», CKasKa, KOJANKA, XPUCTMAHCKOe
TOCTIaHMKE.

Summary
Symbolical representations of “good man”
in Romanian folklore

The present study tries to highlight the symbolical
representation of the expression "good man” as it appears
in stories for children and in carols. Three stories for chil-
dren written by Ion Creangd - "The Story of a Pig”, "Five
loaves of bread”, “Ivan Turbincd” are analyzed. This way,
we meet the “good man” or the "good woman” as traveler
in search of a denouement for his/her destiny; the “good
man” as a hospitable person or participant in the feast;
and the merciful “good man’, beloved by God, who has
access to Heaven, but who does not renounce to several
sins in order to accomplish God’s will. There are also stud-
ied a few carols, which are addressed to the “good man’,
the Christian or the one close to become a Christian. The
carols bring the Christian message about the nativity of
Jesus Christ. The expression “good man” receives different
meanings, all reunited under the big idea of the accom-
plished, discovered or followed Good.

Key words: symbolical representations, "good man’,
“good woman’, fairy tale, carol, Christian message.

Sintagma ,om bun” o auzim frecvent in jurul
nostru. Vom incerca si trasdm niste directii de studiu
in ceea ce priveste prezenta sa, utilizarea sa in unele
genuri si specii caracteristice folclorului roméanesc, de
exemplu, in basme, colinde sau proverbe si zicatori.

Vom urmari pe parcursul studiului nostru anu-
mite obiective, si anume: (1) identificarea unor ge-
nuri si specii folclorice care abordeaza conceptul de
»om bun” intr-o manierd particulara, de exemplu, in
basme, omul bun — este personaj central, are un des-
tin bun si idealuri de implinit, are ajutoare fantastice
uneori (Sf. Luni, Sf. Miercuri, Sf. Vineri, Sf. Dumini-
ca, alte personaje: pasri etc.), este generos, ajutd co-
munitatea sa sau altele intalnite in cale, bunétatea sa
reiese din narativitate, din parcursul sdu in lume, din
intalnirile sale miraculoase); in colinde, omul bun
este cel cdruia ii este inchinat colindul, cel care prin
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generozitatea sa, bunatatea sa, moralitatea sa, cresti-
nismul sau poate ocupa un loc in Rai - se scaldd ala-
turi de Dumnezeu si Sfinti in ape sfinte, ospateaza la
masd cu Dumnezeu, in lumina, ,,Cu ficlii aprinse”..;
in proverbe - forta de expresie este mai concis, clar
formulata, atributele omului bun sunt clar specificate
si contextualizate, faptele bune sunt pretuite ca rezul-
tate ale unei constiinte morale, ale unui cuget bun.

Un alt obiectiv, la fel de important ca si primul,
este (2) identificarea unor caracteristici ale spirituali-
tatii poporului roman, izvorate din calitatea primor-
diala a acestuia bundtatea, senindtatea. Aceasta se
va realiza odatd cu prezentarea conceptului de ,,om
bun” in istoriografie.

Bunatatea omului este o valoare morala, o valoa-
re diving, ,,a fi bun este in firea omeneasca; bunatatea
nu este dincolo de noi, ci in noi ca fiinta spiritual,
este odatd cu omul faptura a lui Dumnezeu<...>. Bu-
ndtatea este expresia fiintei renascute, a prezentei du-
hului viu in noi, semn al originii noastre nepdmante-
ne” [1, p. 87].

Incercam, asadar, si explicam conceptul de ,,om
bun” in istoriografie, sa argumentam bundtatea omu-
lui ca valoare morald, precum si perceptia acestei cali-
tati in dinamicd. Bunatatea anima alte sentimente pre-
cum simtul adevérului, iubirea aproapelui - nu doar
celui asemenea, ci si a celui diferit (ca gen, religie, nati-
onalitate etc.) ca in parabola ,,Bunului Samaritean” - a
blandetii, a milostivirii. Ernest Bernea vorbeste pe larg
despre aceste ipostaze ale bunitatii: ,Dumnezeu viu
in sufletele noastre indreptateste si face posibila bu-
natatea. Omul cunoaste aceastd stare interioard numai
mergand pe ciile adevarului <...>. Bundtatea apare in
primul rand ca o bogatie, ca o plindgtate. Omul bun nu
este in lipsd. Omul bun este intreg, este plin. Bundtatea
vine ca un val care inunda fiinta noastrd, ca un prisos
de omenie. Ce face ca omul prin ea sa aiba un cuprins
atat de mare? La temelia bunitatii std dragostea; ea are
un izvor in dragoste <...>. Bunitatea creatd din focul
dragostei imbraci tot ce atinge cu o lumini odihnitoa-
re. <...> In bunitate gdsim blandetea. Cine se apropie
de un om bland simte o plidcuta senzatie de caldura si
mangaiere, simte o putere bineficétoare <...>. Bunita-
tea, izvorand din dragoste si trecand prin blandete, se
implineste in mild si méngaiere <...>. Bundtatea este
un centru luminos de raze. Omul bun rispandeste
in prejma sa o atmosferd de bucurie si indemn, o at-
mosfera de pace” [1, p. 87-90]. Iata, asadar, expresia
dinamicd a bunatatii: ,Bunatatea incheagd, intr-un
manunchi, dragostea, blandetea, mila §i mangaierea;
toate sunt topite aici si alcituiesc o stare morald uni-
tard” [1, p. 89].

Si Ovidiu Papadima considera milostenia, o ca-
racteristicd a spiritualitatii roméanesti de odinioara,

»milostenia, o vorba care parcd evoca alte vremuri,
altd mentalitate. In lumina ei palidd, oamenii de odi-
nioard ti se par mai buni, mai curati sufleteste” [20,
p. 67]. Valoare profund crestina, milostenia, pare a
intrupa atmosfera de profundé piosenie pe care o in-
spird icoanele romanesti. Astfel, ,Ordinea crestina a
vietii e intemeiata pe milostenie. Popor profund cres-
tin, noi, romanii, am pastrat aceastd ordine de viatd
pand astazi” [20, p. 68]. In ceea ce priveste colindele
si spiritualitatea fiintei noastre roménesti, Ovidiu Pa-
padima sublinia: ,,in lumina magic4 a sirbatorii Cra-
ciunului, gdindul omului se indreapta cétre inéltimile
albe ale lumii dumnezeiesti. Omul devine partas la
fericirea bunatitii divine. De miracolul Nasterii se
bucura firea intreagd, cerul si pamantul, cu toate ale
lor. O imensa armonie in bucurie, pe care nu este ier-
tat sa o tulbure nici o nepotrivire” [20, p. 158].

O caracteristicd a culturii romanesti este seni-
ndtatea ancestrald, nu ca acceptare a unui destin po-
trivnic, ci ca indltare, ca privire plind de intelepciune
peste ceea ce soarta poate dezlega in intelesuri mai
profunde. Bunitatea are o origine divind, romanul
este ,om bun’, iar relatia sa cu sacrul se desfisoara in
aceleasi cadre ale blandetii. Iatd ce mérturisea Dumi-
tru Stdniloaie in binecunoscuta sa lucrare ,,Reflectii
despre spiritualitatea poporului roman”: ,,Credinta in
Dumnezeu cere oamenilor si fie buni asa cum este El
insusi. Omul bun este omul lui Dumnezeu. Omul rau
e un pdgan, care nu crede in Dumnezeu. Bunatatea e
una cu sdnatatea mintii. Cel lipsit de bunatate este ne-
bun. Omul bun e si un om cu sufletul frumos. Omul
rdu e un om urdt. Omul bun este omul comunicativ.
Cand nu ai pe cineva cu care sd comunici ti-e urdt.
Numai omul comunicativ iti face viata frumoasa,
placuta. Se afirmd prin aceasta firea comunicativa a
romanului. Eu am nevoie de altul, altul are nevoie de
mine. Se afirma prin aceasta valoarea persoanei. <...>
La fundamentul existentei nu este o esentd imperso-
nald, ci o comunicare de persoane, adica Sfanta Tre-
ime. Pentru poporul roman, lumea intreaga raspan-
deste o lumina, prin randuiala ei. <...> Céci lumina e,
in planul fizic, expresia randuielii, iar in planul spiri-
tual e expresia bunastarii sau a relatiei armonioase,
generoase a omului cu semenul sdu. Fata omului bun
raspandeste lumind, de aceea Sfintii au in icoane ca-
petele inconjurate de un nimb luminos. Omul bun
este omul care zdmbeste luminos, in bucuria comu-
niunii” [22, p. 204].

Rugaciunea spusa cu inima si cugetul curat il
apropie pe Dumnezeu de credincios, ,,familiaritate[a]
afectuoasd fatd de Dumnezeu, care a pus o pecete de
afectiune si pe relatiile fiecarui ins cu semenii sai, o
talcuieste poporul nostru prin expresia Dumnezeu
dragutu! Dumnezeu nu este un stapan aspru si dis-
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tant, ci un parinte iubitor si, de aceea drag, ba chiar
dragut. E un diminutiv care, ca aproape toata multi-
mea de diminutive ale poporului roménesc, nu ex-
primd o micime a lui Dumnezeu numit astfel, ci o
intimitate si o calduri a relatiei cu El a venirii Lui in
apropierea noastrd, fapta savarsita de Fiul lui Dum-
nezeu” [22, p. 201].

Bunatatea nu rdmane un concept gol nici in afara
religiosului, in contemporaneitate, cand stiinta tinde
sd domine, si omul ,nou” sau omul ,,recent” gaseste
sprijin in formula ,s-a dovedit stiintific’, bunatatea
isi gaseste cale pentru a intregi persoana, pentru a o
insanatosi, pentru o a ajuta sa se echilibreze dincolo
de superstitii si dogme diferite. Aflim, asadar, cum
defineste dr. Hamilton David R. bundtatea in lucrarea
sa ,,Cele cinci efecte ale bunatatii’, cum reuseste si o
priveasca in dinamica ei: bunatatea este ,,insusirea de
a fi bun, prietenos, generos; inclinarea de a face bine.

Alte posibile sensuri: blindete; amabilitate;
compasiune; inimd caldd; afectiune; bunavointa;
preocupare; umanitate; consideratie; ajutor; caritate;
generozitate” [15, p. 21]. Tot din lucrarea sa aflam cd
»«Bunatatea te imbogiteste — cu fericire». Este adeva-
rat! Este unul dintre efecte. Iar sentimentele pe care
le avem cind suntem martorii bunitétii sau ai altui
act de frumusete morald, sau cind facem sau ni se
fac fapte bune, conduc la o gama largd de beneficii
pentru sanatate” [15, p. 23].

Am observat cum bundtatea antreneazd nume-
roase alte sentimente, cum se naste din sacralitate,
»dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu”, cum se
activeazd in viata de zi cu zi, cum aduce cu sine fe-
ricire §i sanatate. Aceastd istoriografie ne-a dezviluit
articuldrile conceptului de ,,om bun”, ca fundament
pentru studierea prezentei acestui concept in diferite
genuri si specii specifice folcloristicii, ca de exemplu
basmul, colindul si proverbul sau zicitoarea. Con-
tinudm cercetarea cu studierea a trei basme de Ion
Creanga, Povestea porcului, Cinci pani si Ivan Turbin-
cd. Vom prezenta intai cateva date despre variantele
povestirilor, demonstrand provenienta lor din folclo-
rul roménesc, apoi vom prezenta pe scurt povestirile,
dupa care vom formula propriile concluzii, luand in
considerare parerea specialistilor, folcloristi, filosofi
ai culturii, literati.

Pornind de la lucrarea ,,Morfologia basmului” a
lui Vladimir I. Propp, C. Bremond realizeaza un stu-
diu amplu despre functiile povestirii, sintaxa, seman-
tica si pragmatica acestora, analizind posibilitatea
aparitiei variantelor [6].

Folcloristul Ovidiu Bérlea studiaza variantele
povestirilor lui Creanga si subliniaza nucleul nara-
tiv tare, cel care se transmite in majoritatea varian-
telor, precum si valoarea unor motive adiacente care

vorbesc despre originea geograficd, particularitatile
culturale ale anumitor zone folclorice evidente dupd
parcurgerea sirului specific de povestiri. Vom zébovi,
asadar, asupra celor trei basme analizate in cadrul stu-
diului nostru, si vom dezvalui atat caracterul de po-
vestitor autentic al lui Creanga, precum si concluziile
ce reies din studierea mai multor variante ale acestor
povestiri. Ovidiu Barlea subliniazd, incé de la inceput,
ca publicarea povestilor lui Creanga nu s-a facut dupa
o anumiti clasificare a acestora sau dupa un anumit
criteriu relatat de catre autor. Folcloristul ofera doud
posibile solutii: fie gruparea naratiunilor in proza
»dupa criteriul cronologic, pentru a putea urmari mai
bine evolutia scriitorului de la autorul de naratiuni
didactice pand la Amintiri. Cel de-al doilea criteriu e
oranduirea lor dupd specii literare” [3, p. 19].

Ovidiu Barlea subliniaza originalitatea stilului
lui Ton Creanga - observata si de criticul Garabet
Ibraileanu - prezentind pasii pe care humulesteanul
i-a facut pana la cristalizarea aurei sale de povesti-
tor autentic. De la activitatea lui Creangéd de autor de
manuale didactice, la indemnul constient al lui Mi-
hai Eminescu: ,el i-a insuflat increderea in puterea
lui creatoare de sorginte folclorica si l-a ajutat sd-si
dea seama de importanta literard a stilului narativ
popular, indemnandu-1 si se fereascd de amestecul
cu celdlalt stil scris al operelor literare” [3, p. 7]. Ovi-
diu Barlea mentioneaza importanta lucrarii lui Jean
Boutiéere ,care a stabilit paralele intinse intre poves-
tile lui Creanga si cele populare roménesti si mai cu
seama europene. El a stabilit fondul hotarét folcloric
al povestilor lui Creanga prin comparatii migéloase”
(3, p. 10].

Povestea porcului ,este una dintre cele mai ras-
pandite povesti de la noi, fiind culeasa din toate pro-
vinciile tarii si de la aromani. Se cunosc 71 de vari-
ante, din care 6 anterioare variantei Creangd” [3, p.
48]. ,Basmul se intinde pe o arie considerabila, din
Europa pana in India si Indonezia, apoi in Africa si
America, cu o frecventa rar intalnita” [3, p. 57].

Despre Cinci pdni se sublinia: ,Nu se cunosc va-
riante folclorice la aceastd naratiune <...>, tema este
totusi in folclorul nostru” [3, p. 111].

Despre Ivan Turbincd, Ovidiu Barlea mentiona:
»Tipul acestui basm este unul dintre cele mai raspan-
dite in tara noastra, fiind atestat in toate provinciile
tarii, apoi la aroméni” [3, p. 40]. ,,<...> Basmul cu-
noaste o largd raspandire pretutindeni in Europa” [3,
p- 47].

George Cilinescu, in investigatiile sale literare a
formulat si ,,intrebarea pe care trebuie si ne-o punem
si astazi <...>: scrierile lui Creangd, basmele cel putin,
sunt folclor si au valoare ca atare sau sunt scrieri li-
terare? Putem raspunde dinainte: Ion Creangé e un
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mare prozator i numai cititorul de mare rafinament
artistic il poate gusta cum trebuie ” [10, p. 263].

Sa studiem pe rand, cele trei basme. Acestea, in
general, au un caracter pedagogic intrinsec, sunt ca-
racterizate de dihotomia bine-riu, ,om bun” - ,,om
rau’, ,in poveste <...> totul este simbolic si universal”
[9, p. 481].

IntAlnim in basmul ,,Povestea porcului” de Ion
Creanga un fragment unde ,a fi om bun’, ,a fi om
rau” conteaza: ,De esti om bun, déi-te aproape de
chilioara mea, iara de esti om rdu, du-te departe de
locurile acestea, cd am o citea cu dintii de otel si te
face mii fardme” [14, p. 57]. In basm ,a fi om bun’,
»a fi om rau” este o problemid de autocunoastere,
personajele stiu sa se fereascd de consecinte nefaste
dacid-s rele sau sa isi deblocheze destinul daci sunt
bune. Célatorul, peregrinul este de cele mai multe ori
»om bun’, cdutitor de destin bun si intalneste ajutor
in peregrindrile sale.

Asa se intAmpla si in ,,Povestea porcului” de Ion
Creanga: doi batranei se hotardsc sa creasca un porc
drept copilul lor. Il ingrijesc cu multi iubire, iar atunci
cand impdratul da sfoard in tard cd isi va madrita sin-
gura fiica doar cu cel care reuseste sé cladeasca ,,de la
casa aceluia §i pana la curtile imparatesti, un pod de
aur pardosit cu pietre scumpe si fel de fel de copaci,
pe de-o parte si de alta, si in copaci sd cante tot felul
de pasiri, care nu se mai afld pe lumea asta, aceluia ii
da fata; ba cica-i mai da si jumatate de imparatia lui.
Tara cine s-a bizui sd vind s-o ceard de nevasti si n-a
izbuti sa faca podul, asa cum ti-am spus, aceluia pe
loc ii si taie capul” [14, p. 51], porcul il trimite pe ba-
tranul sdu tata sa peteascd fata impératului pentru el.
Batranii sunt speriati cAnd vid aceastd minune, insa
porcul ii linisteste: ,Nu te ingriji, mamuca, defel; ca
traind si nemurind ai s vezi cine sunt eu”[8]. Mos-
neagul merge la imparatie, ajunge in fata impératu-
lui §i-i cere mana domnitei, promitdnd construirea
podului. Impiratul ii cere sa vina cu feciorul siu la
palat, ceea ce si mosneagul face spre uimirea tuturor.
A doua zi podul era construit intre palate, caci si casa
mosnegilor se transformase intr-un palat mai strilu-
citor ca al impdratului, iar batranii erau imbrécati in
»porfira impérateasc, si toate bunatitile de pe lume
erau acum in palaturile lor. Iard purcelul zburda si se
tologea numai pe covoare in toate partile” [14, p. 55].

Véazand aceastda minune, impératul isi trimite
fata la palatul mogsnegilor pentru a-i implini desti-
nul. Fata se acomodeaza cu viata la curtile palatului
mosnegilor, cici seara, purcelul isi didea jos pielea de
porc si devenea un adevarat Fit-Frumos. Dupé vreo
doud sdptdmani, fata imparatului vine in vizita la pa-
rintii ei si le povesteste despre viata sa. Imparatul o
sfatuieste de bine, sa nu incerce sa schimbe ceva, ci

sd respecte tot ceea ce intalneste in cale, impérateasa,
dimpotrivd, o invatd sa arda pielea de purcel a sotu-
lui ei. Cand ajunge acasd, fata de imparat face un foc
mare si arde pielea purcelului, sotul sdu se trezeste si
ii spune: ,, Alei! Femeie nepriceputa! Ce-ai facut? De
te-a invétat cineva, rau ti-a priit, iard de-ai facut-o din
capul tdu, rdu cap ai avut! Atunci ea deodata s-a vazut
incinsa peste mijloc cu un cerc zdravéin de fier. Iard
bérbatu-sédu i-a zis: — Cand voi pune eu méana mea cea
dreapta pe mijlocul tau, atunci sa plezneasca cercul
acesta, si numai atunci sa se nasca pruncul din tine,
pentru ca ai ascultat de sfaturile altora, de ai nenoro-
cit si cazéiturile ieste de batrani, m-ai nenorocit si pe
mine si pe tine deodata! Si dacd vei avea candva ne-
voie de mine, atunci sa stii cd md cheama Fit-Frumos
si sd ma cauti la Manastirea-de-Tamaie” [14, p. 56].

Palatul si podul dispar, mosnegii se trezesc iar in
casa lor cea mica, iar fata de impdrat se hotaraste sa
plece in lume sa-si caute sotul. Asa ajunge la casa Sfin-
tei Miercuri, unde este intrebata de este om bun sau
rdu. Asa cum stim cu totii, este om bun, primeste une-
le sfaturi si isi continud drumul mai departe, primeste
ajutor si reuseste sa-1 intalneascd din nou pe sotul ei,
nu fara oarecare greutate. Acesta ii atinge mijlocul, iar
ea naste un prunc frumos, fard durerile nasterii. Bles-
temul dispare, mosnegii sunt iar imbracati in porfird
impardteasca si se pregateste o nuntd ,,ca in povesti’.

Am vézut, asadar, ce inseamna ,,om bun” in acest
basm, si l-am vazut luptandu-se cu destinul - , tre-
buie remarcat destinul singular al acestei tinere fe-
mei <...>” [21, p. 45], dar si primind sprijin si gasind
bunitate atunci cand spera mai putin. ,,Omul bun”
este de multe ori célatorul, cel care cautd cdi nestiute
si nemaiauzite, purtat de destin si scos la lumind de
fiecare data prin intdlnirea cu ajutoare ndzdravane.
,Omul bun” este mereu ajutat de fortele divine, in ca-
zul nostru de cele trei sfinte: Sf. Miercuri, Sf. Vineri
si Sf. Duminica. Crezul sdu in implinirea destinului ii
da incredere si staruintd langa sotul sau regsit.

Tot despre oameni buni, célétori, este vorba si in
povestea ,,Cinci pani” de Ion Creangd, ,,doi oameni,
cunoscuti unul cu altul, cilatoreau odata, vara, pe un
drum. Unul avea in traistd trei pani, si celdlalt doud
pani. De la o vreme, fiindu-le foame, poposesc la um-
bra unei rachiti pletoase, langa o fantana cu ciutura,
scoate fiecare panile ce avea si se pun s manance im-
preund, ca sa aibd mai mare pofta de mancare” [14,
p. 167].

Povestea ,,Cinci pani” relateaza o forma de co-
mensualitate, care sparge forma ospitalitdtii in mo-
mentul aparitiei banilor. Alaturi de cei doi calétori,
mai apare un al treilea, care cere bunivointa de a fi
primit la masd, neavand merinde cu dansul. Cei doi il
invita din toatd inima: ,,Poftim, om bun, de-i ospata
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impreuna cu noi, ziserd cei doi drumeti, calatorului
strdin; caci mila Domnului! unde manancéd doi, mai
poate manca si-al treilea” [14, p. 167]. Este primit la
masa ca ,,om bun’, conform unor legi nescrise ale os-
pitalitdtii fata de drumetul flaimand. Gesturile de bu-
nédvointd continud: ,,Dupd ce-au méantuit de méncat,
calatorul strain scoate cinci lei din punga si-i da, din
intamplare, celui ce avusese trei pani, zicAnd: - Pri-
miti, vd rog, oameni buni, aceastd mica multumire
de la mine, pentru ca mi-ati dat demancare la nevoie;
veti cinsti mai incolo un pahar de vin sau veti face
cu banii ce veti pofti. Nu sunt vrednic sd vd multu-
mesc de binele ce mi-ati ficut, cici nu vedeam lumea
inaintea ochilor de flimind ce eram. Cei doi nu prea
voiau sd primeascd. Dar, dupd multd stiruintd din
partea celui de-al treilea, au primit” [14, p. 167].
Gestul bunavointei celor doi nu raimane neras-
platit, desi acestia nici nu gandeau la vreo rasplata.
Li se sugereaza o continuare a ospatului, un pahar de
vin, care nu ar mai pune problema impartirii banilor
intre ei. Simbolistica vinului apare in acelasi sens al
comensualitatii initiale. Iatd cum descrie simbolistica
vinului antropologul Nicolae Panea: ,Vinul inseam-
nd evaziune, imaginatie, libertate, atingerea divinului
<..>. De aceea, poate, vinul nu-1 imparti cu nimeni,
ci doar il oferi. Vinul este simbol al nemuririi, al bu-
curiei, iar in Facerea (27, 28) [2] este chiar simbolul
tuturor darurilor pe care Dumnezeu le-a ficut oame-
nilor” [19, p. 18]. Tot Nicolae Panea afirma: ,,...painea
simbolizeaza triinicia, stabilitatea, continuitatea, acel
conservatorism ca fortd superioara, productivé, me-
nitd sd modeleze o traditie, intr-un cuvant, tot ceea ce
reprezinti, sau, mai bine spus, tot ceea ce esti pentru
a putea fi impdrtit cu cineva (sotie, copil, rude, prie-
teni, oaspeti), dar si ca ofranda pentru recolta viitoa-
re” [19, p. 18]; ,painea reprezintd memoria familiei,
suferinta muncii depuse pentru semanat, cules, dar
si bucuria micinatului, duritatea tarinei si moliciu-
nea fdinii, barbatul si femeia, familia si dumnezeirea.
Prezenta painii pe masa sugereaza liniste si increde-
re in viitor, respect fatd de stramosi, ca si iubire fata
de Dumnezeu <...>. De aceea, painea nu se refuzd si
nu se risipeste” [19, p. 17]. Povestea ,,Cinci pani” as-
cunde, astfel, mesaje ce par mult mai complexe decét
la prima intélnire cu textul. Banul distruge valori,
sparge simboluri, deturneazd semnificatii. Asa se in-
tampla si in cazul povestirii noastre. Cand banii sunt
impartiti intre cei doi célétori initiali, apar nemul-
tumiri, cel care a avut trei pani ii da celui care avea
doar doud, doi lei, iar el péstreaza trei lei. Cel cu doua
pani isi taraste prietenul la judecatd, nemultumit de
impdrteala facuta. Aici, primesc judecata dreapta: cel
cu doi lei trebuie sa inapoieze un leu celuilalt célitor
ce isi pastrase trei lei, asadar unul va primi un leu,

iar celalalt patru, demonstratia judecitorului pare
justd. Presupun cd au impartit o paine in trei bucati,
asadar au avut in total cincisprezece bucati de paine,
cel cu doud péini a avut sase, iar cel cu trei paini a
avut noud. Cei trei au mancat in mod egal cele cinci-
sprezece buciti, adica fiecare cate cinci bucati, prin
urmare célatorul strdin a méncat o bucata de la cel
cu sase bucati si patru de la cel cu noua bucati, iatd
si rasplata, un leu celui cu doud péni si patru lei celui
cu trei pani. Astfel, ,,cel cu doud pani, vizand cd nu
mai are incotro sovdi, inapoieste un leu tovardsului
sdu, cam cu pdrere de rau, si pleacd rusinat. Cel cu
trei pani insa, uimit de asa judecatd, multimeste ju-
decatorului si apoi iese, zicand cu mirare: - Dac-ar fi
pretutindeni tot asemenea judecdtori, ce nu iubesc a
li canta cucul din fati, cei ce n-au dreptate n-ar mai
ndzui in veci si-n pururea la judecatd. Corciogarii,
porecliti si apardtori, nemaiavand chip de trai numai
din minciuni, sau s-ar apuca de munca, sau ar tre-
bui, in toata viata lor, sd tragd pe dracu de coada... Iar
societatea bund ar riméne nebantuitd” [14, p. 172].
Morala povestirii priveste intreaga societate, de aceea
cred ca Ion Creanga nu a numit in vreun fel actantii
povestirii noastre, pentru ci ar putea fi oricare din-
tre noi, generalizarea se poate produce mai usor, iar
concluzia cantdreste mai mult. Cinci pdni este ,,0 pa-
rabold despre prostia si inteligenta omeneascd” [21,
p- 92]. Ospitalitatea isi pastreaza valoarea, initial cei
doi calatori ce aveau ,,panile” nu au vrut sa primeascé
nici un ban, asadar ,,ospatul este o marca a acceptarii
celuilalt. In practicd, il putem intelege drept context
ritual, dar si darul insusi, verificarea solidaritatilor
existente, dar si configurarea unora noi” [19, p. 14].

Un alt basm despre ,,omul bun” intalnim tot la
Ion Creanga, si anume ,,Ivan Turbinc&’, un ostas rus
lisat la vatra cu doar doud ,,carboave de cheltuial¥’.
Se pare cd lumea era incid buna pe vremea lui Ivan
Turbinci, deoarece Dumnezeu si Sfantul Petru se mai
plimbau inci pe pimant. In preumblarile lor, Dum-
nezeu si Sfantul Petru il intilnesc si pe Ivan. Sfantul
Petru se aratd cam temdtor fata de Ivan, care mergea
cantand dintr-o parte in alta a drumului. Dumnezeu
insd il linisteste, cici ii cunostea sufletul lui Ivan: ,,—
N-ai grija, Petre, zise Dumnezeu. De drumetul care
cantd sd nu te temi. Ostasul acesta e un om bun la
inimd si milostiv. Vezi-1? Are numai doua carboave
la sufletul sau; si, drept cercare, hai, fa-te tu cersetor
la capétul ist de pod, si eu la celalalt. Si sd vezi cum
are sa ne dea amandoud carboavele de pomana, bie-
tul om! Adu-ti aminte, Petre, de céte ori ti-am spus
cd unii ca acestia au sd mosteneascd impardtia ceru-
rilor” [14, p. 143].

Dumnezeu ii cunoaste pe oamenii buni. Lucru-
rile s-au petrecut intocmai, Ivan a déruit banii sai
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asa-zisilor ,,cersetori’, zicAnd: ,,— Dar din dar se face
raiul. Na-vi! Dumnezeu mi-a dat, eu dau, si Dumne-
zeu iar mi-a da, cd are de unde” [14, p. 144]. O cir-
cularitate numai de ,,omul bun” stiuta, increderea ca
darul sau va fi primit si ca gestul sau nu-l va limita
apoi, ci, cu puterea lui Dumnezeu, va primi si el din
alta parte mai tarziu. Ivan nu este ingrijorat de ziua
de maine, ceea ce ne trimite cu gandul la invatatura
hristicd: ,,De aceea va spun: nu va ingrijorati de viata
voastra, gandindu-va ce veti manca sau ce veti bea;
nici de trupul vostru, gandindu-va cu ce va veti im-
brica. Oare nu este viata mai mult decét hrana, si tru-
pul mai mult decat imbracamintea? Uitati-va la pasa-
rile cerului: ele nici nu seaména, nici nu secera si nici
nu strang nimic in grénare; si totusi Tatdl vostru cel
ceresc le hraneste. Oare nu sunteti voi cu mult mai de
pret decat ele? Si apoi, cine dintre voi, chiar ingrijo-
randu-se, poate sa adauge macar un cot la indltimea
lui? Si de ce va ingrijorati de imbraciaminte? Uitati-va
cu bagare de seamd cum cresc crinii de pe camp: ei
nici nu torc, nici nu tes; totusi va spun cd nici chiar
Solomon, in toatd slava lui, nu s-a imbrécat ca unul
din ei. Asa ca, dacd astfel imbracd Dumnezeu iarba de
pe camp, care astdzi este, dar maine va fi aruncata in
cuptor, nu va va imbraca El cu mult mai mult pe voi,
putin credinciosilor? Nu va ingrijorati, dar, zicand:
»Ce vom manca?” sau: ,,Ce vom bea?” sau: ,,Cu ce ne
vom imbréca?”, fiindca toate aceste lucruri Neamuri-
le le cauta. Tatél vostru cel ceresc stie ca aveti trebu-
inta de ele. Cautati mai intai Imparatia lui Dumnezeu
si neprihénirea Lui, si toate aceste lucruri vi se vor da
pe deasupra. Nu v ingrijorati, dar, de ziua de méine;
caci ziua de maine se va ingrijora de ea insdsi. Ajunge
zilei necazul ei” (Matei 6) [2].

Intalnim in sintagma ,,om bun” semnificatia lui
»a fi crestin”. Dumnezeu i se arata lui Ivan, il man-
gaie cu vorbe bune, laudandu-l pentru dérnicia sa
si il invitd sd-i ceara ceva, iar Dumnezeu il va ajuta
sd dobandeascid. Asa isi transformd Ivan turbinca-
i intr-una ndzdravana: ,,— Doamne, dacd esti tu cu
adevarat Dumnezeu, cum zici, rogu-te blagosloves-
te-mi turbinca asta, ca ori pe cine-oi vrea eu, s3-1 var
intr-insa; si apoi sd nu poatad iesi de aici fara invoirea
mea. Dumnezeu atunci, zdmbind, blagoslovi turbin-
ca, dupd dorinta lui Ivan, si apoi zise: — Ivane, cAnd
te-i sdtura tu de umblat prin lume, atunci sa vii sa
slujesti si la poarta mea, cdci nu ti-a fi rau” [14, p.
144]. Ivan promite ca va veni, insd nerdbdarea de
a-si folosi turbinca il indeamna cétre noi exploriri.
Asadar, calitoreste inspre niste curti domnesti, mari,
unde cere gdzduire, cdci se apropia inserarea. Boierul
il primeste, da porunca sé fie omenit cu o masa buna,
iar apoi, condus intr-unele din casele sale. Ce nu stia
Ivan si stia boierul, cum cé acele case erau bantuite de

draci. Ivan Turbinci incearcd sa doarma, dar dracii
nu-i dau pace, atunci se trezeste Ivan si doar striga:
»Pasol na turbinca, ciorti!”, si unde nu incepuri a in-
tra dracii in turbinci, unii peste altii, iar Ivan se putu
odihni foarte bine. Scaraoschi, vazand ca intarzie o
parte din fartatii sai, se duse dupa ei, la casele boie-
rului, dar avu aceeasi soartd ca si acestia, nimeri in
turbinca lui Ivan.

Dimineata se trezeste si dd o chelfineala draci-
lor, inclusiv lui Scaraoschi, spre bucuria boierului si
a intregii curti domnesti. Boierul il invita sa raimana
cu el, insd Ivan promisese cd ajunge la Dumnezeu si
hotédrarea-i fu gata.

Umbli el ce umbla, nimeni nu stia si-i rdspun-
da, ii vine un gand: ,,—- Numai Sfantul Nicolai trebuie
sa stie asta, zise Ivan, scotdnd o iconitd din sin si sa-
rutind-o pe dos si pe fata. Si atunci, ca prin minune,
se si trezeste Ivan la poarta raiului! $i, nici una, nici
doua, odata incepe a bate in poarti cat putea. Atunci
Sfantul Petre intreaba dinlauntru:

- Cine-i acolo?

- Eu

- Cine eu?

— Eu, Ivan.

- Si ce vrei?

— Tabacioc este?

- Nu-i.

- Votchi este?

- Nu-i.

- Femei sunt?

- Ba.

- Lautari sunt?

- Nu-s, Ivane, ce ma tot chihaiesti de cap?!

- Dar unde se gasesc de aceste?

— Laiad, Ivane, nu aici.

- Mai! Dar ce sédracie lucie pe aici, pe la Rai! zise
Ivan” [14, p. 149]. Merge el ce merge si gaseste poarta
iadului, unde intreaba dacd gaseste tabacioc, votchi,
femei, ldutari. Dracii, nestiind cu cine au de-a face, ii
raspund ,,Da” la toate cerintele sale si ii deschid usa.
Tare s-au speriat cand l-au vézut, dar Ivan era intere-
sat de petrecere, de tabacioc, de lautari. Si mult timp
a petrecut fard nici o opreliste. Talpa iadului insd
gaseste o solutie pentru a scapa iadul de Ivan. Face
zgomot de razboi in afara usii iadului, iar Ivan, ostas
curajos, iese sd vada ce se intampla, si atunci dracii
inchid usa iadului in urma sa. Vazand cd nu mai e loc
de intors cu petrecerile, se indreapta spre rai sa-1 slu-
jeasca pe Dumnezeu. Ajunge la rai si st neadormit
catva timp, pana intr-un tarziu cand apare la poarta
raiului Moartea, ca sd primeasca porunci de la Dum-
nezeu. Ivan o pacaleste si o face sa intre in turbincd,
si se duce el la Dumnezeu sa-l intrebe ce porunci are
pentru Moarte. Vreo noud ani ii schimba poruncile
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si o lasd pe Moarte si mdnince numai lemne si sa
nu mai ia pe nimeni. Dupd un timp, Dumnezeu isi
da seama cid Ivan s-a cam lungit cu gluma: ,,De mi-
lostiv, milostiv esti; de bun la inim4, bun ai fost, nu-i
vorba. Dar, de la o vreme incoace, cam de pe cand
ti-am blagoslovit turbinca aceasta, te-ai facut prea nu
stiu cum” [14, p. 154]. Dumnezeu nu vrea sa-1 pedep-
seascd, ci numai sd-1 facd sd respecte rdnduiala vietii
din care face parte si Moartea. Numai pe Ilie si pe
Moise ii ridicase la cer, fira ca acestia s treacd pragul
mortii. Ivan fusese cam nazdrévan, om bun si milos,
dar cam sugubét cand vine vorba despre cele sfinte:
»— Ei, Ivane, destul de-acum; ti-ai trait traiul si ti-ai
méncat malaiul! De milostiv, milostiv esti; de bun
la inim3, bun ai fost, nu-i vorba. Dar, de la o vreme
incoace, cam de pe cand ti-am blagoslovit turbinca
aceasta, te-ai facut prea nu stiu cum. Cu dracii de la
boierul cela ai facut hara-para. La iad ai tras un gu-
leai de ti s-a dus vestea ca de popa tuns. Cu Moartea
te-am lasat pana acum de ti-ai faicut mendrele, cum
ai vrut; n-ai ce zice. Dar toate-s pana la o vreme, fitul
meu. De-acum ti-a venit si tie rindul sd mori; n-am
ce-ti face. Trebuie sd dam fieciruia ce este al sdu, cici
si Moartea are socoteala ei; nu-i ldsatd numai asa, de-
geaba, cum crezi tu” [14, p. 154]. Dumnezeu ii mai
lasa ceva timp sa se pregiteasca si moara; isi face
racla ,,singurel cu ména sa sldbdnoagd” si cand sa se
aseze in ea, se aseza tot sucit, ba cu fata in jos, ba pe o
rang, ba cu picioarele in afard. Vizandu-l nepriceput,
Moartea se aseaza ea in racld sa-i arate cum trebuie
sa stea, si atunci Ivan, trong, inchide Moartea in racla
siii da drumul pe o apd curgatoare.

Sfantul Petru si Dumnezeu vad din ceruri ce se
intampla si o elibereazd pe Moarte, lasand-o apoi sd se
rdzbune cum o vrea pe Ivan. Aceasta ii spune lui Ivan:

»Numai rabdarea si bunitatea lui Dumnezeu cea
fara de margini poate sd precovarseasca farddelegi-
le si indératnicia ta. De demult erai tu matrédsit din
lumea asta si ajuns de batjocura dracilor, daca nu-ti
intra Dumnezeu in voie mai mult decét insusi fiului
sau. S4 stii, Ivane, ca de-acum inainte ai s4 fii bucuros
sd mori; si ai sa te tarai in branci dupa mine, rugan-
du-md si-ti iau sufletul, dar eu am sd ma fac ca te-am
uitat si am sd te las sd trdiesti cat zidul Goliei si Ceta-
tea Neamtului, ca sd vezi tu cat e de nesuferita viata la
asa de adinci batranete!”.

,»Si 1-a lasat Moartea de izbeliste sa triiascd” [14,
p. 157]. Si a continuat sa traiascé Ivan, cu tuicd si ta-
bacioc, petrecere dupd petrecere, ,,— Guleai peste gu-
leai, Ivane; cici altfel innebunesti de urat, zicea el. D3,
ce era si faca bietul om, cAnd Moartea-i chioara si
nu-1 vede?.. Si asa a trait Ivan cel fard de moarte vea-
curi nenumadrate, si poate cd i acum a mai fi trdind,
dacd n-a fi murit” [14, p. 157]. Tngelegem cum, un

»om bun’, iubit de Dumnezeu, dar cu unele pacate
madrunte, poate sparge randuiala vietii, rimane petre-
cand, mereu pe pamant, departe de moarte, trdind
wveacuri nenumadrate”. Este Ivan Turbincd un invin-
gator sau un invins al sortii, rimanand in afara ran-
duielii crestine? Ivan Turbincé invinge pentru ca se
bate cu ceea ce orice muritor viseaza, invinge Moar-
tea, este iubit de Dumnezeu, dracilor le este frica de
el si totul se imbina perfect cind umorul este liantul
acestor teme. Eugen Simion spunea: ,,S-a pus proble-
ma dacid umorul se manifesta diferit de la o cultura la
alta <...> s-a ajuns la concluzia ca da, umorul se dife-
rentiazd in functie de experienta, traditia, de filosofia
de viatd a unei natiuni <...>. Judecand dupa Creanga,
umorul roménesc are mai totdeauna in compozitia
lui o notd de bundtate (subl. n.), scopul sdu nu este sd
rdneasca, ci sd inveseleascd” [21, p. 238].

Am vazut pand acum ce se intdmpld cu ,omul
bun” in cele trei basme de autor, adici scrise de Ion
Creanga. Sa incercam sd privim si spre colinde de as-
ta-data, si spre ,omul bun” chemat s inteleagd mo-
mentul hristic. O sd ne oprim la doar céteva colin-
de care se adreseazd omului bun, este vorba despre
»imbucuri-te, om bun” cantat de Ioan Bocsa [11] (v.
Anexa I) si ,Deschide poarta, om bun!” - colinda
culeasa de Oana Bogza Pintea din comuna Mirgau,
judetul Cluj [12] (v. Anexa II) si colindul ,Om bun,
deschide-ne poarta!” [13] cantat de Mirela Méanescu
Felea (v. Anexa III). De asemenea, am intalnit colin-
de adresate ,,omului bun’, precum urmitorul colind:
»De cand Domnul s-a nascutu/ De cAind Domnu s-a
ndscut/ Si pamantul I-a facutu,/ $i pamantul 1-a facut/
Si cerul l-a ridicat/ ‘n patru stalpi l-a razimat/ In pa-
tru stalpi de argint/ §$i frumos l-a “mpodobit/ Tot cu
stele maruntele/ Cu luceferi printre ele./ Si cu luna cu
lumina/ Soarele cu razele./ Dar soarele unde raza?/
Raze, Doamne, unde razi./ Razd ‘n varful muntilor,
la fantéana sfintilor./ La doi brazi imbinurati/ $i ‘n tul-
pini intupilati./ La tulpina departati/ la varfuri ames-
tecati;/ Dar in ramurile lor,/ Este-un leagdn de mdta-
se./ Dar in leagan cine-mi doarme?/ Doarme<...>om
bun (subl. n. - G. B.)./ Vine-un card de rindunele/
Cu glasuri de pasarele./ Si-mi cintard, ‘mi colinda-
rd,/ Pe cest om bun mi-l sculari./ Vine-un cird de
porumbei/ Cu glasuri de feciorei./ $i-mi cantard, ‘mi
colindard,/ Pe cest om bun mi-1 sculara./ Scoald, om
bun, de vezi tu,/ Pruncul sfant cum se nascu/ Mititel,
infasetel, curge mirul dupai el,/ Céarpele-s de flori de
mar,/ Fasa dalba de mitase” [5, p. 67-68]. IntAlnim in
acest colind imaginea simbolicd a facerii lumii de ca-
tre Dumnezeu Unul - Tatdl si Fiul Sau, nendscut inca,
simbol al Vechiului Testament. Intre Vechiul Testa-
ment si Noul Testament apare un liant, arborele vietii,
protectiv cu omul bun, pe care il asazd in ,leagin de
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madtase”. Simbolistica somnului vorbeste despre ome-
nesc si nemurire, trezire si viata vesnicd. Colindétorii
intermediari intre cer si lume aduc mesaj divin omu-
lui bun. Mirul, florile de mir si fasa de matase vorbesc
despre nasterea inalta a Fiului Domnului.

Colindele poarta un mesaj sacru, ,istorisirea
vietii Fiului lui Dumnezeu, de la nastere la rastigni-
re, este, de fapt, Liturghia oficiatd in timpul slujbelor
religioase, iar colindatul reface, prin toate momen-
tele lui, uniunea comunitatii crestine inaintea desfa-
surdrii serviciului sacru, in cadrul bisericii, mediaza
participarea comunititii colindate la misterul nas-
terii. Sfanta Liturghie este slujba in timpul céreia se
pregiteste si se aduce jertfa Sfintei Euharistii si are in
componentd istorisirea vietii Mantuitorului sub for-
ma simbolica” [16, p. 254-284].

Dincolo de substratul precrestin al unor colin-
de, existd si un fond crestin evident in unele colinde.
Asadar, ,,sapte sunt marile Taine ale Bisericii crestine
ortodoxe: Botezul, Mirungerea, Euharistia, Pocdin-
ta, Hirotonia, Nunta si Maslul” [12]. Este important
sd observam ca ,,din ciclul vietii Mantuitorului, care
credem c3 alcituieste substanta simbolica a colinda-
tului ,,de ceatd”, din ajunul Créciunului, trei grupaje
de texte, continute in cateva tipuri, incifreaza cele trei
taine mentionate anterior: Botezul, Mirungerea si
Sfanta Euharistie. Cele despre mirungere si euharis-
tie se grupeaza in secventele tematice ale rastignirii,
in tipologia colindei la tipul 187, ,Originea graului,
vinului si mirului’, si la tipul 151, ,,Disputa plante-
lor: gréau, vin si mir”; cele despre botez, in secventa
scaldei in cele trei rauri minunate, in tipul 173, si in
»Omul bun in preajma sfintilor”, tip 160 a [4].

Cele trei colinde pe care le avem in vedere se
adreseaza toate ,,omului bun”, posibilului crestin care
urmeazd s primeascd vestea nasterii lui Hristos. Prin
»om bun” intelegem aici omul deschis mesajului hris-
tic, crestinului sau celui care urmeaza sd devina cres-
tin, sa fie botezat in religia crestind, sd accepte calea
cea dreaptd a Noului Testament.

Pe perioada colindatului, e posibil ca portile gaz-
delor sd nu se deschid, atunci colindétorii pot avea
un comportament aparte, fie intorc in rdu urarile de
bun augur, fie desfac portile si le indepérteazd de
casd. Este vorba despre ceea ce Petru Caraman nu-
mea ,descolindat” Sabina Ispas interpreteaza astfel
~descolindatul”: ,,Un alt eveniment interesant, care
nu se manifesta peste tot, dar se pare ca in trecut a
fost destul de cunoscut, a fost numit de Petre Cara-
man descolindatul. Se referd la o serie de actiuni ne-
gative intreprinse impotriva celor care nu primeau
colindatorii in gospodaria lor. De multe ori s-a in-
terpretat aceastd actiune ca o agresivitate a cetei de
colinditori, dar in realitate nu este asa, este un mijloc

de a elimina din structura rituald acele gospodarii
care ar fi putut sa primejduiasca unitatea comunita-
tii. Unul din rosturile colindatului era sa recreeze in
spatiul si timpul sacre, in contextul teofaniei de Cra-
ciun, unitatea spirituald” [7].

Intalnim proverbe despre ,,omul bun’, ,,bunita-
te”, .fapte bune”, ,bine”; acest fapt ne vorbeste des-
pre intelepciunea unei natii, despre mentalitatea sa,
despre forta sa de expresie, despre puterea sa de a
contextualiza esente. In lucrarea Comorile sufletesti
sau Insusirile moral-supreme. Volumul 1. Bundtatea,
am descoperit urmatoarele proverbe despre ,fapte
bune”™: ,,Pomul Faptei Bune déd roada deodata si pe
negandite” 8, p. 35] si ,De obicei, oamenii de ca-
racter si intelepti nu urmaresc atat rasplata Faptelor
Bune, cat (mai ales) insesi Faptele Bune” [8, p. 35].

In lucrarea elaborata de Elena Gorunescu, ,,Dic-
tionar de proverbe roman-francez”, am intalnit pro-
verbe despre ,,fapte bune” si despre ,,omul bun”, pline
de sens si intelepciune. Acestea sunt: ,,Faptele bune in
lume isi las nemuritor nume” [16, p. 59]; ,,Fapta buna
laudd pe om - La vraie noblesse est celle du coeur”
[16, p. 59]; ,,Din omul bun, bun lucru iese - Bon sang
ne peut (ne saurait) mentir” [16, p. 52]; ,De faci as-
tdzi cuiva bine, maine de la altu-ti vine — Qui bien
fait, bien trouve” [16, p. 48]; ,,Binele vine la bine pre-
cum vin albinele la cosnitd - Le bien cherche le bien”
16, p. 15].

Cele mai variate proverbe le-am intilnit insi la
Zanne: ,Omul bun, dup fapte se cunoaste” [23, VII,
p. 308]; ,,S4 fii bun si bland la toate,/ Dar pana unde
se poate” [23, VII, p. 510, 855]; ,Spre mic si spre
mare, fii voitor de bine” 23, VII, p. 860].

Proverbele prezinta adevaruri esentiale in expre-
sii concise, o invédtaturd de milenii, care ajunge la noi
intr-un bob de roud.

Am intilnit ,,oameni buni” in unele basme, in
colinde, in proverbe si zicatori, tema rdmane deschi-
sd insd, caci intotdeauna mai pot fi descoperite unele
conexiuni cu alte genuri sau specii folclorice roma-
nesti, iar observatiile pot fi din ce in ce mai ample.

Anexe

1) Colind ,,imbucuri-te, om bun” (cAnti Ioan Bocsa):

Imbucuri-te, om bun,

Hai, leru-i, leru-i, Doamne,

C-am ajuns Sfantu’ Craciun

Hai, leru-i Domn

Eu va spun la casa voastra

Din Precista Maria noastra,

S-o0 nascut un Fiu frumos

Pe nume-L cheama Hristos

In paiele graului

Si-n florile fAnului.

Nu ca fiul domnilor,
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Ci-n poiata boilor,
Incet, boii L-dudurar3,
Pantru coarne-L leganara

Toti la El se inchinar4,
Toti la El se inchinara.
Toti oamenii ce-au venit
Din Apus si Rasdrit
Aceste zile senine

Sé le petreceti cu bine

La multi ani, s-aveti folos
De Nastere lui Hristos!

II) Colind ,,Deschide poarta, om bun” cules de
Oana Bozga Pintea din comuna Margau, judetul Cluj:

Deschide poarta, om bun,

Florile dalbe,

Ci e sara de Craciun

Florile dalbe.

Am venit si colindam,
Florile dalbe,
Cu toti sd ne bucuram,
Florile dalbe.

Nu iesi cu ména goala,

Florile dalbe, fara colicei in poald
Si de cit mat o raimas

Dé-ne-o ruda de cirnat.

Vizut-am lampa-n fereastrd
Si-am venit la casa voastrd,
Ci asa i in satu’ nost,
Florile dalbe,

De nasterea lui Hristos.

Si tAndr,da-si batran,

Florile dalbe, in sfanta seara de Ajun
Stau la masa si cinstesc,

Florile dalbe

Si pe Domnu’l preamadresc.

Dumnezeu, Sfantu Visaie,
Florile dalbe,

Vi lasim cu bucurie,

Un colind si sdnétate,

Florile dalbe

Cé-i mai buna decéit toate - bis.

III) Colind ,,Om bun, deschide-ne poarta!” (cintat
de Mirela Mianescu Felea):

Om bun, deschide-ne poarta,

Venim sa colinddm,

Sé-ti alungam tristetea

Colindul sd-1 cantam.

Refren: Tanarul crai,

Cu mult alai,

Vine din cer

Hai, leru-i ler...

Deschide, gazdi, usa,
Si-aduceti vin prinos
Caci vine asta seard

Al nost’ Tisus Hristos

In astd seard mare,
Cu toti ne bucuram
Si nagterea cea sfanta
Cu drag o laudam

E praznic luminos

In casa ta acum,

Ca s-a nascut Hristos
E seara de Criciun.
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ITvan DUMINICA

UN NOU IZVOR PRIVIND ISTORIA SATULUI CIOC-MAIDAN,
RAIONUL COMRAT

Rezumat
Un nou izvor privind istoria satului Cioc-Maidan,
raionul Comrat

In articolul prezent, pentru prima data este introdusa
in circuitul stiintific o sursa necunoscuté despre istoria sa-
tului Cioc-Maidan. Documentul a fost depistat in Arhiva
Nationald a Republicii Moldova. Sursa, care este numita
drept ,,Monografie a comunei Cioc-Maidan’, are un volum
de 4 pagini dactilografiate. Analiza documentului a aratat
cd acesta a fost intocmit in ianuarie 1943 si a fost prega-
tit de catre administratia locala ca o referinta informativa,
care mai tarziu era trimisd la Prefectura judetului Tighina.
Deja acolo, pe baza acestei si a altor informatii primite de
la celelalte sate ce intrau in raza judetului Tighina, a fost
alcdtuita aga-numita ,Monografia judetului Tighina”, care
apoi a fost trimisa la Chisinau, iar de acolo - la Bucuresti.
Documentul prezentat include informatii geografice (se
descrie localizarea geografica a satului, specificul peisaju-
lui sdu, amplasarea strizilor, clima, rauri, flora si fauna),
istorice (sunt date legende despre formarea satului, care
dezvaluie originea numelui localitétii, componenta etnica
si religioasd a populatiei) si etnografice (haine, economie,
mod de viata, traditii si obiceiuri, folclor).

Cuvinte-cheie: Basarabia, Bugeac, Cioc-Maidan, gi-
géuzii, bulgarii.

Pesrome
Hosbii1 ucrounuk mo ncropuu cena Yox-Maiigan
Komparckoro paiiona

B mpepncraBieHHOT cTaThe BIepBble BBOJUTCS B Ha-
YYHBIT 000POT ICTOYHMK ITO McTOpuM cenna Yok-MarigaH.
JoxymeHT Obln OOHapy>xeH B HaumoHanbHOM apxuBe
Pecriy6nmku Monposa. AHanu3 MCTOYHYKA ITOJ HA3BaHMU-
eM «MoHorpa¢usa koMmyHbsl Hok-Maiigan», 06beMOM B
4 MaNIVHOMMCHBIX CTPAHMI[BI, ITOKA3aJ, YTO OH OBUI CO-
CTaBJIeH B sAHBape 1943 I. 1 ObUI IIOATOTOBIEH MECTHON
aIMIHICTpALVel B KaueCcTBe MH(DOPMATUBHON CIPABKIA,
KOTOpas OblIa IIO3Ke HallpaB/ieHa B IpedeKTypy Xype-
1a Turnaa. Yxe TaM, Ha OCHOBE STUX U APYTUX CBENEHNI,
MOCTYNUBIINX M3 OCTA/JbHBIX Cel yKa3aHHOTO Kyjela
COCTaBJIA/NAch TaK HasplBaeMas «MoHorpadus xyneua-
Turnna», xoTopyio 3areM ornpaswim B Kumaes, a ot-
Tyz#a B byxapect. IIpefcTaBeHHbIN JOKYMEHT BK/IIOYaeT
maHHble Teorpaduueckoro (OMUCHIBAIOTCS reorpadude-
CKOe PAaCIIoNIoKeHMe cena, 0COOeHHOCTM ero nanpauadra
U YIUL, KIUMaT, peku, gyopa u ¢ayHa), UCTOPUIECKOrO
(mpuBoOpATCS NMEreHipl, paccKasbiBawlue 06 obpasosa-
HUU CeJla, PAcKpBIBAIOIUe IIPOMCXOXIEHVE ero HasBa-
HUS, 9THUYECKUIT ¥ KOH(ECCHOHANbHBIN COCTaB Hace-

neuusi) u aTHOrpadmyeckoro (ofex/a, X03suCcTBO, OBIT,
Tpaguuuu 1 06bIYan, meceHHsli GONbKIOP) XapaKTepa.

KmroueBpie cmoBa: beccapabusa, Dbymxak, Yok-
MaiipaH, rarayssl, 6onrapsl.

Summary
A new sourse concerning the history
of Chok-Maidan village (Comrat district)

A new sourse concerning the history of Chok-Maid-
an village (Comrat district) is introduced into the scientif-
ic circulation. The document, named as “The monography
of Chok-Maidan village community”, was found in the Na-
tional Archive of the Republic of Moldova. It has a volume
of four typewritten pages. The analysis of the document
demonstrated that it was done by the local administra-
tion in January, 1943, as an information sheet for Tighina
prefecture. All such “monographs” were compiled in the
Tighina prefecture for the so called “The monograph of
Tighina county”, which was later sent to Chisinau, and
then to Bucharest. The Chok-Maidan information sheet
presents some geographical data (such as the localiza-
tion of the village, landscape and streets features, climate,
rivers, flora, and fauna), as well as historical (there were
presented some legends of the village origin, its name, eth-
nic and confessional structure) and ethnographical data
(wear, traditions, households, and folklore).

Key words: Bessarabia, Bugeak, Chok-Maidan,
Gagauz, Bulgarians.

Satul Cioc-Maidan, r-nul Comrat, este o locali-
tate din UTA Gagduzia. Este una din putinele locali-
tati din Bugeac care incd nu are monografia proprie,
care ar descrie istoricul infiintérii si dezvoltarii ei
de-a lungul ultimelor doui secole. In perioada taristd
a fost intreprinsd prima si ultima incercare de a face
un studiu general cu un caracter istorico-statistic
asupra acestei localitdti. Asa, preotul-paroh Constan-
tin Malai, in 1875, pe paginile revistei ,,Kishinevskie
eparhialnyie vedomosti”, a publicat trei articole ce
tin de istoricul si starea religioasa a Cioc-Maidanului
[11].

Noi la randul nostru am depistat in Arhiva Na-
tionald a Republicii Moldova incd un izvor pretios,
care poate fi folosit in elaborarea unei monografii a
Cioc-Maidanului. O sd mentiondm din start ci vari-
anta prescurtata a acestui izvor deja a fost publicatd
de noi in anul 2016 pe paginile ,Revistei de Etnolo-
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gie si Culturologie’, tot acolo am descris detaliat ca-
uzele alcétuirii acestui document, care a facut parte
din asa-numita ,Monografia judetului Tighina’, ce a
fost alcatuita la solicitarea autoritatilor din Bucuresti
[vezi mai detaliat in: 9].

Documentul a fost alcituit de citre autoritatile
locale si ulterior trimis la Prefectura judetului Tighi-
na. Izvorul contine 4 pagini de text dactilografiat. Al-
cétuitorul, numele ciruia nu il cunoastem, a folosit ca
sursa de inspiratie registrele bisericesti ce se pastrau
in lacasul sfant din comund, cartea preotului carturar
Mihail Ceachir despre istoria gagauzilor, dar si me-
moriile oamenilor varstnici. Materialul este despar-
tit in zece puncte, in care autorul descrie landsaftul
Cioc-Maidanului, sunt prezentate date climaterice,
aflim despre flora si fauna care se intilneste in raza
comunei. Se aratd constructia caselor si se descriu
principalele strazi. Conform autorului, satul ,,...are o
agezare moderna, dupd modelul satelor nemtesti” [1,
f. 656]. Aflam cd in aceastd perioada clidirile erau
construite din chirpici in intregime, fiind acoperi-
te in cea mai mare parte cu tigld rosie si cateva cu
sindrila, fier sau stuf. Fiecare locuinta, precum si azi,
avea curte si gradina.

Prezinti interes datele referitor la statistica com-
ponentei etnice a populatiei, conform céreia aflim ca
in 1943 in Cioc-Maidan au locuit 4 154 de gagauzi,
46 romani, 7 bulgari, 5 rusi si 2 ucraineni [1, f. 656].
Marea majoritate a satenilor (4 214) erau crestini or-
todocsi.

Autorul se opreste detaliat asupra subiectului
infiintdrii coloniei. Analizand registrele bisericesti,
ajunge la concluzia ca Cioc-Maidanul este infiintat
in anul 1821 [1, f. 655]. Conform datelor oferite de
oamenii varstnici, denumirea localitatii provine din
aceea ca gagduzii au infiintat satul acolo unde ei spu-
neau cd existd ,,mai mult teren”. Aceastd expresie in
limba gagauza suna ca ,,Cioc-Maidan” [1, f. 655].

Datele pe care ni le oferd izvorul publicat sunt
importante si prin faptul ca ajutd la datarea infiintarii
unor institutii din localitate. Asa, de exemplu, aflam
cé biserica a fost construitd si sfintitd in data de 12
iunie 1861. Tot in acest an a fost deschisi o scoals,
iar in 1878 in Cioc-Maidan si-a inceput activitatea a
doua institutie de invitimant primar. In 1909 a fost
construit un nou local al primériei [1, f. 657].

Este descris detaliat portul traditional al gaga-
uzilor din Cioc-Maidan. Asa, de exemplu, aflam ca
bérbatii poartd pantaloni si haine de casd, iar iarna -
magsini (pantaloni din cojoc) si cojoace din piele de
oaie. De asemenea, pe cap poartd aproape majorita-
tea atat iarna, cét si vara caciuli de oaie cu varful as-
cutit. La randul lor, femeile poarta, de obicei, rochii
foarte lungi cu multe incretituri la poale si stranse la

mijloc, iar pe cap au o broboada. Tndeobste, barbatii
din Cioc-Maidan sunt caracterizati ca buni gospo-
dari si familisti ,,si duc in cdminele lor o viatd linis-
titd, petrec in sdnul familiilor fira a se manifesta in
public” [1, f. 657].

Monografia comunei Cioc-Maidan

Asezarea. Comuna Cioc-Maidan, formata dintr-
un singur sat, cu acelag.i nume, este asezata cam la 60
de km est de Prut si 90 km vest de Nistru, in partea de
nord a campiei Bugeacului, si la circa 140 km nord de
Dunire. La est, la 3 km de sat curge paraul Lunguta,
iar la vest, la 6 km curge paraul Lunga, ambii aflu-
enti ai rausorului lalpug. Sate sau targuri invecinate
cu comuna sunt: la est, la 10 km targul Romanesti si
satul Abaclia, la nord, 20 de km comuna Cimislia, la
vest — orasul Comrat, iar spre sud - satul Bagcaliala 6
km si Avdarma la 12 km.

Satul se intinde pe un podis, al carui nivel e ceva
mai jos decat dealurile dinspre sud, dar mult mai ri-
dicat fata de nivelul véilor Lunga si Lunguta, putand
fi considerat la o altitudine de 150 de m faté de nivelul
marii. Podisul pe care e asezat satul coboari treptat
spre sud pand ajunge la un nivel de 100 m fata de ni-
velul marii. Dealurile cele mai ridicate sunt, spre sud-
vest, dealurile Bascaliei, avand o altitudine de 250 m;
spre vest, terenul coboara cam la fel cu cel din partea
de sud péani in valea Lunguta, spre nord se menti-
ne in prelungire, circa 20 de km coborand alternativ
spre vest catre Ialpug si spre est catre Cogalnic, pand
la satul Cimislia, unde coboard abrupt, la vreo 80 de
m altitudine; spre est terenul coboara pana la paraul
Lunguta treptat, pe o lungime de 3 km. Satul nu poa-
te fi observat de la 0 mai mare distanta, decat din par-
tea de vest, unde are o deschizaturd mai larga, putand
fi observat de la o distanta de 500 m, iar dinspre sud,
de la o distantd de 1 km. Cea mai frumoasa priveliste
a satului o oferd dealul Bascaliei, de la o distanta de 1
km, sud-vest, de unde poate fi observat in intregime.

Prin mijlocul satului, izvorand la vreo 300 de
m sud, din partea de nord al satului, curge paraul cu
acelasi nume (Cioc-Maidan), dand nastere la o rap4,
a carei adancime este in unele locuri de 10 m si care
se pierde treptat citre marginea de sud.

Comunicatii are cu toate comunele dimprejur.
De la vest vine drumul ce duce la Comrat, taie satul
din partea de sud si inainteazd mai departe catre est,
spre Romanesti; in partea de nord, pleacd, chiar de la
bariera, douda drumuri, unul direct citre nord, spre
Cimislia, si altul catre nord-vest, spre Cecur-Men-
gir'; spre sud-vest, pleaca un drum cétre Bascalia,
din care, la o distanta la 1 km de sat, se desface apu-
cand spre sud un alt drum, citre Avdarma. Cea mai
insemnatd cale de comunicatie este inca calea ferata,
Barlad-Romanesti, ce tine de la Romanesti, ce trece



E-ISSN: 2537-6152

THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY

2018, Volume XXIV 37

chiar pe langa limita de nord a satului.

Infitisarea. Satul Cioc-Maidan se intinde in lun-
gime, de la nord spre sud, incepand de la linia feratd
Barlad-Romanesti pe o distantd de 3,50 km, si pe o
latime de 1,50 km, avand o suprafata de peste 5 km>
De la nord spre sud, pleacd o strada principald mer-
gand paralel cu rapa, in partea stangs, si alta din ace-
lasi loc apuca spre vest, cotind apoi brusc spre sud,
paralel cu rapa, in partea dreaptd a acesteia. Ambele
merg pand la extremitatea de sud a satului. Paralel cu
strazile principale sunt si alte strazi secundare. Aceste
strazi in lungime sunt intretaiate de altele in litime,
astfel incét satul pare a avea o asezare moderna, dupa
modelul satelor nemtesti. Cladirile sunt agezate de o
parte si de alta a strdzii care strabate satul in lungime,
mai putin a acelora care le intretaie pe acestea. Cla-
dirile sunt construite din chirpici in intregime, fiind
acoperite in cea mai mare parte cu tigla rosie, foarte
putine cu sindrild, fier sau stuf. Fiecare locuinta are
curte si gradina.

Clima si vegetatia. Satul Cioc-Maidan, fiind
asezat la extremitatea de nord a campiei Bugeacului,
poate fi considerat un sat de stepa. Clima este exce-
siv continentali, cu caracteristica zonei stepelor. Vara
calduri foarte mari pana la 42 grade la soare si vanturi
frecvente din toate directiile, iar iarna — geruri aspre
cu o temperatura ce coboard pand la minus 30 grade
si crivatul bate cu toatd puterea, neintilnind nici un
obstacol. Satul, nefiind asezat in regiunea dealuri-
lor mai inalte si a padurilor, are de suferit influenta
speciald a caracteristicii climei de stepa. Ploile cele
mai frecvente sunt toamna, de la 15 octombrie - la
15 noiembrie, primavara in a doua jumatate a lunii
martie si in luna mai. In restul de timp, in majorita-
tea cazurilor e secetd. Zapada cade mai abundenta in
luna februarie si, datorita terenului, podis inconju-
rat de dealuri, zapada se asterne intr-o cantitate mai
mare ca in imprejurimi, de unde si numele satului de
Carlac, ceea ce in limba gagduza inseamna ,loc cu
zdpadd multd” Primévara, vara si toamna vanturile
bat aproape din toate directiile; crivatul®, baltaretul’,
austrul*si alt vant dinspre nord-vest. Afara de balta-
ret, toate celelalte vanturi care bat, aduc seceta.

Vegetatie. In afard de arbori, vegetatia este destul
de abundenta. Dintre copaci, cel mai raspandit e sal-
camul. Lipsa de arbori face ca ploile si cada cu totul
neregulat. Dintre pomii fructiferi cei mai numerosi
sunt prunii corcodusi si nucii. Vita-de-vie este iarasi
destul de raspandita, fiind vorba de vitd hibrid. Cere-
alele cresc la fel ca in restul térii, dar mai prieste sece-
rii si graului de primdvara numit ,,ulcd”. Legumele si
zarzavaturile se cultivd iardsi ca i in restul térii.

Animalele. Cele mai raspandite animale sunt er-
bivorele si in special: oaia, calul, boul si capra; apoi

carnivorele: cainele, lupul, vulpea etc., precum si ro-
zdtoarele: iepurele si soarecele. Boii si vacile sunt de
culoare rosie, zis rasa olandeza.

Omul. Satul Cioc-Maidan numard in prezent
1925 capi de familii si 4 214 suflete, dintre care 2 154
bérbati si 2 060 femei. Sunt de statura potrivita, bine
legati, au capul oval, rareori lungéaret. Culoarea pie-
lii e brund cu oarecare nuanti roscovand, iar parul
castaniu. Femeile nu sunt tocmai frumoase, imba-
tranesc repede si se fac urate. Barbatii poartd pan-
taloni si haine de casd, iar iarna masini (pantaloni
din cojoc) si cojoace din piele de oaie. Pe cap poartd
aproape majoritatea atat iarna, cat si vara ciciuli de
oaie cu varful ascutit. Aspectul portului locuitorilor
pare a fi bulgdresc. Femeile poartd, de obicei, rochii
foarte lungi cu multe incretituri la poale si stranse la
mijloc, iar pe cap poartd broboada. Limba materna
a locuitorilor este limba gigauza, locuitorii fiind in
majoritate gagauzi.

Locuitorii pe nationalititi se prezinta astfel:

gagauzi 4 154, romani 46, bulgari 7, rusi 5 si
ucraineni 2.

Ocupatia de capetenie a locuitorilor comunei
este agricultura si cresterea vitelor, ceea ce insemnea-
za ca sunt in faza a doud a ierarhiei dezvoltarii intelec-
tuale. Agricultura se face in mod extensiv, neputin-
du-se trece pand in prezent la agricultura cu caracter
intensiv. Populatia minoritard a comunei este mult
prolifica, insa, din cauza lipsei de igiena si a traiului
primitiv, mortalitatea este destul de ridicata, de exem-
plu, in cursul anului 1942, din 263 nascuti au decedat
103.

Starea sanitard. Bolile cele mai frecvente care
béantuie comuna sunt: dizenteria si sifilisul.

Scurt istoric asupra comunei. Comentarii si date
stiintifice. Date oficiale asupra intemeierii satului
lipsesc. In registrele bisericesti se pomeneste in anul
1823 pentru prima datd de satul Cioc-Maidan si in
anul 1824 de colonia Cioc-Maidan. Intr-adevir, colo-
nizdrile in aceste locuri sau ficut treptat si, incepand
cu anul 1814, deci cu 2 ani mai tarziu, dupa rapirea
Basarabiei.

Dupi datele istorice, locurile acestea, de la Ti-
ghina pand la Cetatea Albd, Marea Neagra si Dundre,
fosta raia turceascd a Benderului, au fost nelocuite.
Elementul moldovenesc se retrisese spre nord ca s
iasd din raiaua turceasca. Tarul Alexandru I, cunos-
cut pentru a-si crea simpatii in randurile crestinilor
de acolo, i-a ademenit pe multi, figaduindu-le aceste
locuri din Basarabia de Sud, gésite nelocuite. Astfel
au inceput colonizdrile, perindandu-se ani de-a ran-
dul. In documente (vezi cartea par. Ceachir®), satele
cele mai vechi de acest fel dateazd din 1814, iar cele
mai noi — din 1821, ceea ce inseamna ca se oprise,
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probabil, colonizarile, datoritd evenimentelor. Intr-
adevdr, in anul 1821 incepe faimoasa miscare de eli-
berare a Greciei si in Rusia se infiinteazd Eteria. In
orice caz, incetarea colonizarilor in acest an nu poate
fi pusd decat in legatura cu evenimentele. Asadar, si
satul Cioc-Maidan s-a intemeiat in perioada 1814-
1821. Mai sigurd e data de 1821°. Preotul Enciu Sava,
de la 1823, atat dupa familie, dar si dupd scrisul cu-
rat romanesc din registre, este moldovean bdstinas.
Chiar dacd a [a]vut o parohie si inainte de 1823, ea
se prea poate sd fi fost intr-una din satele moldove-
nesti vecine si ar fi consimtit singur sa vind sa-si faca
apostolatul intr-un sat de colonisti. Se poate ca el sé fi
fost trimis a[i]ci si ca pedepsit de organele bisericesti
ruse. Fapt este cd starea civild a satului pe vremea
aceea era la preot si cele dintai acte sunt de la 4 ianu-
arie 1823, in registrul de nascuti (in limba romanad).
Faptul ca preotul Enciu Sava spune intr-un loc ,,satul
Cioc-Maidan” (in 1823) si apoi colonia Cioc-Maidan
(in anul 1824) dovedeste cd abia venise in anul 1823
si nu se edificase complet cu situatia’.

Desigur, la inceput satele de colonisti au fost nu-
mite cu cuvantul ,,Colonie” in loc de sat. Dupd nu-
mérul nascutilor si mortilor din anul 1823, care se
ridica la: 8 ndscuti, 2 cununati si 2 morti, binuim ca
numirul familiilor n-ar fi fost mai mare de 25-30. In
legiturd cu denumirea satului exista o legendd care
pare a avea un simbure de adevir. Bitranii povestesc
cé satul ar fi fost intemeiat de catre colonisti adusi din
Dobrogea. Colonistilor care au venit in aceste locuri
li s-a dat o suprafatd de citeva mii de ha, cuprinse
intre Lunguta la est si Lunga la vest.

Au fost adusi afi]ci, un numér de familii fiind
amestecati bulgari si gagauzi. Odata ajunsi pe mosia
destinata lor, au fost lasati liberi sa-si aleagd loc pen-
tru sat. In alegerea acestui loc au fost pireri deose-
bite: bulgarii au fost de parere sé faca satul pe locul
unde e azi comuna Bascalia, pe catd vreme gigauzii
spuneau ca pentru sat trebuie ,,mai mult teren”. Din
cauza neintelegerilor de aceasta chestiune, gagauzii
s-au despartit de bulgari, pe care i-au lasat deoparte
(Basca) si au venit de au ficut satul afi]ci unde au
gésit ei cd e mai mult teren (Cioc-Maidan). Denumi-
rea satului Bascalia vine de la vorba (Basca), cum li
se spunea cand s-au despartit de restul colonistilor,
iar numele comunei Cioc-Maidan vine de la acelasi
cuvant gdgduzesc, care inseamnd mult teren, asa cum
doreau ei cand s-a intemeiat satul. Legenda auzita de
la un batran de 80 ani, mort in anul 1934, si culeasa
de invatatorul Nicolae Ciomaga. Satului ii mai spune
Carlac (insemneaza loc cu zdpadd multd). Aceastd
denumire e mai noud, cici, daca ar fi fost mai veche,
era si numele oficial al satului. Denumirea de Carlac
s-a dat de catre locuitori pentru ca intr-adevir, din

cauza unei altitudini mai mari, totdeauna iarna vine
cea dintai zapada si este mai abundenta fatd de comu-
nele dimprejur.

Institutii si asezdminte. Din analele bisericesti si
din darea de seamd despre biserica, lucrare scrisd in
limba rusa in 1909, reiese ca biserici a fost construiti
si sfintita in anul 1861, iunie 12%. Analele pomenesc
ca in anul 1909 a slujit la biserica din comuna un pre-
ot, un cantdret si o prescornitd. Slujitorii bisericesti
erau platiti de sat avind preotul 550 ruble pe an, can-
taretul 150 ruble si prescornita 50 ruble. Biserica avea
ca avere 120 desetine 280 stanjeni patrati. Cartile re-
ligioase sunt scrise cu litere chirilice. Comuna numa-
rd 4 214 credinciosi, toti sunt ortodocsi. Din scriptele
bisericesti nu se aminteste nicdieri de secte religioase.

Comuna are 2 (asezaminte) scoli, una asezata in
partea stanga a rapei si in partea de sud a satului, iar
cealaltd in partea dreapta a rapei si sud-vest a comu-
nei. Scoala din partea dreapta a rapei a fost construita
in anul 1861 din dania locuitorilor. Cealaltd scoala
din partea stanga a fost construitd in anul 1878. Din
lipsa de arhiva nu se poate cunoaste cine a fost pri-
mul invatétor, din spusele batranilor reiese ca la 1863
scoala era frecventata de 13 elevi. Printre absolventii
acestei scoli si care face mandria satului este profe-
sorul universitar Mihul Constantin®, nascut in Cioc-
Maidan in anul 1902.

Administratia. Localul primériei din aceasté co-
muna a fost construit in anul 1909, staroste fiind pe
atunci Caraman Teodor, iar pisar Nicolae Ichizli.

Viata de familie. Locuitorii isi duc in cdminele
lor o viatd linistitd, petrec in sanul familiilor fird a
se manifesta in public. Tréiesc cu totii intr-o singura
incdpere, desi au case cu suficiente incédperi. Cu toa-
te ci au posibilititi materiale, sunt imbrécati foarte
prost. In ce priveste gospodiria, la barbati se obser-
va ca ar avea mai dezvoltat spiritul gospodaresc. De
aceea orice gospodarie privita de afara are un aspect
frumos. Intrand insa in casd, constati cé femeii ii lip-
sesc aproape complet spiritul de gospodarie. Paturi
de lut pe care e asternutd o rogojind, pe jos paie, iar
copiii sed dupa soba. La masd sed jos si mananca de
pe mese mici si rotunde. Locuitorii sunt foarte eco-
nomi. Toate obiceiurile localnicilor au caracter tur-
cesc, chiar cantecele, melodia lor, se observi influ-
enta turca.

Semmndtura: Notar [indescifrabil].

Stampild: Roménia, Judetul Tighina, Primaria
comunei Cioc-Maidan.

[Sursa: 1, ff. 654-657].
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Prima fila a manuscrisului, ce contine istoria comunei Cioc-Maidan, anul 1943
(Arhiva Nationala a Republicii Moldova. Fondul 112, inventarul 1, dosarul 1616, fila 654)
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Note

! Actualul sat Ciucur-Mingir, raionul Cimislia.

2 Crivat - vant puternic si rece care sufld iarna din-
spre nord-est, aducand scdderea temperaturii, mai rar
vara, aducand un aer dogoritor [7].

* Baltiret - vant céldut si umed care sufld dinspre
miazazi [7].

* Austru - vant din sud sau sud-vest, vara mai ales
secetos si pdgubitor pentru culturi, iarna bogat in ploaie
si zapada [7].

> Se are in vedere cartea périntelui Mihail Ciachir
editatd in limba roméand ,Istoria gagauzilor din Basara-
bia” (Chisindu, 1933) si gagauza ,,Besarabiyal1 gagauzlarin
istoriyas1” (Kisinéu, 1934).

¢ Ultimele cercetdri au arétat ci satul Cioc-Maidan
si-a luat fiinta in anul 1809. In 1821, din cauza ca piman-
turile lor erau aproape de cele ale mosierilor, imigrantii
pérasesc intinderea Cioc-Maidan si se stabilesc in valceaua
Karlak, pastrand numele coloniei precedente [8, p. 300].

7 Preotul Iancio Savov (Sarbu) este ndscut in anul
1757, a fost sarb de origine. In 1791 a fost numit preot
intr-o localitate din tinutul Falciu, iar in 1805 transferat
in Capaclia, tinutul Codru. La data de 8 iunie 1814 trece
la biserica din Cioc-Maidan. Oficia slujbe si in anul 1825
(5, p. 29, 438].

8 Aceastd datare se confirma prin izvoarele de arhiva
(2, . 47].

? Constantin Mihul a fost un fizician roman. S-a nas-
cut in satul Cioc-Maidan pe data de 18 decembrie 1897. A
fost botezat la 7 ianuarie 1898 in biserica ,,Iniltarea Sfintei
Cruci” din Cioc-Maidan. Nasii de botez au fost cetdteanul
de onoare prin ereditate Porfiri Constantin Malai si dvo-
reanca Ecaterina Ioan Slobodeanicova [4, ff. 111v.-112].
Despre familia lui Constantin Mihul am gésit urmétoa-
rea informatie: tatal lui, Alexandru Constantin Mihul era
psalmist (cintaret) bisericesc. El s-a ndscut la data de 16
iulie 1866 intr-o familie preoteascd din Criuleni, judetul
Orhei. In 1888 absolva Seminarul Teologic din Chisiniu.
La 17 noiembrie 1895 este numit psalmist la Cioc-Maidan,
judetul Tighina. Preda Legea Domnului (din 27 noiem-
brie 1909) in Scoala Ministeriala nr. 1 din Cioc-Maidan.
Alexandru Mihul se stinge din viaté in februarie a anului
1920. Pe mama lui Constantin o chema Valentina. S-a nés-
cut la 22 decembrie 1874. Era fiica lui Constantin Ostro-
vscoi, functionar de clasa a XII (gubernskiy sekretar). In
afard de Constantin, Alexandru si Valentina, mai cresteau
un baiat, Victor (niscut la 11 august 1902), si o fiicd, Larisa
(nascutd la 18 martie 1910). Ultima in 1922 ficea studiile
la Scoala Eparhiald de Fete din Chisindu [2, ff. 49v.-50; 3,
ff. 463v.-464].

Asadar, in Cioc-Maidan, Constantin Mihul a ficut
studiile in scoala primar (1903-1907). In perioada anilor
1907-1913 frecventeazd Scoala Spirituald din Chisindu,
iar in anii 1913-1918 - Seminarul Teologic din Chisi-
ndu. Dupa absolvirea seminarului, C. Mihul este admis la
Facultatea de Stiinte (sectia de Stiinte Fizico-Chimice) a

Universititii din Tasi. In 1921 sustine examenul de licent3,
fiind numit (la 1 octombrie 1921) asistent in cadrul Facul-
titii de Stiinte. In perioada 1924-1928 face doctorantura la
Universitatea din Nancy (Franta). Obtine titlul de doctor
in fizica. In anul 1931 este avansat ca conferentiar, iar din
1941 este numit profesor titular, pand in 1968, cind devi-
ne profesor consultant. A fost primul decan al Facultitii
de Fizic3, a detinut functia de prorector al Universitatii
»Al 1. Cuza’, a fost si sef de catedra. In activitatea de cerce-
tare stiintificd se remarca prin initierea si dezvoltarea unor
domenii noi: spectroscopie si fizica plasmei. Se stinge din
viatd la Iasi in data de 6 august 1986 [6].
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ASPECTE DEMOGRAFICE PRIVIND NATALITATEA
IN SATUL MAGOAJA (1814-1914)

Rezumat
Aspecte demografice privind natalitatea
in satul Magoaja (1814-1914)

Societatea reprezinté cadrul care reglementeaza mo-
dul de desfasurare a vietii si, la fel ca si viata, se afl intr-o
continud transformare. Acest articol reflectd procesul de
transformare a societitii roménesti dintr-un sat transil-
vanean pe durata unui secol, in ceea ce priveste aspecte
legate de natalitate. Principale surse care stau la baza stu-
diului sunt registrele parohiale de nasteri din perioada
1814-1914 si registrele de recensdmént pentru anii 1880 si
1900. Pe baza analizelor demografice rezultate din consul-
tarea registrelor parohiale ale vremii, am urmarit modifi-
cirile comportamentale ale indivizilor, realizand o parale-
14 intre cadrul legal si comportamentul real. Daci cadrul
legal proiecteazd ceea ce legislatorii asteptau de la individ,
comportamentul real reflecta ceea ce individul dorea de la
viatd. Comportamentul real nu trebuie insd receptat ca o
alterare a comunitétii satesti. El nu presupune o decadere
morald, ci integreaza lumea satului in evolutia intregii so-
cietdti, intr-un climat mental specific unei epoci. La final
putem afirma cd evolutia comportamentald a indivizilor
din satul studiat, raportatd la problema natalitatii, se in-
scrie in tendintele comportamentale ale spatiului transil-
vanean din secolul al XIX-lea.

Cuvinte-cheie: demografie, societate, sat, familie, na-
talitate.

Pe3rome
Iemorpaduyeckne aceKThl pO>KZaeMOCTHI B ceie
Mbsroaxka (1814-1914)

OO11ecTBO ABNIAETCS OCHOBOIL, KOTOpasi pernaMeH-
TUPYET CIOCO0 pasBUTMUA SKUSHMY, U TaKXKe, KaK U SKU3Hb,
HaXOIUTCA B IOCTOSHHOM IIpoliecce TpaHcdopmarym. B
IaHHOII CTaTbe OTPaXKeH IIpolecc IpeoOpa3oBaHUA Py-
MBIHCKOTO 00IIjeCTBa OFHOTO Y3 TPAaHCU/IbBAHCKIX CeJl Ha
IPOTsKEHNM BeKa, C TOYKY 3PEHNA aCTeKTOB, CBA3aHHBIX
¢ poxzilaeMocTblo. OCHOBHBIMU MCTOYHMKAMM, ABJIAIO-
HMIMMUCA OCHOBOM MCCTIEI0OBaHMA, BBICTYNAIOT MPUXOJ-
CKMe KHUTU O poxkjenuu 1814-1914 rr. u peecTpsl nepe-
mucu 3a 1880 m 1900 rr. Ha ocHoBe memorpaduyeckoro
aHa/MM3a OPUXOJCKUX KHUT aBTOP OTCIENUT NOBefeHYe-
CKMe V3MEHEHUA OTJeNbHbIX /NI, IPOBeAsA Iapajlenb
MeX[y 3aKOHOJiaTe/NbHOI 6a30il M (PaKTMIeCKMM IOBe-
neHueM. Ecim cBoj 3aKOHOB OTpaXkaeT TO, Y€r0 3aKOHO-
JaTe/ OKMMAMU OT 4YeloBeKa, pakTuyeckoe IOBefieHUE
OTpaXkaeT TO, Y€TO 4elnoBeK XOTen oT XusHu. OpgHako
(daxTMdeckoe NOBefieHMe He HO/DKHO BOCIPYHUMATBCS

KaK M3MeHeHMe CeNbCKOTo coobmmecTBa. ITO He IOfpas-
yMeBaeT MOPa/bHbIN pacraj, a BK/I0YaeT CeTbCKUI MUp
B 9BOJIIOIMIO BCEro OOIIECTBAa, B MEHTATbHYIO Cpeny,
crerGUYHYIO I ONpefie/IeHHO 310Xy, B 3akmoueHne
MOKHO YTBEP)K/IaTh, UTO ITOBEJIeHUYeCKOe Pa3BUTIE NI B
M3y4aeMOM cejie BIIMChIBAETCS B IOBeleHYeCKMe TeH IeH-
LU TpaHCUIbBaHCKON TeppuTtopun XIX B.

KmroueBbie cmoBa: semorpadus, o6imecTso, cerno,
CeMbs, POXK/[aeMOCTb.

Summary
Demographic aspects regarding natality
in Magoaja village (1814-1914)

The society represents the framework regulating the
way life unfolds and, just like life, it is in a continuous trans-
formation. The present article reflects the transformation
process of the Romanian society in a Transylvanian village
along for a century, in what concerns aspects connected
to natality. The main sources, which are at the basis of
the study are the parish birth registers during 1814-1914
and the census registers for the years 1880 and 1900. On
the basis of the demographical analysis, following the ex-
amination of the parish registers of those times, we have
observed the behavioural modifications of the individu-
als, achieving a parallel between the legal framework and
the actual behaviour. While the legal framework projects
what the legislators expected from the individual, the real
behaviour reflects what the individual expected from life.
Actual behaviour should not, however, be perceived as a
decaying of the rural community. It integrates the universe
of the village within the evolution of the entire society, in
a mental climate specific to a certain epoch. In the end we
may state that the behavioural evolution of the individuals
in the studied village, related to the problem of natality is
inscribed within the behavioural trends of the Transylva-
nian space during the 19th century.

Key words: demography, society, village, family, na-
tality.

Interpretarea istoriei pe baza analizei comporta-
mentului uman oferd o reconstituire inedita a unui
trecut care, de-a lungul anilor, a fost prezentat doar
prin prisma evenimentelor istorice sau raportandu-
se la acestea. Introducand o noud perspectiva, cea a
demografiei istorice, Scoala de la Annales propune
prin metodele sale o abordare complementara a isto-
riei traditionale.
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Demografia istoricd este o disciplina noud, con-
stituita propriu-zis la mijlocul deceniului al saselea
al secolului al XX-lea [3, p. 14]. Obiectul de studiu
al acestei noi stiinte este omul §i comportamentul
uman raportat la intimitatea familiei, la momente-
le importante din viata individului, la interactiunea
dintre om si elementele si aspectele vietii.

Familia este consideratd institutia fundamenta-
14 a societdtii omenesti care indeplineste functiuni
multiple pe un fundal socio-afectiv. In general, din
cauza informatiilor precare pentru secolul al XIX-
lea, reconstituirea vietii familiei sau a momentelor
marcante ale vietii individului, sub diverse aspecte
se poate realiza intr-o oarecare mésurd prin statistici,
ale caror informatii se regdsesc in arhivele eclezias-
tice, registrele parohiale, registrele fiscale, recensa-
minte, fonduri scolare etc. Foarte multe dintre aces-
te informatii au fost completate de preoti si dascali,
evidentiindu-se astfel colaborarea permanenta dintre
bisericd si autoritéti [15, p. 8]. Asadar, preotul si das-
calul sunt cei care completeaza si transmit autoritati-
lor datele oficiale necesare pentru o buna colaborare.
Tot ei sunt de asemenea si cei care preiau informatia
oficiala si o aduc apoi la cunostinta locuitorilor din
satele in care isi desfasoard activitatea.

Metodele dupé care se realizeazd analiza aces-
tor registre bisericesti au fost folosite si puse la punct
de istoricul arhivist Michel Fleury si de demograful
Louis Henry. Inovatia metodologicd permitea resti-
tuirea in intregime a vietii biologice a familiei. Folo-
sind informatiile oferite de registrele bisericesti, cei
doi au reconstituit familia pe baza fiselor referitoare
la périnti si la copiii lor, clasificate dupa trei categorii:
nasteri, cdsatorii si decese [3, p. 15]. Pe buna drep-
tate, se poate afirma ca registrele parohiale ,,raman
cea mai bund si aproape unica sursd de documentare
pentru istorie celor umili” [4, p. 215].

Existenta pentru intreaga perioada studiatd
(1814-1914), in cadrul arhivelor nationale, a registre-
lor parohiale pentru satul Migoaja, a stat la baza aces-
tei cercetdri. Urmand linia cercetérilor de gen, pe baza
analizelor demografice rezultate din consultarea aces-
tor registre, am urmdrit modificarile comportamenta-
le ale indivizilor, realizdnd o paralela intre cadrul legal
si comportamentul real in ceea ce priveste natalitatea,
casatoriile, respectiv decesele. Perspectiva metodolo-
giei de cercetare permite utilizarea unor tehnici can-
titative de culegere si analiza a diferitelor informatii
culese. In cadrul acestui studiu vor fi prezentate doar
aspectele referitoare la problema natalitatii.

Satul transilvinean Mégoaja este cea mai nordi-
ca localitate a judetului Cluyj si face astdzi parte din
comuna Chiuiesti. Se afld pe drumul judetean 182,
drum care face legédtura intre comuna Caseiu si ora-

sul Targu-Lipus. Acest minunat sat este asezat la
cumpdna apelor dintre judetele Cluj si Maramures,
intr-o zond deluroasa, cu climd continental mode-
ratd, sol variat, cu faund si flord caracteristice. Ca
tipologie, Médgoaja este un sat de vale aglomerat, ti-
pic pentru comunitétile roméanesti din Transilvania,
iar ca dimensiune este un sat de marime mijlocie [1,
p. 95]. De-a lungul secolului al XIX-lea, Magoaja a
fost incadrata din punct de vedere administrativ-te-
ritorial in comitatul Solnoc-Débaca.

Pentru a-mi putea indeplini scopul, am tinut
seama atat de cadrul general al Transilvaniei din acea
perioada, cat si de particularitatile locale ale satului
cercetat. M-am bazat in primul rand pe seriile re-
gistrelor parohiale si pe recensdmintele de populatie
care cuprind aceastd perioadd, dar si pe lucrari de
specialitate.

Pentru romanii din Transilvania, registrele paro-
hiale s-au introdus la jumatatea secolului al XVIII-lea
in timpul domniei Mariei Tereza si au fost generali-
zate in toate parohiile din Transilvania prin patenta
imperiald din 20 februarie 1784, elaboratd de losif al
I1-lea. Pentru a avea o imagine cat mai clard a situatiei
populatiei din monarhie, statul pretindea tinerea cat
mai riguroasa a acestor registre, urmarind in acelasi
timp diversificarea datelor inscrise in aceste registre
parohiale [1, p. 68, 69].Cu toate acestea, corectitudi-
nea completarii registrelor lasa de dorit, ele continand
date incomplete, stersaturi, corecturi sau adaugiri.

Momentele importante din viata fiecarui individ
erau consemnate de preoti la inceput sub forma unor
simple liste de consemnari sau listdri de nume, evo-
luand apoi spre forma registrelor matricole, care con-
tineau date variate asupra fenomenelor demografice
legate de viata individului. Pe masura ce statul isi va
diversifica interesele, va exercita o presiune constan-
ta asupra modului de completare a acestor registre si
a datelor care trebuiau trecute in ele [3, p. 68].

O primd analiza a populatiei s-a realizat prin
compararea recensamintelor vremii. Astfel, recensa-
mantului din 1850 oferd urmatoarele informatii: sa-
tul avea 199 case si 876 locuitori, din care 441 erau
bérbati si 435 femei. Din punct de vedere religios,
832 ortodocsi, 3 greco-catolici, 11 romano-catolici,
4 reformati, 26 izraeliti [10, p. 158, 159].

Recensaméntul din 1857 aratid existenta a
217 case cu 892 locuitori, din care 464 birbati si
428 femei. Din punct de vedere religios, 859 erau
ortodocsi, 3 greco-catolici, 7 romano-catolici, 23
izraeliti, nici un armean [11, p. 78].

La 1880, recensaimantul mentioneazd 222 case
si 873 indivizi. In ceea ce priveste religia: 854 erau
ortodocsi, 11 greco-catolici, 7 romano-catolici si un
reformat [12, p. 142-143].
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Conform recensamantului de la 1900, satul cu-
prinde 237 case si are o populatie de 1.027 indivizi,
din care 550 barbati si 477 femei. In ceea ce prives-
te religia, predominanta ramane religia ortodoxa
(982 ortodocsi), dar mai existd si 12 greco-catolici,
7 romano-catolici, 4 reformati, un unitarian, 20 de
izraeliti si o persoand de ,alta religie” [13, p. 266,
267].

La recensamantul din 1910 se inregistreazd
245 case cu o populatie de 1.009 locuitori, avind ur-
matoarele religii: 986 ortodocsi, 10 greco-catolici, 3
romano-catolici, 5 reformati si 5 izraeliti [14, p. 252,
253].

Comparénd datele oferite de aceste recensamin-
te, se observd cd pentru a doua jumatate a secolului
al XIX-lea satul se dezvolta, acest lucru reiesind atat
din cresterea numdrului de case cu aproape 50, cat
si a populatiei cu aproape 300 de indivizi. In toate
recensamintele, barbatii sunt numeric mai multi ca
si femeile, iar din punct de vedere religios predomind
religia ortodoxa.

In ceea ce priveste natalitatea, in satul Migoaja
exista pentru perioada anilor 1814-1914 trei regis-
tre parohiale: primul cuprinde perioada 1814-1872,
al doilea perioada 1872-1896, iar al treilea perioada
1897-1914.

Pentru a facilita structurarea informatiei voi
arata pentru inceput, pastrand terminologia vremii,
care era structura acestor rubrici, mentionand mai
apoi modificarile care apar in cadrul lor pe parcursul
anilor.

In primul registru parohial, care cuprinde anii
1814-1872, la sectiunea botezati, existd urmatoarea
rubricatura [5]:

1. Numdr curent
2. Anul Domnului
3. Luna
4. Zile
5. Din botez s-au dat pruncului nume
6. Numele si porecla périntilor pruncului
7. Locul de unde sunt périntii pruncului
. Numele si porecla nasului sau a nasii prin care
s-au botezat
9. Numele si porecla preotului care au botezat
10. Au sfantul mir
11. Oltoit e facut
12. Reflexii din care pricina nu s-au oltoit varsa-
tul. Dintra périntilor sau doftorului.

Pentru perioada anilor 1872-1896 exista un al
doilea registru parohial, care are cu patru rubrici in
plus fatd de registrul anterior, respectiv patru rubrici
care solicitd informatii mai detaliate. Rubricile noi
care apar sunt: rubrica 5 — care specifica sexul co-
pilului nou-néscut si daca exista gemeni sau nu; ru-

o

brica 6 - care cere sa se mentioneze daca copilul este
ndscut din parinti casétoriti sau dacd provine din
afara casatoriei; rubrica 12 - care oferd detalii des-
pre identificarea moasei care a participat la nasterea
copilului si rubrica 16 - in care se cere si se mentio-
neze daca copilul a trait sau nu, sau pana cand a trait.
Posibil ca aceasta rubrica sé fie introdusa datorita ci-
frei ridicate a mortalititii infantile. In ceea ce prives-
te rubricaturile care solicita informatii suplimentare,
acestea se refera la: rubrica 8 — care cere ca pe langa
numele si porecla parintilor sa fie mentionata si reli-
gia si meseria acestora. Lucru asemdndtor este cerut
siin rubrica 11 - care identificd nasul sau nasa copi-
lului. Aici, pe 1angd numele si porecla care se cereau
in registrul parohial anterior, se cer si date despre
religie, stare si adresa parintilor spirituali ai copilu-
lui. O alta rubrica care a suferit modificiri fata de
registrul anterior este cea referitoare la identificarea
locatiei parintilor copilului. Astfel, rubrica 7 — ,,Locul
de unde sunt parintii pruncului” din registrul pentru
perioada 1814-1872 este defalcatd in noul registru
in doua rubrici distincte, care solicitd urmdtoarele
mentiuni: ,,Patria, jurisdictia, locul nasterii si a locu-
intei tatdlui/mamei”.

Asadar, rubricatura pentru cel de al doilea regis-
tru parohial arata astfel [6]:

1. Numadr curent

2. Anul Domnului

3. Luna

4. Zile

5. Pruncu sau pruncé? De sunt gemenii sunt ambii
prunci sau prunce, sau unul e prunc si alta e prunca?

6. Nascut din pat legiuit sau nelegiuit?

7. Numele din botez a pruncului sau pruncei

8. Numele, porecla, religia, meseria parintilor

9. Patria, jurisdictia, locul nasterii si a locuintei
tatalui

10. Patria, jurisdictia, locul nasterii §i a locuintei
mamei

11. Numele, porecla, religia, starea, locul locuintei
nasului sau a nasei

12. Numele si porecla moasei si numdrul casei
unde locuieste dansa

13. Miruit - da sau nu

14. Oltoit cu versatu? — seu sau nu

15. Numele si porecla preotului botezator

16. Dacd cumva pruncu sau prunca a murit, in ce
zi, luna si an au murit?

Pentru perioada urmdtoare — 1897-1914, regis-
trul parohial [7] péstreaza aceeasi structurd, cu de-
osebirea cd mai apare la sfarsitul tabelului o rubri-
cd intitulata tabelara, in care se inlocuieste cuvantul
»prenume” cu cuvantul ,,conume”.
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In ceea ce priveste acuratetea completarii ru-
bricilor cerute in fiecare registru, mentionez ca exis-
ta locuri in care informatia lipseste, iar scrisul este
aproape indescifrabil. Cu o frecventd crescutd, am
intdmpinat urmatoarele probleme: in primul registru
(1814-1872) la rubrica ,Numele si porecla périnti-
lor pruncului” apare de multe ori trecut doar numele
tatalui sau numele tatalui cu prenumele mamei; in
registrul al doilea (1872-1896) la rubrica ,Numele,
porecla, religia, meseria parintilor” apare trecut doar
numele tatalui si religia acestuia, cu completarea ,,si
sotia’; la rubrica ,,Patria, jurisdictia, locul nasterii si a
locuintei tatdalui/ respectiv a mamei”, este trecut doar
numele satului ,Mdgoaja” sau ,acum e locuitor in
Magoaja”, iar pentru rubrica ,,Numele si porecla moa-
sei si numdrul casei unde locuieste ddnsa” de obicei
este trecut doar numele moasei; pentru al treilea re-
gistru (1867-1914), evidenta completarilor este ceva
mai riguroasd, exceptand rubricile 9 si 10 ,,Patria,
jurisdictia, locul nasterii si a locuintei tatalui/mamer”,
unde sunt completate doar strada si numarul casei.

Prelucrarea cantitativa a datelor arata cd de-a
lungul celor 100 de ani, in satul Médgoaja au avut loc
2.555 nasteri [5; 6; 7], ceea ce determind o medie de
25,55 copii pe an. Natalitatea mare inregistratd pen-
tru aceastd perioadd este din pacate compensatd de
o mortalitate pe mdsurd. Cea mai mare natalitate s-a
inregistrat in decada a noua a secolului al XIX-lea
(395 nasteri, din care 216 baieti si 179 fete).

Un alt aspect urmdrit l-a reprezentat reparti-
tia nasterilor pe sexe. Din numadrul total de nasteri,
1.410 au fost baieti (adicd 55,19%) si 1.145 fete (ceea
ce reprezinta 44,81%). Proportia mai mare a nasteri-
lor masculine suplineste oarecum numdrul prepon-
derent mai mare de decese din randurile barbatilor.
Se tinde astfel spre ajungerea la un echilibru natural
intre cele doud sexe, ca un mecanism de autoreglare
interna guvernat de legi independente de vointa oa-
menilor [1, p. 130].

Ca o particularitate, in fiecare decadd a intervalu-
lui studiat s-au intalnit nasteri de gemeni sau chiar de
tripleti. In perioada 1814-1820 s-a ndscut o pereche
de gemeni [5, f. 4] si apare un copil cu doud prenume.
Din intreaga perioada studiatd, este singurul caz in
care apare un copil cu doua prenume, si fie oare tot o
pereche de gemeni? Pentru perioada 1821-1830 apar
trei perechi de gemeni [5, f. 13, 14, 16] si un caz in
care la prenume este trecut ,loan sau Teodor” [5, f.
11], caz singular in care apar doud prenume desparti-
te prin cuvantul ,,sau”. in continuare, pentru decada a
treia, existd o singurd pereche de gemeni [5, f. 27], iar
in urmatorii zece ani se mai naste incd o pereche de
gemeni [5, f. 49]. Intre anii 1851-1860 [5, f. 52, 54, 56,
58, 61, 68] si 1861-1870 [5, f. 77-79, 89]s-au inregis-

trat sase perechi de gemeni pentru fiecare decadi. In
perioada 1871-1880 s-au nascut cinci perechi de ge-
meni, [5, f. 95; 6, f. 2, 4, 16, 17], intre 1881-1890 s-au
ndscut doud perechi de gemeni si o pereche de tripleti
[6, f. 25, 29, 33], iar intre 1891-1900 s-au ndscut sase
perechi de gemeni [6, f. 57, 59, 60, 65; 7, f. 6-8]. Pen-
tru inceputul secolului al XX-lea, pana in anul 1914
au fost inregistrate cinci perechi de gemeni si o pere-
che de tripleti [7, f. 3, 11-13, 20-21].

In ceea ce priveste variatia nasterilor pe parcursul
decadelor de timp, relevante sunt doud scaderi, una
pentru anii 1841-1850, cauzata probabil si de Revo-
lutia Pasoptistd, si una intre anii 1871-1880, probabil
ca urmare a epidemiilor de holera. In schimb, in pe-
rioada imediat urmatoare (1881-1890) numarul nas-
terilor prezintd o crestere vizibild, parca pentru a re-
cupera pierderile cauzate de revolutie si de epidemie.

Un alt aspect analizat il reprezintd sezonalitatea
nasterilor, care este influentatd de mai multi factori.
Acesti factori sunt legati, in primul rdnd, de normele
impuse de bisericd. Erau interzise relatiile sexuale in
cele patru mari posturi din timpul anului: Postul Pas-
telui sau Postul Mare (40 zile in functie de calenda-
rul bisericesc), Postul Nasterii Domnului sau Postul
Craciunului (15 noiembrie — 25 decembrie), Postul
Adormirii Maicii Domnului (1 august - 15 august),
Postul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel. Alte perioade
in care relatiile sexuale erau interzise erau zilele de
post din timpul saptamanii (adicd miercurea si vine-
rea) si zilele altor sarbitori religioase. In afara acestor
zile, biserica interzicea consumarea relatiilor sexuale
siin zilele in care femeia era la menstruatie, era insar-
cinati sau era in primele patruzeci de zile dupa nas-
tere. Se ajunge astfel la mai bine de jumatate de an de
impunere a abstinentei sexuale de cétre bisericd. Re-
alitatea comportamentelor insa dovedeste ca aceastd
asceza impusa implica doar grupuri de indivizi si nu
intreaga colectivitate [9, p. 53].

In ceea ce priveste raportul dintre luna de con-
ceptie si luna nasterii, prin prisma datelor analizate [5;
6; 7] situatia se prezintd in felul urmator: pentru luna
ianuarie se inregistreaza 208 copii (luna de conceptie
probabila - luna aprilie), in februarie se inregistreaza
191 copii (luna de conceptie probabild - luna mai), in
martie se inregistreaza 238 copii (luna de conceptie
probabild - luna iunie), pentru aprilie se inregistreaza
250 copii (luna de conceptie probabild - luna iulie),
in mai se inregistreaza 280 copii (luna de conceptie
probabila - luna august), pentru luna iunie se inregis-
treazd 237 copii (luna de conceptie probabila - luna
septembrie), pentru iulie se inregistreaza 202 copii
(luna de conceptie probabild - luna octombrie), in
august se inregistreazd 208 copii (luna de conceptie
probabild - luna noiembrie), pentru septembrie se
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inregistreaza 195 copii (luna de conceptie probabila
— luna decembrie), pentru luna octombrie se inregis-
treaza 204 copii (luna de conceptie probabild - luna
ianuarie), pentru noiembrie se inregistreaza 175 copii
(luna de conceptie probabila - luna februarie) si pen-
tru luna decembrie se inregistreaza 186 copii (luna de
conceptie probabild - luna martie).

Se poate observa ca cei mai multi nou-nascuti au
venit pe lume mai ales in lunile: martie, aprilie, mai
si iunie, luni al caror corespondent de conceptie sunt
lunile: iunie, iulie, august si septembrie.

Dacé tinem seama de lunile posturilor de pes-
te an, avem urmatoarea situatie: stim cd lunile apri-
lie — mai corespund Postului Pastelui, iar echivalentul
celor noud luni necesare pentru o sarcind ar duce la lu-
nile ianuarie - februarie pentru nastere; pentru lunile
noiembrie — decembrie din Postul Criciunului, echiva-
lentul lunilor pentru nastere ar fi lunile august - sep-
tembrie; luna august, respectiv septembrie pentru Pos-
tul Sfintei Marii au ca echivalent pentru nastere luna
mai, respectiv luna iunie.

Cifrele arata cd in general oamenii au tinut sea-
ma intr-o oarecare masura de cele doua posturi mari:
Postul Créciunului si Postul Pastelui, dar departe de
a respecta dogmele impuse de biserica.

Din analiza datelor mai reiese ca luna cea mai
prolifica a secolului studiat este luna mai, iar luna cu
cei mai putini copii ndscuti inregistrati este luna no-
iembrie.

Un alt indice al comportamentului moral il repre-
zintd legitimitatea, respectiv ilegitimitatea nasterilor
[5; 6; 7]. Prima mentiune referitoare la statutul ilegi-
tim al copilului apare abia in decada a cincea a seco-
lului al XIX-lea. Este, de altfel, singura nastere ilegiti-
mé mentionat in aceastd decadd, numérul crescind
in urmadtorii ani.

Numeric, situatia arata astfel: intre 1814-1840
au fost inregistrate 428 nasteri, nici una nelegitima,
intre 1841-1850 au fost inregistrate 172 nasteri, din
care o nastere ilegitima (reprezentand 0,58% din to-
talul nasterilor), intre 1851-1860 au fost inregistrate
302 nasteri, din care 3 ilegitime (reprezentand 0,99%
din totalul nasterilor), intre 1861-1870 au fost inre-
gistrate 281 nasteri, din care 6 ilegitime (reprezen-
tdnd 2,14% din totalul nasterilor), intre 1871-1880
au fost inregistrate 273 nasteri, din care 6 ilegitime
(reprezentand 2,20% din totalul nasterilor), intre
1881-1890 au fost inregistrate 395 nasteri, din care
22 ilegitime (reprezentand 5,57% din totalul nasteri-
lor), intre 1891-1900 au fost inregistrate 289 nasteri,
din care 29 ilegitime (reprezentand 10,03% din to-
talul nasterilor), intre 1901-1910 au fost inregistra-
te 309 nasteri, din care 35 ilegitime (reprezentand
11,33% din totalul nasterilor), iar intre 1911-1914 au

fost inregistrate 106 nasteri, din care 9 ilegitime (re-
prezentand 8,49% din totalul nasterilor).

Se ridicd urmaitoarele intrebari: Care a fost situ-
atia reald a nasterilor ilegitime pana la 18407 Nu au
existat (ceea ce e putin probabil), nu au fost inregis-
trate, nu au fost declarate sau au fost inregistrate ca
si nasteri legitime pana la introducerea legilor care
reglementau cdsatoriile civile? Din pécate, pana in
acest moment nu am gasit informatii care sd poata sd
raspunda la aceste intrebari.

Pentru anii de dupé Revolutia Pasoptistd, media
anuald a nasterilor ilegitime in spatiul transilvanean
a fost de 3,9%, destul de apropiata de cea a Ungari-
ei de 3,4%. La mijlocul deceniului urmator, situatia
ilegitimitatii cunoaste mutatii semnificative, ajun-
gand in Ardeal la 7% in 1865. Pentru a doua jumatate
a secolului al XIX-lea, indicele de ilegitimitate al pro-
vinciei se incadra intre 6-8%, cu diferente semnifica-
tive intre sat si oras [2, p. 224, 225].

Comparand acesti indici cu indicii de ilegitimita-
te din satul Magoaja, vom observa ca, in acest sat, rata
nasterilor din afara casétoriilor era cu mult mai redu-
sd. Nu este o exceptie, ci doar un caz care reliefeazd cd
intr-un sat destul de ,,inchis”, unde exista cAteva ra-
muri mari de familii, unde oamenii se cunosc foarte
bine, legiturile dintre oameni functioneaza mai strans
in ceea ce priveste moralitatea, respectiv concubinaje-
le si implicit produsul acestora — nasterile ilegitime.
Cu toate acestea, cresterea progresivda a numarului de
copii rezultati in afara cdsatoriei, mai ales intre anii
1891-1900, respectiv intre anii 1901-1910, ar putea
fi pusi si pe seama legilor din 1894-1895 (art. XXXI
din 1894 referitor la casdtoria civild, art. XXXII din
1894 despre religiunea pruncilor din casétoriile mix-
te, art. XXXIII din 1894 despre registrele matriculare
civile) [8], legi in urma cérora copiii rezultati din ast-
fel de casatorii (doar civile) sunt trecuti in registrele
parohiale drept copii nelegitimi, casatoria civila fird
a fi completatd de cdsatoria religioasd nefiind recu-
noscuta de biserica. O altd cauza ar putea fi reprezen-
tatd de transformdrile mentale survenite incepand cu
mijlocul secolului al XIX-lea, dupé desfiintarea rela-
tiilor feudale, avansul urbanizérii, mutatiile economi-
co-sociale consistente care au generat inevitabil si in
mediul rural anumite schimbdri de comportament
demografic si moral [2, p. 224, 226].

Referitor la statutul mamelor care au nascut copii
nelegitimi, situatia sociald si economicé a acestora a
fost mai greu de reconstituit, deoarece in intreaga pe-
rioada la aproape jumatate din mame nu este trecutd
nici o notatie. Pentru cele la care exista informatii in
registrele parohiale [5, 6, 7] se poate observa ca cele
mai multe sunt taranci, majoritatea cazurilor fiind
mentionate in perioada care succede legile cdsatoriei.
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Asadar, pentru perioada 1814-1870, desi au fost
mentionate 11 nasteri de copii proveniti din afara
cdsdtoriei, in ceea ce priveste situatia economicd si
statutul mamelor care au adus pe lume acesti copii
nu existd nici o informatie, ele fiind trecute in regis-
trele parohiale doar cu numele, fara nici o altd preci-
zare. Prima notatie despre statutul unei mame care
a nascut un copil ilegitim apare in perioada 1871-
1880, avind mentiunea ,lucritoare la vie” Pentru
perioada 1881-1890 sunt 22 nasteri ilegitime, iar la
17 mame nu existd nici o mentiune, celelalte 5 mame
fiind ,,econoame” (adica tdranci); pentru perioada
1891-1900 sunt 29 nasteri ilegitime, pentru 18 mame
nu exista nici o mentiune, 5 mame sunt econoame
si 6 sunt mentionate drept ,,concubine”; intre 1881-
1890 numadrul nasterilor ilegitime se ridica la 35, dar
pentru 8 mame nu exista nici o mentiune, 24 sunt
econoame, 1 este concubind si 2 sunt servitoare, iar
pentru perioada finala la cele 9 nasteri ilegitime nu
exista nici o mentiune despre starea mamelor. Din
cele prezentate mai sus se poate observa cd mamele
care au nascut copii nelegitimi aveau o situatie eco-
nomicd si sociald destul de precard, ele facAnd parte
din categorii sociale periferice.

Cel mai important lucru in cazul unei nasteri era
botezul, primul act prin care nou-nascutul era sociali-
zat, ocupandu-si astfel locul intr-un sistem de solida-
ritati si ierarhii sociale in cadrul comunitétii din care
facea parte. Botezul era cea mai importanta dintre
tainele bisericesti, fiind o consacrare a nasterii: prin
botez deveneai crestin. In conditii normale, el avea
loc in prima duminicd sau in prima sarbatoare de
dupi nagtere. Acesta era format de reguld, dintr-un
patronim, un prenume si, citeodata, si de o porecla.
Patronimul (numele de familie) caracteriza spatiul
de referinta al grupului de rezistentd si evoca liniile
de consangvinitate. Prenumele era luat dintr-un stoc
limitat de termeni, dar fluctuant, si avea in mai mare
masurd un rol identic cu cel al patronimului. Nu exis-
ta o reguld unicd de atribuire a prenumelor. Porecla
nu era intotdeauna obligatorie si avea sens numai in
relatie cu intreaga comunitate.

In ceea ce priveste stocul de prenume, acesta se
reinnoieste odata cu persoanele nou-venite in sat. Se
intalnesc si situatii in care parintii spirituali (nasii)
intervin in atribuirea sa. Schimbarile survenite in
alegerea nasilor si interventia parintilor in alegerea
prenumelui copilului vor aduce de asemenea noi mo-
dificéri.

O analiza cantitativa a numelor de botez poate
evidentia si aspecte legate de practica devotionala. Re-
zultatele la care am ajuns sunt interesante [5; 6; 7]. in
primul rdnd, am concluzionat ca paleta prenumelor
folosite pentru fete era mai redusa decat cea a nume-

lor folosite pentru baieti. Principalele prenume pentru
fete erau: Susana, Maria, Ana, Nastasia, Irina. Din-
tre cele mai rar folosite prenume enumeram cateva:
Luiza, Valeria, Iustina, Oana. Pentru bdieti, cele mai
des uzitate prenume erau: Gavrild, Ioan, Petre, Vasile,
George, Grigore, llie, iar cele mai rare erau Pompeus,
Miron, Iuliu, Emil, Ambrosie, Adrian, Liviu.

In ceea ce priveste prenumele de fete, desi Maria
si Ana sunt nume de sfinte, prenumele cel mai folosit
pentru fete era Susana. In cazul baietilor, se constata
folosirea mai accentuatd a numelor de sfinti, prenu-
mele Gavrila sau Ioan fiind intilnite intr-o masura
mai mare, iar Petre, Vasile, Grigore, Ilie, Mihai, Ni-
colae, Simeon intr-o médsurd mai micd. Se poate ob-
serva, la fiecare grupd de zece ani, aparitia unor pre-
nume noi, atit pentru fete, cit si pentru baieti. Aceste
prenume nu se pastreaza pentru decadele urmétoare,
ci se pierd, disparand in cétiva ani.

Este evident faptul cd prenumele cu care erau
botezati copiii erau preponderent religioase. Acest
fapt subliniaza legitura dintre comunitate si biserica.

Asadar, procesul de modernizare a societitii ro-
manesti din Transilvania din a doua jumitate a se-
colului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea se
reflectd sub toate aspectele si in lumea satului transil-
vanean. Aceastd transformare o intalnim mai ales in
modificérile comportamentale ale indivizilor, oglin-
dite in registrele parohiale.

Pentru intreaga perioadd de timp studiata, satul
isi pastreazd identitatea si etnicitatea, romanii (care
erau si au rimas mereu predominanti) declardndu-se
la fiecare recensimant, in ciuda tuturor vicisitudini-
lor, vorbitori de limb3i romAana.

In ceea ce priveste natalitatea, numdrul relativ
mare al nasterilor (2.555 nasteri) a compensat morta-
litatea infantild care avea un indice destul de ridicat,
fapt intalnit de asemenea in intreaga Transilvanie.

Analiza in functie de sexul copilului arata ca pro-
portia nou-ndscutilor de sex masculin 55,19% (1.410
béieti) a fost mai mare decit a nou-nascutilor de sex
feminin 44,81% (1.145 fete), compensand parci nu-
maérul mai ridicat al persoanelor decedate de sex mas-
culin si restabilind in mod firesc echilibrul natural.

O particularitate pentru acest sat o reprezinta
aparitia constanta a nasterilor de gemeni (in decadele
cinci, sase, sapte si noud nascandu-se in fiecare cate
sase perechi de gemeni), dar si cele doua nasteri ex-
ceptionale de tripleti (in decada opt si zece).

Din punct de vedere al variatiei nasterilor se in-
registreaza scaderi la mijlocul secolului al XIX-lea in
perioada Revolutiei Pasoptiste si la inceputul dece-
niului al optulea, datorita cel mai posibil epidemii-
lor de holera. Efectele epidemiei vor fi atenuate prin
cresterea numdrului de nasteri abia la sfarsitul dece-
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niului al optulea si depisite definitiv de puternicul
salt demografic din deceniul noua.

Sezonalitatea nasterilor a fost influentatd de
normele impuse de biserica - interzicerea procreerii
in perioada marilor posturi de peste an, a zilelor de
Miercuri si Vineri, a perioadei de menstruatie sau de
sarcind, respectiv a celei de abstinenta 40 de zile dupa
nastere. Procreerea destul de uniform repartizatd pe
toate lunile anului aratd ca asceza impusa de biserica
era respectatd doar de anumite grupuri de indivizi.

In ceea ce priveste ilegitimitatea nasterilor, pri-
mele mentiuni apar abia in decada a patra. Daca la
mijlocul secolului al XIX-lea media nasterilor ilegiti-
me din Transilvania era de 3,9%, apropiata de cea a
Ungariei de 3,4%, pentru a doua jumdtate a secolului
al XIX-lea, indicele de ilegitimitate va ajunge la 6-8%
cu diferente intre sat si oras. O explicatie a acestui
comportament ar putea fi atribuitd transformarilor
mentale si sociale prin care trece intreaga societate,
dar si a introducerii legilor civile din 1894-1895. Cu
toate acestea, rata nasterilor din afara cédsatoriilor e cu
mult mai redusa decat cea din Imperiul Austro-Ungar.

Un aspect aparte legat de nasterile ilegitime 1-a
constituit urmarirea situatiei sociale si economice a
mamelor. Din pacate, aceste informatii au fost destul
de reduse, fiind mentionate doar in perioada care a
succedat legile casétoriei civile. Prin prelucrarea da-
telor obtinute s-a observat ci femeile care nisteau co-
pii ilegitimi aveau o situatie economica si sociald pre-
card, ele facand parte din categorii sociale periferice.

Analiza numelui primit de copil in cadrul bote-
zului a constituit un alt aspect al cercetarii. Atribui-
rea unor prenume preponderent religioase au subli-
niat inca o data legatura dintre bisericd si comunitate.

In concluzie, putem afirma ci fenomenele de-
mografice din satul Mégoaja se integreazd in an-
samblul societitii rurale transilvinene din secolul al
XIX-lea si de la inceputul secolului al XX-lea.
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TRADITIA-VALOARE VERSUS TRADITIA-PROCES:
ACTIUNI CULTURALE DE REVITALIZARE A TRADITIEI

Rezumat
Traditia-valoare versus traditia-proces:
actiuni culturale de revitalizare a traditiei

Traditia reprezintd un fenomen psiho-social multi-
plu, dinamic si continuu ce asigura participarea societatii
la un sistem specific de valori materiale si spirituale, ce au
o relativd stabilitate. Fiecare fenomen cultural de-a lungul
timpului este supus schimbarilor de paradigma, continu-
itatii sau discontinuitatii, revitalizdrii sau acomodarii. De
continuitatea sau de pierderea anumitor valori este res-
ponsabila societatea, cea care reactioneaza la schimbare in
functie de conditiile sociale triite. Prin urmare, articolul
dat abordeaza procesul traditiei din perspectiva duala: tra-
ditia-valoare si traditia-proces, iar scopul demersului sti-
intific consta in analiza fenomenului traditiei prin releva-
rea actiunilor de continuitate a traditiei. Articolul reflecta
evolutia in dinamica a traditiei covorului, precum si altor
practici culturale, devenite surse ale identitatii culturale si
nationale, precum si modalitatile de promovare a acestor
traditii in contemporaneitate.

Cuvinte-cheie: traditie, revitalizare, valori culturale,
festival, acomodare.

Pe3rome
Tpagumua Kak eHHOCTD YUIM TPAFUINA KaK IpoIecc:
KyJIbTYPHBbIE IeIICTBMA N0 BO3POXKAEHUIO TPASMINI

Tpagumusa — 9T0 CIOXHBIN AMHAMUYECKUI Herpe-
PBIBHBI IICMXOCOLMAIbHBI (eHOMEH, KOTOpPbIl 00e-
CIleyyBaeT y4acTue oOlLIecTBa B 0CO00Il cucTeMe Mare-
PMAIbHBIX ¥ TYXOBHBIX IIEHHOCTEN, 00/IafjalolyX OTHO-
CUTEIBHOI cTabMIbHOCTDbI0. Kaxkioe sABJIeHMe KY/IbTyphl
C Te4eHIeM BPEeMEHNU MO)XeT IpeTepleTb M3MEHEeHUA B
IapajurMe, BO3pOXKAeHNe VI alalTaliio, OCTaThCs He-
IIPEpPBIBHBIM MM TIPepBaThCsA. 32 HEIPEPHIBHOCTD VN
YTpaTy OIpefie/IeHHbIX IIeHHOCTe!l HeceT OTBETCTBEH-
HOCTD 001IeCTBO, KOTOpPOE pearupyeT Ha QyHKI[MOHA/b-
Hble M3MeHeHMs COLVIaTIbHBIX yorIoBuil. Takum o6pasom,
HACTOAMIAsA CTAaThs pacCMaTpyBaeT IPOIECC TPAmMIINN
B JBOITHOM paKypce — KaK LIEHHOCTDb 11 KaK IpoIlecc — ¢
Ie/IbI0 aHa/M3a eHOMeHa Yepes OIpefie/ieHIe elICTBUL,
HAaIlpaB/IeHHBIX Ha COXPaHEeHJe HEIPEepbIBHOCTH TPafu-
uuit. CTaThsl OTpakaeT SBOTIOLMIO B IMHAMUKE TpPaju-
LMY KOBPOTKAyeCTBAa M APYIMX KYIbTYPHBIX IIPAKTHUK,
KOTOpbIe CTamy MCTOYHMKAMJ HaIMIOHA/TbHO-KY/IbTYyp-
HOJI MJIEHTMYHOCTY, a TaKXe CIIOCOOBI IPOJBYDKEHN
9TUX TPAANIUI B COBPEMEHHOCTHL.

KnroueBble cmoBa: Tpaguiys, BO3pOXKIEHME, KY/Ib-
TypHbIe LIeHHOCTH, (pecTUBaIb, afjalTalns.

Summary
Tradition-value versus tradition-process: cultural
activities for revitalizing tradition

Tradition is a multiple, dynamic and continuous
psycho-social phenomenon that ensures the participa-
tion of society in a specific system of material and spiri-
tual values that have a relative stability. Each cultural phe-
nomenon over time is subject to paradigm, continuity or
discontinuity, revitalization, or accommodating changes.
The continuity or loss of certain values is the responsibility
of society, which reacts to change according to the living
social conditions. Consequently, this article addresses the
process of tradition from a dual perspective: value-tradi-
tion and tradition-process, and the aim of the scientific
approach is to analyze the phenomenon of tradition by
revealing the actions of continuity of tradition. The article
reflects the dynamic evolution of the carpet tradition, as
well as, other cultural practices that have become sources
of national identity, so as to sensitize society to appreciate
the millenary cultural values.

Key words: tradition, revitalization, cultural values,
festival, accommodation.

Traditiile, obiceiurile, ritualurile si ceremoniile,
portul popular, folclorul sunt comori inestimabile
care definesc un popor, ficAndu-l unic, statornic si
nemuritor. Importanta cunoasterii valorilor identita-
re la nivel individual, comunitar si national este fun-
damentala pentru intelegerea si consacrarea locului
lor in lume. Actualmente, promovarea identitétii cul-
turale reprezinta o strategie prioritara a tarii. Ea poa-
te sd rdmana vie numai prin conservarea mosteniri-
lor culturale, numai prin continuitatea traditiei. Prin
urmare, apare dilema: cum poate fi perpetuatd tra-
ditia, atunci cand are loc o confruntare directa a ve-
chiului cu noul, atunci cand obiectele de valoare sunt
devalorizate, iar cele fara valoare, apreciate? Cum in-
terpretdm procesele culturale atunci cAnd ne aflam la
confluenta dintre traditie si modernitate, atunci cAnd
este cazul sd sustinem, pe de o parte, rolul traditiei
valoare, iar pe de alta, s3 apreciem traditia ca proces
in promovarea culturii si in contextul in care suntem
supusi unui proces continuu de globalizare §i schim-
bare radicald a paradigmelor culturale?
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Trebuie sd remarcim ca fenomenul traditiei me-
reu a fost motiv de dispute si reflectii stiintifice, iar
astdzi tot mai multe studii [3; 4; 6; 8; 10; 11] abordea-
zd modul de perceptie a traditiei de cétre societate,
reiesind din necesitatea continuitétii vechilor proto-
tipuri culturale.

Din punct de vedere ontologic, conceptul tra-
ditie vine din limba latind, ceea ce inseamnd trans-
mitere [4]. In timp a dobandit un caracter mai larg
ce cuprinde: valori culturale, trecut istoric al cirui
amintire este vie in memoria colectivitatii. Concep-
tul de traditie poate fi caracterizat ca fenomen psiho-
social, multiplu, dinamic, ce asigura participarea la
un sistem specific de valori materiale si spirituale, ce
au o relativa stabilitate, presupune procesul de trans-
mitere a faptelor culturale in timp care incorporeaza
atat continuitatea, cét si schimbarea. Din perspectiva
antropologica, traditia inseamnd continuitate, deci
raportarea la trecut. Ea apartine insa prezentului,
care o actualizeaza, o redescoperd si de multe ori,
o adapteazi noilor cerinte socio-culturale [3; 4]. In
aceeasi ordine de idei, traditia reprezintd partea ac-
tivd a mostenirii culturale, ceea ce raméne viu din
trecut, elementele care actioneazd modelator asupra
prezentului cultural. O definire expresiva a concep-
tului apartine lui Tudor Vianu: ,Scurt spus, traditia
este influenta muncii culturale anterioare asupra ce-
lei prezente” [4, p. 42]. Altfel spus, traditia este ,,con-
densatd” in opere si actioneazd modelator prin insti-
tutiile de invatdmant si de tezaurizare, prin formele
educatiei si prin mecanismele memoriei sociale.

Conform cercetatorului romé4n Ana Iuga, pentru
intelegerea acestui construct din perspectiva teoreti-
cd este nevoie de o distinctie duala: traditia-valoare si
traditia-proces. Aceasta distinctie a fost abordatd de
antropologii Richard Handler si Jocelyn Linnekin, in
viziunea cérora traditia valoare presupune atribuirea
conceptului cu un sens naturalist, organic, traditia
vazutd ca esentd si valoare, suprapusid sensului siu
absolut, iar traditia-proces presupune adoptarea unei
perspective constructiviste, orientatd asupra analizei
traditiei ca proces ,care inglobeazi atit continuitate,
cat si discontinuitate” [11, p. 86].

Prin urmare, intr-un prim sens, cel naturalist,
straditia este”, dupd cum spunea esteticianul roman,
Andrei Plesu. Ea existd pur si simplu si face referire
la anumite valori de necontestat. Traditia e un model,
o stare de fapt, este de sine statdtoare si are un carac-
ter normativ, are ,,forta unei legi, <...> respectata de
toti membrii comunitétii, de comun acord” [10, p.
39]. Astfel perceputi, traditia-valoare presupune con-
tinuitatea faptelor culturale in timp, favorizand tre-
cutul, un trecut normativ, auroral, care oferd modele
de imitat. Demn de a fi studiat, din aceasta perspec-

tiva, ar fi ,,doar ceea ce este vechi si suficient de bine
conservat — si tocmai prin aceasta devine obiectul
unei pietdti recuperatoare” [6, p. 203], avand ca scop
ilustrarea continuitatii si functionalititii societétilor
traditionale. De multe ori insa, conform etnografului
Ana Iuga, studiile care se apleacd asupra traditiei-va-
loare prezintd o limitare, prin lipsa de interes fata de
ceea ce se intdmpla in lumea rurald contemporana si
prin respingerea noului, pentru ca ar fi elementul care
provoaca dezintegrarea traditiei [4, p. 16]. Potrivit
acesteia, adesea, inovatia este perceputa ca o degra-
dare artisticd, ca o involutie, iar fiecare element nou
grefat pe substanta traditiei este perceput in sens ne-
gativ, catalogat drept kitsch fird a constientiza ca de
fapt kitsch-ul, dupa antropologul Vintila Mihailescu,
este un fenomen cultural ce face parte din traditie [6;
8]. Printre aceste studii (dedicate traditiei-valoare),
se includ cele ale esteticianului Grigore Smeu care
incéd la mijlocul secolului al XX-lea, fiind ingrijorat
de schimbirile care apar in arta populard, propune
ca societatea sa fie educatd estetic, convins ca aceasta
este singura solutie pentru a scdpa de acest ,,proces
de involutie, manifestat preponderent la sat prin in-
troducerea motivelor florale, caracterizate de un «mi-
mesis sentimental» al naturii” [14, p. 156]. Totodata,
pierderea traditiei-valoare a fost afirmata si de Simion
Mehedinti in cadrul unui discurs public in care vine
cu indemnul de-a conserva faptele culturale ,,deoare-
ce toatd civilizatia mostenita de la bétrani e pe cale de
vadita risipire si decadentd” [apud, 7, p. 42]. Cu privi-
re la acest fapt, antropologul roman Vintild Mihiiles-
cu este de parere (prea categoric, in viziunea noastra)
ca o astfel de perceptie in sens negativ reprezintd ,,un
handicap metodologic important, care constd intr-o
inabilitate sau chiar inapetenta fatd de schimbérile so-
ciale” [6, p. 203] si, in consecintd, o imposibilitate de a
percepe traditia ca un proces.

Asadar, consideram ci traditia se alaturd concep-
tului de creatie. Pe de o parte, creatia culturala ofera
omului traditional demnitate, prin ocazia de afirmare
a personalititii, motiv pentru care nu-l putem acu-
za de lipsa gustului estetic. Pe de alta parte insa, nu
putem accepta fiecare creatie culturala care se abate
considerabil de la tiparele prototipice, care totusi ne-
au format identitatea culturald, cristalizind cele mai
tainice trdiri ale constiintei de neam, oferind valori de
performantd, de mare densitate axiologica si semanti-
cd. Este bine sa constientizim valoarea trecutului, sa
apreciem in mod real si simbolic actele de creatie ale
prezentului, astfel incét sa putem prevedea virtualita-
tile viitorului care pot deveni, in functie de contextele
variabile, forme de afirmare ale identitétii culturale.

Referitor la analiza traditiei ca proces (continu-
itate), abordarea acesteia se regaseste in numeroase
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studii de etnologie, antropologie si sociologie [3; 4;
10; 11] care investigheazéd dinamica faptelor cultura-
le. Conform surselor, traditia ca proces reprezinta in-
teractiunea diacroniei cu sincronia. Diacronia, con-
cept temporal, este perceput ca dimensiune verticala:
existd o anumitd continuitate a formelor culturale
transmise in timp care vin dinspre trecut. Sincronia
presupune relevarea traditiei ca dimensiune orizon-
tald: fenomenele culturale sunt traite si performate,
sunt actualizate si adaptate valorilor sociale si cultu-
rale contemporane.

Prin urmare, traditia proces tezaurizeaza si acu-
muleaza valorile, retine ceea ce este durabil din punct
de vedere spiritual, transmitand peste timp mosteni-
rea care poate invinge timpul. Este vorba despre ace-
le performante care rimén actuale prin semnificatiile
lor, din considerentul cd nu si-au consumat mesajul
in epoca in care au aparut. Este vorba de o selectie
axiologicd pe care prezentul o face in corpul acestei
mosteniri, aplicAnd criterii particulare. Valorile cul-
turale, cele care sintetizeazd o epoca si un mod de a
intelege lumea, dobandesc, prin forta lor ideatica si
expresivd, un caracter de permanentd, devenind re-
pere pentru constiinta unei societati. Ele sunt mereu
reinterpretate, din noi perspective, fiind astfel aduse
in circuitul viu al culturii. Din punctul de vedere al
traditiei ca proces, fiecare epoca cu adevarat noud
proiecteazd asupra trecutului o altd perspectivd si
descopera in el sensuri noi, iar unii creatori, promo-
tori ai fenomenelor culturale pot fi redescoperiti si
revalorizati din perspective inedite.

Pentru exemplificare, vom prezenta evolutia
traditiei covorului basarabean cu scopul de a reite-
ra modul si directiile evolutive ale covoristicii tra-
ditionale, in contextul in care de-a lungul timpului
s-au produs mai multe modificari in prelucrarea
materiei prime, in tehnicile de confectionare, in ale-
gerea decorului si a gamei cromatice. In aceasta or-
dine de idei, remarcam in literatura de specialitate
trei etape de evolutie ale covoristicii moldovenesti
[1]. Prima, si cea mai indelungata etapa (secolul al
XVIII-lea - prima jumadtate a secolului al XIX-lea),
desemneazi constituirea seculard a domeniului si
atingerea apogeului artistic. Principala ei perfor-
mantd constd in cristalizarea ca expresie artisticd a
covorului moldovenesc si pastrarea particularitati-
lor clare in contextul celorlalte traditii europene. In
aceste tesdturi au fost imprimate arhetipuri culturale
specifice ornamenticii, ritmicii si armonicii intregii
arte populare. Cea de-a doua etapi (a doua jumdtate
a secolului al XIX-lea) se remarci prin inceputul de-
cadentei covoristicii moldovenesti (debutul disconti-
nuitatii), provocat de rdspandirea pe cale comerciala
a colorantilor de anilind si a modelelor de covoare

cu decor naturalist [2]. In consecinta, coloritul pas-
telat al vechilor covoare, obtinut prin vopsirea lanii
cu ajutorul colorantilor de origine naturala, a fost in-
locuit cu unul strident, rezultat din vopsirea firelor
de lana cu coloranti chimici, iar vechile motive, pre-
ponderent geometrice sau vegetale stilizate (mai pu-
tin cosmomorfe, antropomorfe si zoomorfe), au fost
depersonalizate, inlocuite treptat cu un decor tot mai
naturalist ca realizare. A treia etapd a inceput dupa
cel de-al Doilea Razboi Mondial si continua pana in
prezent. Ca urmare a incercarilor de reorganizare a
vietii economice s-a recurs la organizarea atelierelor
mestesugdresti. Respectiv, s-a inceput o confruntare
a celor doud tendinte - a vechiului cu noul. Pe de o
parte, unii au inceput sa constientizeze calitatile co-
voarelor traditionale, apreciindu-le la justa lor valoa-
re, iar ca urmare au intreprins primele masuri pentru
sustinerea traditiilor artistice autentice (conservarea
modelelor de inaltd tinutd artistica, etalarea covoa-
relor la expozitii regionale si internationale, crearea
colectiilor muzeale si publicarea primelor lucrari in
care se accentua valoarea culturald si artisticd a aces-
tor tesdturi). Pe de altd parte insa, anumite categorii
sociale si-au regasit confortul in stridenta cromatica
si naturalismul militant, alimentat de rationalism si
de progresul industrial. Astfel, tesdtoarele angajate in
ateliere produceau covoare pentru reteaua comerci-
ald si expozitii, tesindu-le dupa schitele realizate de
pictori, in dependenta de gustul estetic al solicitantu-
lui. Totodatd, in procesul de realizare a covoarelor se
includ tapiserii profesionisti, unii avand contributie
substantiald la conturarea si diversificarea covoris-
ticii din aceastd perioadd (Maria Saca-Ricila, Silvia
Vrancean, Elena Rotaru, Carmela Golovinov, Silvia
Vranceanu s. a.) [12; 13].

Actualmente, constientd de valoarea covoare-
lor traditionale, societatea se implicd in revitalizarea
acestora. Ne referim la tendinta fabricilor de covoare
industriale (S.A. Floare Carpet, S. A. Covoare Un-
gheni) de a reproduce covoare conform vechilor ca-
noane cromatice si ornamentale. Demna de apreciat
este activitatea Complexului de Mestesuguri Arta
Rusticd din com. Clisova Noud, r-nul Orhei (con-
ducator Ecaterina Popescu), atelierului Poenita din
com. Tabara, muzeului Casa Pdrinteascd (s. Palanca,
r-nul Cilarasi), SRL Grinfor (r-nul Orhei) pentru
eforturile depuse in restabilirea covoarelor conform
principiilor traditionale. Faptul ca in contemporane-
itate se insistd asupra promovdrii covorului vorbeste
despre valoarea artistica si despre rolul indubitabil in
cadrul comunitétii.

Pe langd faptul ca aveau cele mai elevate trasaturi
artistice, incd de la inceput, covoarele erau considera-
te in totalitate benefice. Totodata, trebuie sa consta-
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tam, la o distantd mare de timp, cé si omul din zilele
noastre le percepe la fel, continuind astfel a promova
traditia acestora. Terenul etnografic ne demonstreaza
cd pand in prezent covoarele sunt considerate bene-
fice, percepute ca surse de energie care mentin firul
comunicdrii intre generatii.

Presupunem cd energia pozitivd a acestor tesa-
turi se acumula treptat prin participarea emotivd a
celor care pregateau materia primd si teseau covoare-
le. Este vorba de acea ,,iradiere artistica” a operelor de
artd despre care esteticianul Moisei Kagan afirma: ,,...
operele de arta care imbina actiunea artistica asupra
omului cu functia utilitara poseda o anumitd dialec-
tica internd specifica. Forta actiunii lor consta in fap-
tul ca oamenii sunt supusi «iradierii artistice» chiar
in timpul procesului activitatii lor practice, ceea ce
face ca aceasta sa se insufleteascd, sa se organizeze
si sd activeze, dobandind stimuli emotionali supli-
mentari §i transformandu-se dintr-o obligatie intr-o
bucurie” [5, p. 54]. Presupunem cd oamenii aveau
ganduri si sentimente senine, pentru cd operau cu
motive consacrate, de o mare putere benefica, care,
prin asociere, ii facea sa se simta fericiti.

Potrivit cercetdrilor etnografice de teren, ,co-
voarele emand energii pozitive” [inf. Livizoru Tatia-
na, a.n. 1958, s. Tartaul, r-nul Cantemir], sunt agre-
abile, reconforteaza si, in acelasi timp, rimin mereu
enigmatice, mentindnd firul comunicarii intre mai
multe generatii. Probabil, din aceste considerente, in
multe localitati, s-a practicat obiceiul ca, in ultima
noapte din ajunul nuntii, mireasa sa doarma culcata
pe o scoartd, ,,ca sa nu uite de casa parinteascd” [inf.
Nina Créciun, a.n. 1951, s. Trebujeni, r-nul Orhei],
iar a doua zi, in timpul cununiei la biserica, acest
covor era asternut sub picioarele mirilor, ,,pentru a
fi fericiti in viata de familie” [inf. Nina Manea, a.n.
1954, s. Cainarii Vechi, r-nul Soroca]. De altfel, pana
in prezent se continua traditia ca mirii sa stea in fata
altarului pe covor. Totodatd, in timpul nuntii, ,,mi-
reasa ingenunchea pe un covor in fata parintilor pen-
tru a-si cere iertare si a primi binecuvéntare de la ei
[inf. Efrosinia Turcan, a.n. 1932, com. Cruzesti, mun.
Chisindu], iar in timp ce mirii ieseau din casa périn-
tilor miresei, vorniceii jucau zestrea acesteia, (inclu-
siv covoarele), astfel incit nuntasii aveau posibilitatea
sd vadd cat de bogata si de harnica este ea.

De dragul acestor clipe rituale, traite plenar in
fata colectivitatii, actualmente, in contextul procese-
lor de continuitate/discontinuitate culturala intreaga
societate sustinutd de institutiile abilitate se stradu-
ie sa revitalizeze traditia cu referire la mentinerea in
spirit viu a covorului traditional. Mai mult ca atat,
conform antropologului Henry Glassie, in cadrul
procesului de revitalizare, oamenii ,reactioneaza la

nou, intorcandu-se la vechi” [3, p. 32]; se interesea-
za de ceea ce este mostenit, ce este in comun, aso-
ciat sacrului, si, mai ales, ceea ce este local. Astfel se
intampld cind se infiinteazd festivaluri locale, dar si
alte manifestdri culturale prin care se reinventeaza
si sunt revalorizate vechi traditii ce sunt in punctul
de a fi abandonate, ori au fost deja inldturate. Men-
tiondm in acest context Targul National al Covorului
»Covorul Dorului” (organizat anual in Chisinau, din
anul 2014), Festivalul ,,Frumos covor basarabean”
(organizat anual la Clisova Noud, Orhei, in cadrul
Complexului de Mestesuguri ,,Arta Rusticd’), Ziua
Universala a Iei (24 iunie, sub egida Muzeului Natio-
nal de Etnografie si Istorie Naturala si a Ministerului
Culturii), Festivalul International de Muzica ,Mar-
tisor” (or. Chisindu), ,,Festivalul ,,iProsop” (s. Sele-
met, Cimislia) Festivalul ,Ia Mania” (s. Holercani,
Dubdsari), Festivalul concurs ,,Sa triiti sa infloriti”
s. a. Trebuie sd mentionam c4, in ultimul timp, festi-
valurile au luat amploare, astfel incat printre obiecti-
vele acestora nu se regaseste atat promovarea culturii
si a valorilor nationale, cat posibilitati de agrement si
petrecere placuta a timpului liber, iar pentru organi-
zatori posibilitati de profit economic.

In cele ce urmeazi, vom veni cu detalii asupra
organizdrii celor mai relevante si necesare festivaluri
culturale, care prin scopul si obiectivele asumate au
contributie substantiald la revitalizarea traditiei.

In aceastd ordine de idei, mentiondm Atelierul de
vopsire a ldnii in coloranti naturali cu genericul Re-
constituirea unei practici artistice dispdrute acum un
veac (2014), activitate culturala de amploare, orga-
nizatd in cadrul Complexului de Mestesuguri ,, Arta
Rustica” La lucririle atelierului au participat mesteri
tesdtori (din comunele Clisova Noud, Tabéra si Tre-
bujeni, raionul Orhei; satul Ignatei, raionul Rezina;
satul Varziresti, raionul Nisporeni; satul Sadaclia,
raionul Basarabeasca; satul Palanca, raionul Célarasi;
oragele Causeni si Straseni), cercetidtori stiintifici,
muzeografi si responsabili din domeniul culturii.
Toti cei prezenti au experimentat mai multe plante
pentru a colora firele de 1ana dupd retete traditionale,
revitalizdnd in acest fel mestesugul vopsirii cu ajuto-
rul colorantilor naturali.

Un eveniment de amploare in vederea valorifica-
rii covorului traditional il reprezinta Tdargul National
al Covorului cu genericul Covorul Dorului, organizat
anual la Chisinau din anul 2014. Festivalul are drept
scop valorificarea covorului autentic roménesc si ce-
lor ale etniilor conlocuitoare din republicd, cunoas-
terea motivelor si simbolurilor de baza ale covoarelor
ca elemente de identitate culturala. Targul National al
Covorului are la baza trei componente esentiale. Pri-
ma componentd se axeazd pe prezentarea Covorului
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Traditie, prin care se urmareste etalarea expozitiilor
de scoarte vechi basarabene (adunate de prin muze-
ele rajonale si sétesti), inclusiv expozitia Complexu-
lui de Mestesuguri ,,Arta Rusticd” din satul Clisova
Noud, raionul Orhei, care include covoare realizate
dupd modele de scoarte vechi. In acest fel se asigurd
continuitatea traditiei tesutului, retransmiterii tehni-
cilor de tesere, precum si a motivelor ornamentale.
Tot in cadrul acestei expozitii sunt etalate covoare-
le din patrimoniul muzeului Casa Pdrinteascd (satul
Palanca, r-nul Célarasi) — péstratorul si promotorul
tehnicii Covorului in bumbi, in persoana mesterului
popular Tatiana Popa, dar si covoarele firmei de pro-
ductie si comert Grinfor SRL din r-nul Orhei.

A doua componenta are la bazd promovarea
covorului Contemporaneitate. Este vorba despre co-
lectia de covoare industriale ale S.A. ,,Covoare Un-
gheni” si S.A. ,Floare Carpet’, bazate pe cromatica si
stilistica covorului traditional, covoare redate pana la
identitate atit cromatic, cét si ornamental cu vechile
scoarte basarabene.

A treia si ultima componenta presupune prezen-
tarea Covorului Prieten/ Oaspete. Componenta inclu-
de expozitia covoarelor din colectii publice si private
ale reprezentantilor grupurilor etnice din Republica
Moldova sau din alte tari. Pe parcursul celor patru
editii au fost prezentate covoare din Azerbaidjan,
Turcia si Bulgaria, tari cu bogate traditii ale tesutului.

Ulterior, in parteneriat cu institutiile de cultu-
ra si invitdmént, comunititile sitesti au inceput a
desfasura diverse festivaluri ale covorului: Festivalul
Frumos Covor Basarabean (s. Clisova Noud, r-nul
Orhei), Festivalul Covorului National (s. Mihdileni,
r-nul Réscani), Festivalul Covorului (s. Gaidar, Giga-
uzia), toate in contextul elaborarii dosarului Tehnici
traditionale de realizare a scoartei din Romania si Re-
publica Moldova inclus in patrimoniul UNESCO la 1
decembrie 2016.

O altd actiune culturald destinatd revitalizdrii
traditiei este Ziua Universald a Iei, marcatd tradi-
tional la 24 iunie atit la Chisindu, ct si in centrele
culturale din republicd. Ia romaneascd este insemn
al identitatii nationale si culturale in care se gaseste
conservat codul genetic al poporului nostru. Reper
identitar, Ia este sarbatoritd, incepand cu anul 2013,
in ,noaptea cerurilor deschise’, de Sanziene. Ziua
Universald a Iei celebreazid piesa principala a costu-
mului popular romanesc, dar si ideea de feminitate,
intrucat termenul ,,Ie” este atribuit exclusiv camdsii
populare femeiesti. Redescoperitd permanent, rein-
vestitd cu semnificatii, Ia a stirnit intotdeauna fasci-
natie, gratie decorului si croiului original. Nu intam-
plator, pictorul francez Henri Matisse a reprodus Ia
roméneasca in cunoscuta pictura ,,.La blouse roumai-

ne’, iar pictorii romani Nicolae Tonitza, Camil Res-
su, Ion Theodorescu-Sion au surprins frumusetea si
varietatea camasii populare feminine in tablourile
lor. Mentionam cd Ziua Universala a Iei a debutat la
initiativa comunitatii online ,,La Blouse Roumaine”,
fiind preluata cu succes de comunitétile roméanesti
din peste 100 de orase si din 48 de tari.

Devenit traditie este Festivalul iProsop, desfa-
surat in s. Selemet, r-nul Cimislia (din anul 2015) -
eveniment dedicat traditiei prosopului tesut manual
ca fiind piesd multifunctionala in viata de familie si
in cadrul sdrbatorilor festive, piesa omniprezenta in
cadrul ceremoniilor si diverselor ritualuri. Festivalul
reuneste mesteri populari din toata regiunea pentru
a promova traditiile si obiceiurile etnice de la sud, le-
gate de portul national, gastronomie, folclor si stilul
de viata rural, dar in special - Prosopul - simbol al
patrimoniului cultural national.

Actualmente, odatd cu includerea traditiei Mar-
tisorului (dosarul multinational Practici culturale aso-
ciate zilei de 1 Martie, Republica Moldova, Roménia,
Macedonia, Bulgaria) in patrimoniul UNESCO (6 de-
cembrie 2017), a fost sensibilizatd intreaga societate,
astfel incat, pe langa traditionalul Festival de muzica
Mirtisor (organizat anual din 1966), in majoritatea
comunitdtilor, in parteneriat cu institutiile de culturd
si de invatdmant, se organizeazd ateliere de confec-
tionare a martisoarelor. Traditia Martisorului, este o
practica distincta a societatii din Republica Moldova,
cu adénci radicini in istorie si culturd, avind o des-
chidere care leagi diferite grupuri sociale. Face parte
din cultura traditionala, de sorginte folcloricd, orala,
iar protejarea acestui element, precum §i mentinerea
viabilitatii lui in comunititi presupune asigurarea
unui raport functional dintre traditie si modernitate.

Practica distincta a societdtii din Republica Mol-
dova sunt obiceiurile si traditiile de iarnd. Continui-
tatea traditiei in cazul obiceiurilor de iarnd se face in
cadrul Festivalului-concurs Sa trditi sd infloriti, care
adund diverse colective artistice si grupuri de colin-
détori, uratori, din diverse localitati. Viabilitatea fes-
tivalului a sporit odata cu includerea Colindatului de
ceatd barbdteascd in patrimoniul UNESCO (2013).
Aceasta confirma faptul cd, in momentul in care
valorile sacre sunt pe cale de a se pierde, societatea
reactioneazd in vederea revitalizdrii acestora. Veche
traditie la romani, colindatul oferd marturie despre
felul cum intelepciunea popularai a stiut sd vesteasca,
prin versuri, venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu.
Colindele roménesti ,,sunt incédrcate de frumusete si
duiosie”, dar au, totodata, si un puternic mesaj teolo-
gic [inf. Livizoru Tatiana, a.n. 1958, sat. Tartaul, r-nul
Cantemir]. Preponderent, colindele sunt dedicate fe-
telor de maritat, feciorilor de gospodari cu turme de
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oi silanuri de grane, preotilor, fiilor morti in razboaie
s.a. Prin vechimea lor, ele sunt un tezaur valoros al
culturii i spiritualitdtii romanesti, transmit mesaje
de pace, sinitate, belsug si voie buna. In acest con-
text, putem vorbi despre traditie ca permanentd, ca
sursa de viata ce prelungeste experienta umanittii,
ii conferd durata, actiune, implicare, permanenta in
sistemul valorilor.

Prin urmare a celor spuse, concluziondm urma-
toarele:

1. Raportandu-ne la traditie, remarcam doud
pozitii opuse. Pe de o parte, traditionalismul, care
reprezintd o supraevaluare a culturii anterioare si o
devalorizare a prezentului, iar pe de alta, atitudini
antitraditionaliste, moderniste, care se afirma une-
ori prin negarea traditiei culturale si prin glorificarea
noilor aspecte.

2. Este greu de spus daci in cultura unui popor
exista raporturi de subordonare sau supraordonare
valorica, dar putem considera ca existd o fuziune a
»opuselor”, a aspectelor arhaice, traditionale, moder-
ne si postmoderne. Aceste doui paliere, unul arhaic
si celdlalt traditional, la care se adauga cel al moder-
nitatii si al postmodernitatii, valorifica, revalorifica,
semnificd si resemnificd, creeazd si (re)creeaza, fara
a lua locul palierelor anterioare si fird a le nega, toate
regdsite in continutul cultural actual.

3. Considerim de maximid importantd ideea
care se degajd din textul de mai sus, si anume c4, prin
actiunile de revitalizare, devenim continuatorii tra-
ditiei ca proces si sustindtorii traditiei valoare. Prin
procesul de transmitere se asigurd ,,permanenta tre-
cutului in prezent”, pentru c totul, oricit de surprin-
zator ar parea, este creat dintr-un precedent, iar oa-
menii creeazd noul pe baza trecutului lor, astfel incat,
de-a lungul transmiterii, se opereaza cu un proces de
filtrare a mesajelor culturale, care provoaca mutarea
accentului dinspre trecut, asupra fortei prezentului.

4. Traditia nu se identificd mecanic cu trecutul,
ci este vorba de o selectie axiologica pe care prezen-
tul o face in corpul acestei mosteniri, aplicand criterii
particulare. Valorile culturale, cele care sintetizeaza
0 epocad si un mod de a intelege lumea, dobandesc,
prin forta lor ideaticd si expresivd, un caracter de
permanenti, devenind repere pentru constiinta unei
societati. Ele sunt mereu reinterpretate, din noi per-
spective, fiind astfel aduse in circuitul viu al culturii.
Pentru cé unele traditii care s-au ,,uzat” odatd cu tim-
pul, s-au istoricizat, dar au avut eficienta in epoca lor,
sunt trecute in fondul ,,pasiv” al culturii; altele raiman
vii §i active in permanentd, prin exemplaritatea lor.
Acestea sunt valorile de performanta, de mare den-
sitate axiologicd si semantica, opere deschise, care
solicita si permit noi interpretari.
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CERCETARI ETNOSOCIALE, ETNOPSIHOLOGICE SI ETNOISTORICE

Tomasz KAMUSELLA

WHAT DO WE STUDY WHEN WE STUDY THE WORLD?*

Rezumat
Ce studiem cand studiem lumea?

Studiul abordeazi problema ,,nesemnificatiei materi-
ale” a ,,balonului” existent al realititii sociale in comparatie
cu imensitatea si nelimitarea universului vizibil. Autorul
distinge biosfera ca un spatiu in care prosperd viata bazata
pe ADN, pe de o parte, si realitatea sociald (semiosfera),
generatd de oameni si de folosirea limbii lor, pe de alta par-
te. Bazandu-se pe aceastd distinctie, autorul propune sa fie
limitat campul de vedere al stiintelor sociale prin semio-
sfera — in timp ce stiintele naturale au de a face cu intreaga
complexitate a existentei materiale. Aplicarea consecventa
a acestei aborddri, in opinia autorului, va imbunétati in
mod substantial intelegerea de catre noi a multora dintre
realizdrile omenirii.

Cuvinte-cheie: biosfera, Pimant, entropie, stiinte
umanitare, realitatea materiald, stiinte naturale, cercetari,
semiosferd, realitate sociald, stiinte sociale.

Pe3rome
YTo MBI M3yYaeM, KOIja n3ydaeM Mup?

VccnenoBanue obpaiiaercst K mpobieme «marepu-
QJIbHOJI He3HAUUTEIbHOCT» CYIIECTBYIOIIETO «IIy3bIpsi»
COLIMAIBHON PeasbHOCTY B CPaBHEHUM C OTPOMHOCTBHIO
u 6e3rpaHMYIHOCTBIO BUIMMOI BCe/IeHHOI. ABTOp pas-
mn4aeT 6uocdepy Kak IPOCTPAHCTBO, Ifie MPOLBETaeT
ocHopaHHasa Ha JJHK >xu3Hb, ¢ OfHOII CTOPOHBI, U CO-
IVAJIBHYI0 pealbHOCTDh (ceMuocdepy), MOpOXAaeMyIo
JIOAbBMI U UX MICIIONIb30BaHVeM A3BIKa, ¢ ipyroit. Ommpa-
SICh Ha 9TO pasjiyue, OH MpefilaraeT OrPaHNYUBATD [10JIe
3peHNsA COLMAIbHBIX HAayK MIMEHHO ceMnocgepoit — B TO
BpeM: KaK eCTeCTBEHHBIe HayKU MEIOT JIeI0 CO BCell Co-
BOKYIIHOCTBIO MaTepyajbHOro Obitus. Ilocmemosarenn-
Hasl peann3anysi TAKOTO MOAXO/a ITO3BOJINT, [0 MBICIIU
aBTOPA, CYIeCTBEHHO Y/Iy4IINTh Hallle IOHUMaHye MHO-
TUX JOCTVDKEHUIT 4e/I0BEYECTBa.

KnioueBbie cmoBa: 6mocdepa, 3emsi, sHTponms,
TyMaHUTapHble HayKli, MaTepyanbHas pealbHOCTD, ecTe-
CTBEHHBIE HayKII, UCCIIEOBaHN, ceMuocdepa, Colyan-
Has peaJbHOCTD, COLMA/IbHbIe HAyKIL.

Summary
What do we study when we study the world?

The essay reflects on the ‘material thinness’ of the
‘bubble; of the human social reality in comparison to the
hugeness of the observable universe. Second, I distinguish
between the biosphere as a space on the Earth surface

where DNA-based life thrives, on the one hand, and the
social reality (semiosphere), on the other; the latter gener-
ated solely by humans and their social use of language. On
this basis, I propose that while most natural sciences deal
with the entire material reality, the purview of the social
sciences and the humanities is limited to the human se-
miosphere only. A conscious realization of the fact appears
to put many human pursuits in a better perspective.

Key words: biosphere, Earth, entropy, humanities,
material reality, natural sciences, research, semiosphere,
social reality, social sciences.

Ends of Various Worlds

When feeling down in the fall of 2012, student
essays streaming in and administrative duties relent-
lessly piling up in a virtual heap on my PC, I bor-
rowed a film from the university library to enjoy a
quiet evening with my wife. It was Lars von Trier’s
Melancholia [36], cinematically a stunningly beautiful
movie, though perhaps not the cure for a dark mood.
Surprisingly, the film’s subdued and measured narra-
tion — pre-figured in the opening loose selection of
seemingly disconnected images heralding the end,
the final minutes of the human world - intellectually
elated me. The story is shot in a European chateau of
a nouveau-riche American businessman. He hosts a
sumptuous, but eventually ill-fated, wedding recep-
tion for his wife’s sister. Earth’s sister planet, Melan-
cholia, previously hidden on the other side of the Sun,
has just made its appearance and looms over the story,
coming ever closer to Earth.

Will Melancholia pass by safely, or is there a more
sinister development in the offing? The luxurious life
in the isolated mansion continues after the wedding
as the usual human hatreds, loves and obfuscations
play out among the narrow circle of privileged in-
habitants of the chateau. The owner’s precocious son
follows Melancholia’s erratic orbit with the innocent
fascination of childhood. He is busy measuring its ap-
proach to, and then its momentary distancing, from
Earth. His father calms his fears, authoritatively stat-
ing that Melancholia will pass by Earth, leaving the
latter unscathed.

Next, the boy’s mother finds her American hus-
band dead in the stable, where he has committed sui-
cide, unable to face the inevitable end. Meanwhile,
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Melancholia draws Earth into a lethal dance of ever
tightening loops. Hysterical after discovering the sui-
cide, she grabs her son and attempts to drive in a golf
cart to the nearby village in order to be among other
people when everything that is human disappears
without a trace, including the very species of Homo
sapiens sapiens. The film’s characters, the audience
watching the film, and all other humans who may or
may not know of the film or Melancholia, are slated
for an instantaneous extinction.

The sister, who stayed over letting her freshly
wed husband leave, comes to the forlorn pair’s res-
cue, calming the mother and reassuring the boy. The
two sisters spend the last remaining hours shielding
the boy from the inevitable, remaining human and
humane to the very end. The three enjoy a lazy sum-
mer afternoon, pleasant and hopeless, the matter of
an adult’s memories when she or he reminisces about
childhood. Only, in this case, there would be no mem-
ories to be recalled, as the individuals carrying them
are wiped out when Melancholia and Earth collide.

The end of the world for humankind, but on the
cosmic scale a mere collision of two specks of dust, is
not worth to be mentioned in the annals of the uni-
verse. This haunting image moved me to reflect on
what would be lost and - indeed - gained in such a
planetary collision. The two planets could meld into
a new and bigger one, splinter into several new ones,
or bounce away from each other on impact. Life as
we know it — that is, the reproduction of organisms in
their overlapping ecological niches that constitute the
biosphere — would be largely obliterated, but would
probably not be entirely extinct. Mass extinctions did
happen in the history of life on Earth, with many of
its variegated forms lost. Yet, some nondescript spe-
cies always remained, preparing the ground for life to
bounce back in numbers and diversity [2].

However, it is almost certain that humans - as
a complicated multicellular species requiring very
specific conditions of life — would not survive an in-
terplanetary event of this scale. And even if all self-
reproducing organisms - their biological existence
governed by DNA, which is in one way or another
common to all of them - disappeared and life would
not bounce back - incidentally, a scenario that might
actually take place on Mars [41] - much would still
be left.

Basically, the planet Earth, consists of the hot
and liquid core hidden under the rocky mantle that
together constitute the lithosphere. Liquid water (or
hydrosphere) - being the utmost condition of life as
we know it - at this stage would have already evapo-
rated or become part of the lithosphere in the form of
solid ice. Earth, this speck of cosmic dust, would then

continue without humans or DNA-based life - not
inadequately sometimes likened to lichen or bacterial
cultures on the planet’s surface — until in more than
five billion years, the Sun bloats into a red giant, en-
gulfing Earth in this process [32, p. 155-163 |.

Points of View

But among the viewers watching Melancholia, the
gut feeling is that the end of the world does happen
when the previously hidden planet rams into Earth.
It is a distinctly anthropomorphic point of view. We
cannot help it. Being humans, we are hard-wired to
this vantage. But, we can make an effort to notice that
in this view of the ‘end of the world” as proposed by
Van Trier, we are entirely humanocentric, focused on
ourselves alone as a species. Nowadays, in the wake of
Nicolaus Copernicus’s heliocentric revolution, no one
seriously maintains that Earth is placed in the center
of the solar system, or let alone, of the universe. In
this disenchanted age of ‘material progress’ and ‘ra-
tionalism’ [40], most have resigned to the fact that
the planet on which we live is located in a peripheral
region of one of the innumerable galaxies [12; 16, p.
L121-L124], and that planets are as innumerable as
stars [5, p. 167-169]. It means that humans and their
planets are nothing special, though the former tend
myopically to differ, as Earth is their sole home, or
rather this tiny bubble of air (in other words, the at-
mosphere’s densest section closest to the planet’s sur-
face) in which we are able to exist.

Leaving the bubble is unadvisable, because it
leads to rapid and assured demise. Space walks at the
verge of the atmosphere are possible, under very spe-
cial conditions, for the very few who become ‘astro-
nauts. The effort involved requires tremendous outlays
on the part of tens and hundreds of millions living in a
nation-state or in several, so that these astronauts may
peek out from the bubble for the briefest of moments
and be able to return to its safety in order to tell oth-
ers what they saw there. Not a single human has truly
lived outside Earth’s bubble of atmosphere. Meaning
that no couples propagated outside the planet, none of
their children was brought out there, came of age or let
alone established their own families without putting
their foot ever on Earth, ferra firma, or the surface of
the planet’s lithosphere not covered by water.

Although the humanocentrism, conditioned by
the fact of being human, can be transcended on the
intellectual plane, it necessarily governs our everyday
activities. As humans, we cannot live and go around
our daily business in ways that would be subject to
logic and points of view other than the human one
alone. It would mean sure death for such an eccentric
individual, if for instance, she tried to be a fish or bird,
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or he decided that he would thrive on gamma radia-
tion in the immediate vicinity of a nuclear reactor.

However, intellectually the risk can be taken to
leave the safe confines of the ‘humanosphere; as it
does not endanger our biological existence. Coperni-
cus arrived at the insight that Earth goes around the
Sun, not the other way around, by observation and
deduction rather than checking the situation on spot.
Going into outer space was out of question then, as
it was technologically impossible, and also being le-
thally dangerous.

Perhaps, the possibility of intellectually leaving
the narrow confines of the air bubble, the humano-
sphere, the environmental niche in which we reside,
is what makes us human. This insatiable curiosity to
know, to learn what may be behind the proverbial ho-
rizon. To this end, writing was developed in order to
store, sift through, share and analyze knowledge gath-
ered by generations. The accumulation of knowledge
was facilitated and managed by the rise of schools.
They have housed specialists in knowledge produc-
tion and maintenance, and were tasked with ensuring
the imparting of specialist skills from one generation
to another, from teachers to students, the latter des-
tined to become teachers in the future. Obviously, at
times, through negligence, due to the constraints of
materials used (such as paper, wax tablets or magnetic
tape), and because of some ideological preconcep-
tions, or of the collapse of a schooling system caused
by a natural disaster, economic decline, or warfare,
much of the gathered knowledge was lost, time and
again [3, p. 139-159].

Beginning in the 19" century, as a fruit of the En-
lightenment’s pursuit of rationalism, in the West, the
activity of knowledge production and maintenance
was divided among disciplines, developed, formalized
and maintained by universities capping increasingly
separate and nationally specific systems of education.
The undeniable might of this Western standard of
knowledge production and maintenance was proven
by technological developments it has generated. Vari-
ous applications, utensils and procedures allowed the
demographically puny West to extend its political and
military colonial domination over the world until the
mid-20" century. Today the domination, though mit-
igated by the rise of China, India, Brazil, Indonesia
or Nigeria, continues quite unabated at the niveaux of
economy and culture.

As part and parcel of the Western (and nowadays
indirect, or Westernocentric) domination, the formal
division of work among disciplines of study and re-
search was accepted outside the West in the sphere of
knowledge production, maintenance and imparting.
Although the boundaries among these disciplines are

often questioned, and the need for interdisciplinary
research is pointed out, the boundaries, neverthe-
less, tend to remain fast among them. In most cases,
a freshly turned out aspiring scholar with the distinc-
tion of a PhD already under her belt is faced with the
reality of the employment market where job descrip-
tions are directed at candidates tightly fitting the slot
of this or that discipline. In such a situation, an in-
terdisciplinary background turns out to be more of a
liability than advantage.

Some of the various disciplines are closely related
by their subject matter and methodology, others not.
In some cases, professional battles over a discipline’s
identity are fuelled by the proverbial narcissism of
small differences, while in other cases an overlap be-
tween two disciplines is next to nothing, apart from
the fact that the researcher is a human. In the tradi-
tional scheme of things, most disciplines are grouped
under the headings of the natural sciences, the social
sciences, and the humanities.

Spheres, or De revolutionibus orbium...

It is interesting to check which of these three
groups of disciplines would perish and which would
survive the Vantrierian clash of Melancholia with
Earth. But to proceed with the overview, it is neces-
sary to compartmentalize the reality in which hu-
mans reside and which is open to their direct or in-
direct observation. Since the 19" century, geologists
have tended to refer to the rocky mantle of Earth as
‘lithosphere, but to simplify matters, I propose that in
this essay the term may also denote the variegated in-
nards of the planet hidden under the mantle. In this
thinking about Earth, scientists construe the seas and
oceans as the planets ‘hydrosphere; and its gaseous
veil as ‘atmosphere’. They oppose these to the bio-
sphere, or these sections (or typically cross-sections)
of the lithosphere, hydrosphere and atmosphere
where DNA-based life thrives [33, p. 159].

In the interwar period, drawing on this schema,
philosophers proposed to carve out from the bio-
sphere a separate sphere for humankind, dubbed
‘noosphere’ (from Greek nous for ‘mind’) [29, p. 4; 38,
p. 1-12; 37, p. 180]. Obviously, the ‘mind’ in the root
of the noosphere is shorthand for language and its ex-
tensive use that sets humans apart from other species.
The evolutionary advantage of language, which was to
become the defining feature of humans, was that talk-
ing allowed for better bonding of larger groups of in-
dividuals than, for instance, grooming, among other
primates. Grooming requires bonding through one-
to-one interaction, while language allows for mean-
ingful and face-to-face interaction among several
individuals at any given time. This development de-
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creased the time needed for building and maintaining
group cohesion, and in turn produced larger groups,
giving humans an advantage over other primates [13,
p. 469-493; 14, p. 681-735; 15, p. 67-78].

Language proved extremely useful to humans
for preserving their existence and broadening their
ecological niche within the biosphere at the expense
of other species. Subsequently, evolution selected in-
dividuals and groups adept at increasingly intensive
and varied use of language, to the very limits afforded
by the human brain [17, p. 377-380]. This intensive
employment of language generated social reality, as
opposed to the material reality of outer space, litho-
sphere, hydrosphere, atmosphere and biosphere. The
social reality — created, maintained and shared by
humans entirely in their brains - lets them live fully
immersed in the world of cultural artifacts that are in-
visible and unknowable to other species (and often to
humans from other groups that do not share a given
artifact of the social reality). These artifacts include
‘nations, ‘universities, ‘love, ‘peace, ‘money, ‘nieces, or
‘commerce’ [22; 30; 31].

Hence, the modern human is as much a product
of biological evolution as of cultural evolution, allow-
ing for talk of joint, biological-cum-cultural evolution
in the case of humankind [6; 27, p. 571-586]. Sens-
ing the same, though through the lens of the study
of meaning, semioticians proposed the concept of
‘semiosphere’ for denoting the aforementioned social
reality or noosphere. For them, the semiosphere is the
space where semiosis — any activity involving the cre-
ation and manipulation of signs for the production of
meaning (that is, language) - is possible. Outside the
semiosphere, or humans’ minds and their communi-
ties, language cannot exist. In the immediate extra-
semiotic sphere, the biosphere tends to be present but
is incapable of semiosis, as it is populated by species
incapable of language, or which use in a limited man-
ner that does not generate social reality [26].

What do Disciplines Study?

Having sketched, admittedly in rather broad
brush strokes, the spheres of material reality, biologi-
cal life and human ecological niche, all in dynamic
rapport with one another, it is interesting to see which
of the spheres constitute the main subject matter of
the natural sciences, the social sciences and the hu-
manities. The question may also be related to the film
Melancholia mentioned in the essay’s opening: which
disciplines will lose their subject matter upon the
ramming of the errant planet Melancholia into Earth?
Obviously, it is a rather fanciful query, as with no hu-
mans remaining, there would be no researchers left to
do research within the boundaries of their disciplines.

The clash of Melancholia with Earth would seri-
ously change the nature of Earth’s lithosphere, hydro-
sphere and atmosphere, but all would survive in any
post-collision scenario, though the volume of the hy-
drosphere might be seriously limited, like the density
of the atmosphere. The biosphere, so uniquely depen-
dent on an ambient intersection and interaction of the
three aforementioned ‘-spheres, I presume it would
fare much worse, nine tenths or more of the biomass
annihilated, and perhaps about one per cent of the old
species surviving under the radically new conditions.
Yet, the probability is high that it would be another
story of successful survival of DNA-based life, which
cannot be said of the semiosphere. With no humans,
there is no language and no networks of embodied
minds that generate and maintain social reality.

Let us imagine that humans’ interacting social
brains are a movie projector. The generation of so-
cial reality may then be likened to screening a movie.
When the projection stops, due to a fault, darkness
engulfs the cinema, images cease. Similarly, with no
humans around, there is no social reality. In the wake
of Melancholia’s collision with Earth, any remaining
evolution would continue along the purely biological
rut. Obviously, the existence of life and social reality-
generating species on other planets cannot be exclud-
ed. This complicates the intellectual experiment at
hand, but so far, we have had no solid proof of extra-
terrestrial beings capable of language. Perhaps, they
reside too far away to decisively interact with Earth’s
bio- and semiosphere any time soon. A more viable
complication could be offered by the survival of a joint
bubble of the semiosphere and of the biosphere, for
example, in a space station. But, as mentioned above,
humans have not yet managed the feat of maintaining
- let alone propagating — a community outside Earth’s
biosphere for any sustained length of time.

Returning to the main question: which -spheres
constitute fields of study claimed by different disci-
plines? The natural sciences, or astronomy, biology,
chemistry, geosciences and physics, probe into the
entire material reality available to human observation
at the macro, mezzo and micro level. From quasars
to quarks, from the big bang to the next contraction
of the universe, or its ‘thermal death’ These sciences’
ambit is the entire universe, Earth and its -spheres in-
cluded. Of course, the remit of biology is at present
limited to the biosphere and that of geosciences to the
planet Earth, but their ambitions are ‘cross-universe-
al, as attested by such coinages as ‘astrobiology’ or
‘astrogeology, that began to pop up in the mid-20™
century. Their proponents hope to probe into other
planets’ biospheres and lithospheres when interstellar
travel becomes possible [1, p. 91-108; 35].
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But, ambitions aside, for the time being biolo-
gists research Earth’s biosphere, whereas practitioners
of geosciences probe into this planets lithosphere,
hydrosphere and atmosphere. The two sciences, on
the plane of research, constitute a transition from as-
tronomy, chemistry and physics dealing with the en-
tire universe and all of its nooks to the social sciences.
The latter are construed as consisting of anthropol-
ogy, economics, history, linguistics, political science,
psychology and sociology. At their center is the hu-
man being and its groups [20]. The focus of these sci-
ences is unabashedly anthropocentric, fully identifi-
able with the semiosphere.

Outside this - sphere, the social reality, there is
no subject for social scientists to study, unless another
species capable of generating social reality (or their
own semiosphere) through language is discovered
on another planet (it appears that today there is none
apart from the Homo sapiens sapiens on Earth). How-
ever, the question remains whether effective commu-
nication between individuals from the human semio-
sphere and an extraterrestrial one would be possible
at all”. Perhaps this problem prevents enthusiasts from
proclaiming the new disciplines of ‘astrosociology’ or
‘astrolinguistics. In the case of the collision of Earth
with Melancholia, it would be a moot point anyway.
The interplanetary clash would blot out Earth’s se-
miosphere, probably leaving mere material fragments
of human artifacts for hypothetical extraterrestrial
‘astroarcheologists’ to gather and interpret.

The humanities (art history, literary studies, mu-
sicology, performing arts, philology, religious studies
or visual arts, among others) share the semiosphere as
its object of reflection and research with the social sci-
ences. The difference is that social scientists aspire to
take into their purview the entire semiosphere with its
immediate extrasemiotic context, including the non-
human biosphere, the lithosphere, the hydrosphere
and the atmosphere within the confluence of which
the semiosphere is nested. Conversely, the humanities
focus exclusively on smaller or larger fragments of
social reality, on preselected elements of what human
minds generate and project in the form of a social re-
ality film on the material reality’s cinematic screen.

The validity of propositions and claims pro-
pounded by humanists is relative. It is limited to a
specific fragment of the semiosphere that constitutes
a humanist discipline’s subject matter. What is more,
validity of the discipline’s claims depends on general
views and opinions held by a human group within
which these scholars happen to operate. The valid-
ity of such claims is reduced further by the fact that
the group’s tastes (as in the case of all human groups)
do change. Hence, a proposition in literary studies

accepted as ‘true’ now may become ‘outdated” a de-
cade or two later, that is, invalid. Thus, the humani-
ties operate in defiance of the Latin saying, de gustibus
non est disputandum; humanists insist that tastes and
opinions must be analyzed and evaluated.

Obviously, simplifying the actual process, a stu-
dent of literature decides what counts as a great or
poor novel and why. A musicologist may analyze
a fugue and establish whether it fulfills the require-
ments embodied in the widely accepted model of a
perfect fugue, or propose that due to this or that con-
sideration it is not a fugue at all, but another musical
form altogether. Likewise, a philologist can propose
that something is a language and that other lan-
guage forms spoken on the territory of a polity are
its dialects, slated for eventual extinction when in the
process of modernization all the citizens have at last
learned how to ‘speak correctly) that is, acquired the
aforesaid language.

The in-built element of normativity in a human-
ist’s research is connected to her home group’s views
on what the novel or the fugue is, and which exem-
plars of them are ‘good’ or ‘bad, that is, are liked and
appreciated by most members of the group, or by its
elite. Economically, politically or other more domi-
nant groups can in this respect sway the opinions
and views of less dominant or subordinate groups
that remain in intensive (often unequal) contact with
the former. This yardstick of normativity changes
through time and from group to group, thus would be
considered as unacceptable among social scientists,
and even more so among natural scientists. To them
this instrument of research in the humanities would
be castigated as the source of ‘dangerous and unscien-
tific subjectivity’

The character of the humanities is highly rela-
tional and group-specific, almost fickle, seamlessly
merging with all kinds of fluctuations deep within the
human semiosphere. Most practitioners of the hu-
manities are somewhat aware of the fact, which even
more than in the case of the social sciences has pre-
vented them from proposing hypothetical disciplines
of ‘astroart, ‘astroliterature, or ‘astromusicology. At
the turn of the 21* century, when we know that plan-
ets are as numerous as stars, it does not require a big
leap of faith to imagine and suspect that some may
be populated by language-endowed species capable of
spinning their own semiospheres. But what they do
and how they use actual artifacts and practices gen-
erated within their own semiospheres is utterly un-
knowable to humans.

It might change if such an extraterrestrial species
and humankind meet, manage to establish a lasting
contact, and achieve a high degree of understanding
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of one another’s semiospheres. Only under such con-
ditions, could it be discovered what, if anything, could
count as humanities in the extraterrestrial semio-
sphere. Necessarily, the fields of such ‘astrohuman-
ities’ would be radically different from the human hu-
manities. The very name of the humanities contains
the word ‘human’ in it, derived from Latin homo for
‘man. Hence, the subject matter of the humanities is
not elements within a semiosphere, but within the se-
miosphere, the human one.

Social scientists, using the entire semiosphere as
their ultimate point of reference, rather than elements
within it, can trace the emergence and history of the
genre of novel and of the changing views on which
novels are good or bad. Furthermore, a social scientist
may also point out that the practices of novel writing,
printing and reading until very recently were limited
to small groups of literate people. And that even these
groups not so long ago preferred religious literature
to ‘godless fiction. Likewise, in the context of those
human groups who did (and still do) not need writ-
ing - and are slightly disparagingly referred to as ‘il-
literates” from the narrow point of view of those who
are literate — a social scientist may establish that on
the scale of the globe, the most popular genres of it-
erature-broadly-construed” have been the song or the
grandparent’s tale.

Interestingly, psychology probes into how the in-
dividual fits into the social reality of this or that hu-
man group. The popular assumption is that rapport
between the individuals embodied mind and her
community is transparent, and can be imagined as a
wide unobstructed alley, or a straight unclogged ar-
tery. If problems appear, and the majority in a given
community consider a person to be a ‘misfit], ‘socio-
path; or ‘psychologically disturbed” - labels used in
Western culture - it is proposed that there is some-
thing wrong with the person’s mind, the ‘mental ar-
tery’ has become distorted and clogged. In terms of
the scheme described in the essay, this person’s mind
co-generates and participates in his group’s social re-
ality in a ‘wrong) faulty fashion, disregarding or tran-
scending the ‘usual and accepted norm’ Rarely is it
pointed out that the norm is a moving target, and that
the consensus on it may be quite recent, changeable
and group specific. This norm and its idea are part
and parcel of social reality [11; 18].

In the West, psychiatrists are called upon to deal
with the entailed ‘problem’” of an ‘abnormal person,
while shamans or priests are sought out by some
other human groups across the world. Psychiatrists
are practitioners of medicine, the discipline of re-
search and practical application that probes into the
material reality of the human body. On the one hand,

medicine aspires to uncover the mechanisms of the
body’s functioning, while on the other to repair or
ameliorate its faults and malfunctioning that may
lead to the individual’s physical decline and finally
to his demise. Psychiatrists and psychologists analyze
the interface between the material reality of the hu-
man body (which is part of the biosphere) and the
individual’s co-generation of and participation in the
social reality. The psychiatrist does it from the side of
the biosphere, while the psychologist from the side of
the semiosphere.

The interface also constitutes the field in which
linguists operate. Linguistics has often been proposed
to be a natural science [4, p. 153-164]. Some of its sub-
disciplines can be classified as ‘scientific’ in this hard
sense, while others clearly belong to social science.
Biology shared this dual character with linguistics
until 1953, when DNA was discovered to be the mate-
rial foundation of all species, and by extension of the
biosphere [19, p. 678-685; 39, p. 737-738]. A similar
foundation for the linguistic — or the subject matter of
linguistics — has not been found yet.

Hence, the principles of the linguistic subfield of
phonetics are scientific almost in the meaning of the
methodology of the natural sciences that aims at un-
covering the laws that govern the existence and func-
tioning of the material reality. But the methodology
and principles of lexicography or semantics share in-
stead their character with the social sciences, or even
with the humanities. Undoubtedly, language is part of
the material reality, or more exactly, of the biosphere,
as epitomized by the species homo sapiens sapiens. It
is also the very instrument that humans use to help
them bind themselves into groups, and by extension
to generate the social reality.

Practitioners of phonetics deal with language as
part of the material reality, they probe into its physi-
cality, the physicality of the speech organs and how
they control and modulate the stream of air pushed
out by the lungs through the human being’s mouth
and nose. They examine how the stream carries
through Earth’s atmosphere and reaches another in-
dividual’s ear that detects it as meaningful and deci-
pherable ‘speech’ Methods and instruments of pho-
netics are to a high degree coterminous with those of
acoustics, or a subfield of physics that studies mainly
mechanical waves in gases.

Phoneticians approach language from the side
of the material reality, or more exactly, the biosphere,
leaving the rest of the material reality to the scruti-
ny of acousticians. Phoneticians are complemented
by the practitioners of the linguistic subdiscipline of
phonology. They study how meaning is composed
and transported from individual to individual with



60 E-ISSN 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2018, Volumul XXIV

the use of the aforementioned stream of modulated
air. Phonologists identify and analyze the sounds
(phonemes) of a given language (that may number
from around ten to well over 100 [10, p. 165], which
change meaning in the language’s words, though the
very sounds (almost) never carry any meaning them-
selves. The phonologist approaches language from the
side of the semiosphere.

I am not entirely sure where to place mathematics
or philosophy in the scheme presented in this essay.
The question has not yet been satisfactorily resolved
whether the former discipline’s subject matter — that
is, numbers - is part of the material reality or a specific
system developed by a human group (or some human
groups) for describing and analyzing the material real-
ity through the practice of numbers. Personally, I am
inclined to accept the latter view, which would place
mathematics within the social reality, thus making it
into one of the social sciences, though admittedly a
strange one. In this perspective, mathematics appears
to be part of language, or even one of the languages,
employed for a very specialized - or highly formali-
zed — way of talking about the world.

Mathematics can also be viewed as a — or even
the - metalanguage of science. It helps detaching
communication among scholars from their languages
of everyday life, which are so deeply implicated in
the generation and maintenance of the semiosphere.
These languages — as distinctive entities, invariably
dependent on the vagaries of history and the follies
of this or that human group - they (or more correctly,
humans using them) tend to generate the social re-
ality and conceptualize it and the material reality in
different ways [42]. In contrast, mathematics allows
for a much greater consistency and uniformity in the
analysis and description of the observed, also ensur-
ing that less is lost in communicating the results of
research from scholar to scholar than in the case of
everyday speech and actual languages employed by
human groups.

Philosophy shares with mathematics the ambi-
tion to explain all reality — material and social - its
existence, functioning, and presumably systematic or-
ganization. However, philosophers go about this busi-
ness with the use of actual human languages produced
and employed by specific human groups. Humans de-
veloped these languages not for pursuing research but
to proceed with their day-to-day lives. Hence, find-
ings reached and communicated by philosophers are
more distorted by the fact that they do it via variegat-
ed languages than in the case of scholars employing
mathematics to this end. Philosophers speak through
different media (or languages) employed for generat-
ing and maintaining the variegated language-specific

compartments within the semiosphere. In contrast,
mathematics limits this variegation to a single me-
dium. But it appears that neither can all research be
pursued, nor all findings communicated in ‘Math-
ematicalese’ Regular, everyday languages allow for a
broader berth of description and communication, but
there appears to remain much of the material real-
ity that cannot be analyzed with, or understood and
communicated through language [43, p. 88-189].

Entropy, or the End

Entropy is a measure of disorder, of chaos [9, p.
353-400]. The greater the chaos is the greater entropy.
Energy dissipates and evens out in the expanding uni-
verse, becoming homogenously low [8, p. 368-397,
500-524]. And should the universe never stop expand-
ing - if there is no big contraction and crunch lead-
ing to another big bang - energy will reach the low-
est point possible, that is, absolute zero, or —273.15°C
[21, p. 76-96; 34, p. 313-317]. Then, most probably,
all reactions, movement, and energy exchanges will
cease. The universe will become homogenously ‘emp-
ty’ and pitch dark, entropy at its highest, when the fi-
nal and never-ending age of ‘heat death’ commences.
Life is the opposite of this scenario. It lowers entropy
(that is, the level of chaos) by concentrating energy in
individual organisms, defying the general drift of the
universe toward ‘great chill’ The progression of most
living organisms to death (with the exception of bac-
teria that reproduce by division) reflects the inability
of multicellular creatures to withstand the general in-
crease of entropy for long. They can do it only serially
by reproduction that constantly spawns new genera-
tions, which successively replace the deceased (or ‘in-
animated’ ex-individuals characterized by unusually
high entropy).

This relation between entropy and life seems to
constitute the foundational difference between the
biosphere and the rest of the material reality that is
inanimate. The existence of the biosphere temporarily
stops and reverses, within its tiny bubble, the gradual
dissipation of overall energy of material reality, typi-
cal of the universe as a whole, with the exception of
potential biospheres on other planets. From the van-
tage point of a multicellular individual, death is the
gateway from the biosphere back to the rest of the ma-
terial reality where entropy increases.

Returning to this essay’s scheme, Earth’s litho-
sphere, hydrosphere and atmosphere are character-
ized by growing entropy; whereas, on the whole, en-
tropy decreases in the biosphere. This poses the ques-
tion of whether the semiosphere may be described in
terms of entropy, too. My hunch is yes, but I have no
clue how to measure the level of entropy in the semio-
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sphere. The generation and maintenance of the social
reality proceed with the use of elements of the bio-
sphere and material reality. Human beings and their
language are part of the biosphere, while the medium
through which linguistic messages are transmitted is
the air, or the atmosphere.

In the case of humans, the social reality is a lin-
guistically produced add-on to the biological dimen-
sion of the species. The close merger of the biological
and the semiotic in the homo sapiens sapiens brushes
off on the species’ material existence, as proved by re-
cent works (see above) on the joint biological-cum-
cultural evolution of the humankind. If DNA-based
life decreases entropy, the ‘suprastructure’ of the se-
miosphere seems to decrease it even more. The pro-
duction of the social reality is energy-intensive, as
exemplified by the human brain, which amounts to a
mere 2 per cent of the body mass, but consumes be-
tween a fifth to a quarter of all energy consumed by
the human body [7, p. 637-670; 28, p. R 203-212].

The disproportionally large amount of energy
consumed by the human brain is employed for the
task of generating and maintaining social reality. The
semiosphere consists of complicated structures gov-
erning relations and behavior of individuals within
their groups and of the groups themselves. These
structures are invisible to anybody else but humans
and hardly ever show up in material manifestations.
Knowledge about them resides exclusively in the
minds of humans, and that is what the extra energy
(in comparison with other species’ brains) consumed
by the brain is mainly expanded for.

Humankind is characterized by the bubble of its
own semiosphere. Creating and maintaining it costs
energy. Humans are not only biological creatures, but
also semiotic in their character. Should the proposi-
tions hold, in terms of energy the semiosphere is char-
acterized by even lower entropy than the biosphere.

From this point of view, the sweeping generaliza-
tion can be proposed that the natural sciences, with
the exception of biology, research the material real-
ity and its elements that are uniformly characterized
by growing entropy. On the contrary, biology probes
into the biosphere where entropy decreases, while the
social sciences and the humanities deal with the even
less entropic semiosphere.

Where would entropy fit in the collision of Mel-
ancholia and Earth that opened this essay? Irrespec-
tive of what follows in the wake of the interplanetary
clash, be it that the semiosphere is wiped out or a
fragment of humanity survives in a space station and
then reestablishes on another planet, be it that the
biosphere survives or is utterly destroyed, or be it that
Earth continues as a planet or breaks up, one thing is

sure — according to the current level of our knowledge
about the universe —eventually all the systems, all the
aforementioned ‘-spheres’ will be melded into one
and extinguished in ‘thermal death’ The consolation
is that none of us will ever live to witness this event,
unless the folly of immortality is actualized.

Notes

' T thank Iemima Ploscariu, Catherine Gibson and
Scott Schorr for their suggestions for improvement. Obvi-
ously, it is me alone who remains responsible for any re-
maining infelicities.

2 The problem is analysed in depth by Stanistaw Lem
in his two important novels, Solaris (1961, 1970) and Glos
Pana (His Master’s Voice) (1968, 1984).
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REPREZENTAREA VIZIUNII COLECTIVE A CONCEPTELOR
OASPETE SI VECIN IN CADRUL OPOZITIEI AL NOSTRU — STRAIN
IN PARIMIILE ROMANESTI, RUSESTI SI BULGARESTI

Rezumat
Reprezentarea viziunii colective a conceptelor oaspete
si vecin in cadrul opozitiei al nostru - strdin
in parimiile roménesti, rusesti si bulgaresti

Se considera, pe bund dreptate, ca in niciunul dintre
genurile folclorice spiritul poporului nu se exprimé atat
de clar ca in proverbe si zicatori. Informatia culturald se
péstreaza siin forma interioara, care, fiind o reprezentare
in imagini a lumii, le conferd un colorit etnocultural. In
articol sunt abordate conceptele proverbiale ,,al nostru” si
»strainul” (fiind totodatd si constituenti ai opozitiei arheti-
pale binare al nostru — strdinul), reflectate in limbile rusa,
romana, bulgard. Pentru purtdtorii acestor limbi, con-
ceptul al nostru se afld in relatie cu asemenea notiuni ca
»aproape’, ,,inrudit’, ,,inteles”, ,,neprimejdios”, ,,armonios”,
»organizat” s.a. [ar conceptul ,,strain” se asociaza in consti-
inta lor cu ,,straniu”, ,,nenatural’, ,, neinteles’, ,,haotic” si, in
ultima instanta, cu ,,dusmanos/ostil” si ,,primejdios” Ati-
tudinea oamenilor fatd de componentele unei asemenea
categorisiri serveste drept orientare pentru ei in actiunile
si in contactele lor unul cu altul. O atentie deosebita este
acordatd analizei conceptelor oaspete si vecin in parimiile
rusesti, romanesti si bulgaresti. In articol se mentioneaza
cd in fondul paremiologic isi au sorgintea multe stereoti-
puri. Stereotipurile fixate in parimii se reflecta si in com-
portament, si in relatiile cu celdlalt. In legdturd cu cele
expuse, considerdm cd investigarea temei respective are o
importantd evidenta in practica.

Cuvinte-cheie: opozitia arhetipala binara al nostru —
strdin, conceptele proverbiale oaspete si vecin, fondul pa-
remiologic, componenta etnoculturald a parimiilor, com-
portament social, stereotip.

Pesome
IIpencraBineHNe KOIEKTUBHBIX B3I/LIOB OTHOCUTENb-
HO KOHI[ETITOB 20CHb ¥ €0Ce0 B PAMKAaX ONIIO3UIINI
€601l — 4Y)HC0il B PYMBIHCKUX, PYCCKUX U 60ITapCcKux
TapeMuAax

CripaBeIMBO CUMTAETCA, YTO HM B OFHOM (DONIb-
KIOPHOM >KaHpe HyX Hapoja He BBIpaKeH Oomee sB-
CTBEHHO, YeM B IIOC/IOBMIAX U MOroBopKax. KynbrypHas
nH(GOpMaNA XPaHUTCA B UX BHYTPeHHel GopMe, KOTO-
pasd, ABIAACh 0OPasHBIM MpEJCTaBIEHNEM O MUpe, IPU-
JaeT MM 3THOKYIBTYPHBIJ KOMOpUT. B HacTosAmeil cTa-
Thbe PaCCMOTPEHbI NPOBePOMaNbHbIe KOHILENTHI «CBOI»
U «9yXOJi» (ABIAOMNECS OFHOBPEMEHHO YleHaMU ap-
XeTUIINYEeCKOI OMHAPHOI ONIIO3ULIMY €801 — UYHOI).
Konnenr cBoit cBA3aH [/11 HOCUTENEN BCeX TPeX paccMa-

TPUBAEMBIX A3BIKOB C TaKVMM HOHATUAMY, KaK «Omus-
KWUI», «POJCTBEHHBIN», «IIOHATHDBINY, «6€e30I1acHDIN»,
«TapMOHMYHBIN», «OPTaHN30BAHHBIN» U T. [. A KOHIIENT
Yy 0l aCCOUUMPYETCA B UX CO3HAHUMU KaK «CTPAHHBIN»,
«HEeCTEeCTBEHHDBIN», «HEMOHATHBIN», «XaOTUYECKUIN» U,
B KOHEYHOM CueTe, «BPaXJeOHBI» U «OmacHbI». OT-
HOILEHNE JIIOflell K KOMIIOHEHTaM TaKOJl KaTeropusaluu
CIIY>KUT [/ HUX OPUEHTUPOM B UX JIeVICTBUAX, KOHTaK-
Tax fpyr ¢ gpyroM. Ocoboe BHMMaHME YeNeHO aHA/IN-
3y KOHILIENITOB 20CMb Y COCe0 B PYCCKUX, PYMBIHCKUX U
Oonrapckux IapeMumsax. B crarbe oTMedaeTcs, 4YTO B
napeMuitHoM ¢oHfe O6epyT Hadaso KOPHUM MHOXeCTBa
ctepeotunos. CTepeoTHIIbl, 3aKpereHHble B IapeMUAX,
OTPAXKAKITCA U B ITOBEIEHNI, ¥ B OTHOIIEHUN K IPYTUM.
B cBs3u cO cka3aHHBIM UCCIeIOBaHNE TaHHOI TeMaTUKN
VIMeeT HECOMHEHHDII BBIXOJ] B IIPAKTUKY.

KnroueBble cmoBa: apxeTumnndeckas OMHapHas OII-
MO3ULMA CB80L — 4Yxoil, pOBepOUanbHble KOHIIEIITHI
20cmv U coced, MapeMUIHBLIL POHJ, STHOKYIbTYpHAs CO-
CTaB/IAOLIAA IIAPEMMUIL, COLMAIbHOE TIOBEEHME, CTEPEO-
TUII.

Summary
Representation of collective views on the concepts
guest and neighbor within the opposition own - strange
in Romanian, Russian and Bulgarian paremias

It is fairly believed that in non folklore genre the spirit
of the people is more pronounced than in proverbs and
sayings. Cultural information is stored in their internal
form, which, as a figurative representation of the world,
gives them an ethno-cultural coloring. Proverbial concepts
own and strange (which are also members of the archetypi-
cal binary opposition own — strange) are considered in this
article. The concept own is related to the native speakers
of all three considered languages with concepts such as
“close”, “related”, “comprehensible”, “safe”, “harmonious”,
“organized”, etc. And the concept strange is associated in
their minds as “strange”, “unnatural’, “incomprehensible’,
“chaotic”, and ultimately “hostile” and “dangerous” The
attitude of people to the components of such categoriza-
tion serves as a guide for them in their actions, contacts
with each other. Particular attention is paid to the analysis
of the concepts guest and neighbor in Russian, Romanian
and Bulgarian paremias. The article notes that the roots of
many stereotypes originate in the paremic fund. Stereo-
types fixed in paremias are reflected in the behavior and
relations to others. In connection with the above, a study
of this subject has an unquestionable exit into practice.
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Key words: archetypical binary opposition own -
strange, proverbial concepts guest and neighbor, paremic
fund, ethno-cultural component of paremias, social be-
havior, stereotype.

Opozitia arhetipald al nostru - strdin este una
dintre conceptele binare contrastante, esentiale prac-
tic in toate culturile. In relatia cu societatea, ea ,este
inteleasd la diferite nivele ale relatiilor dintre oameni:
de rudenie de sange si familiale (neamul nostru -
neamul strdin, familia sa — familia strdind), etnice
(poporul nostru — poporul strdin), lingvistice (limba
sa — limba strdina), confesionale (credinta sa — cre-
dinta strdind), sociale (societatea sa - societatea stra-
ind)” [17, p. 581-582].

Orice societate este patrunsa de aceste relatii,
care pot fi descrise prin intermediul opozitiei respec-
tive. Si nu doar societatea: dupd cum se stie, al nostru
ori strain (nu in sensul apartinerii, ci in sensul larg
al cuvantului - aproape, cunoscut, in sigurantd s.a.)
poate fi si spatiul, si obiectul, si ideea etc.

Studierea acestei opozitii are §i o mare impor-
tantd practicd, inclusiv in timpul nostru, de aceea nu
este intAmplator interesul pentru cercetarea ei in di-
verse aspecte si domenii ale cunoasterii.

Este important de mentionat corelatia acestei
opozitii cu asemenea contraste de tipul: interior - ex-
terior (induntru - in afard), identic — neidentic, bun
- rau, dreptul - stangul, masculin - feminin, curat -
necurat etc. [19, p. 172].

Cercetatorii indicd asupra situatiei speciale
a opozitiei respective in randul celorlalte opozitii
arhetipale. De exemplu, M. Kitanova afirma: ,,Di-
ferenta si instrdinarea devin obiecte ale expresiei
unor relatii speciale, iar prin altul se realizeazd con-
stientizarea si recunoasterea sinelui” [13, p. 32]. Iar
A. M. Dubossarskaia ajunge in presupunerile sale si
mai departe , propunand un punct de vedere cu care
e greu sd nu fii de acord. Modeland conditiile apari-
tiei constiintei de sine a omului, opozitia respectiva,
considera ea, std la baza tuturor culturilor umane,
atit a celor ce exista in prezent, cét si a celora des-
pre care putem judeca dupa izvoarele, sursele istorice
existente. Anume aceasta opozitie, dupa parerea cer-
cetatoarei, posibil ci a avut misiunea, ,,la timpul nos-
tru, sd joace un rol important in aparitia constiintei
de sine a omului. Omul de la inceput se constienti-
zeaza pe sine ca unul din membrii grupului ,nostru’,
in opunere cu altii - ,,strainii’, si doar mult mai tarziu
a devenit posibild aparitia constiintei de sine indivi-
duale a fiecdrui om in parte” [10, p. 167]. Cercetatoa-
rea aminteste, de asemenea, de urmatoarea extrema:
in multe limbi, autodenumirea diferitor grupuri et-

nice si a etniilor in traducere din limba lor inseamna
»oameni’, ,0ameni adevirati’, ,0ameni reali’, in timp
ce in cadrul logicii respective, reprezentantilor altor
grupuri etnice li se refuza chiar si apartenenta la nea-
mul omenesc in dreptul lor de a se numi oameni.

In procesul studierii categoriilor interdependen-
te si opuse ,,al nostru” - ,,strdin’, foarte repede devi-
ne evidentd uneori o estompare extrema a granitelor
celei de a doua dintre ele. Ba mai mult, aceste granite
se pot schimba (mobilitatea granitelor), deseori radi-
cal, pand la aceea ca asemenea categorii precum ,al
nostru” - ,strain’, pierzandu-si complet contururile,
se schimba cu locul: al nostru devine striin si invers.
Exemple sunt nenumirate, dar fiecare dintre ele tre-
buie sa fie abordat in manifestarea sa concreta.

Pe langa impartirea obiectelor, oamenilor etc. in
ai sdi si strdini, in limitele opozitiei respective, exis-
ta, de asemenea, un spatiu al nostru si strdin. Sunt
variate schemele spatiale de reprezentare a opozitiei
al nostru — strdin. Cercetitoarea bulgara Elena Stoia-
nova propune o schema logica, in opinia noastra, sub
forma de ovale, utilizdnd toponimia lui Kurt Levin
[14] si ,,plecand de la unitatea conventionala a lumii,
constientizata de om” [18, p. 199].

=

Schema organizarii spatiului omului in modelul
spatial al lumii

1 - lumea interioard a omului

2 - zona personald a omului

3 - mediul real al habitatului

4 - spatiul de locuit

5 - spatiul strain

In acest caz, ea considera ci spatiul nostru con-
std din zona personala (2), mediul real al habitatului
(3) si spatiul de locuit. In calitate de mediu adevirat
al habitatului pentru om, in opinia ei, este casa lui
18, p. 200].

In ce priveste zona personald, e necesar si fie
concretizat ca nu este obligatoriu ca ea ,,sd se afle la
distanta unei maini intinse”, dupa cum afirma E. Sto-
ianova, fapt cu care nu putem fi de acord. Trebuie s
recunoastem (aceasta e demonstrat de diverse studii
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in domeniul respectiv) ca granitele zonei personale
sau ale spatiului personal se deosebesc de la o cultura
la alta, fiind legate de fenomenul intimitatii, de facto-
rii de vérsta si de gender. De exemplu, sunt curioase
rezultatele investigatiilor pe care le aduc in cartea lor
T. G. Grusevitkaia, B. D. Popkov, A. P. Sadohin: LIn
culturile asiatice, spatiul personal poate depinde si de
apartenenta la 0 anumita castd a participantilor la co-
municare. De obicei, persoanele din casta superioara
se afld la o distantd anume de cele dintr-o casta infe-
rioard. Cercetdrile privind proxemica comunicatio-
nala, realizate in sapte tari ale Europei, au aratat ca,
pentru comunicarea personala, englezii folosesc mai
mult spatiu decat francezii si italienii. Francezii si ita-
lienii, la rdndul lor, utilizeaza un spatiu personal mai
mare decét irlandezii si scotienii. Necunoasterea gra-
nitelor zonei personale in comunicarea interculturala
poate duce la conflict intercultural, intrucat oamenii
de diferite culturi simt un disconfort in comunicare
din cauza necunoasterii regulilor distantei personale
a interlocutorului nostru. De exemplu, latinoameri-
canii, de obicei, comunica aflindu-se in zona, pentru
ei, personalé, iar pentru nord-americani, intima. De
aceea, primii ii considera pe ultimii fiind retinuti si
reci” [7, p. 154].

In plus, autorii sus-numiti evidentiazi inca
douad zone: cea sociala si cea publica. Zona sociala se
afld la hotar cu cea personala si semnificd acea dis-
tanta la care se orienteazd in procesul comunicarii
cu necunoscutii sau cu un grup mic de oameni. Ea,
dupé parerea cercetétorilor respectivi, este situatd in
intervalul de 120-260 cm, fiind optimala (permite
participantilor la comunicare sa se auda si sa se vada
unul pe altul) pentru comunicarea formalid (sedin-
t4, conferintd de presd, intalnire de afaceri s. a.). In
aceastd zond ,are loc cea mai mare parte a contac-
telor formale si de serviciu. Aici are loc comunica-
rea profesorului cu elevii, a sefilor cu subalternii, a
personalului de deservire cu clientii etc. Este foarte
important aici simtul intuitiv al distantei comunica-
rii, asa cum, in cazul incilcarii zonei sociale, in mod
inconstient apare o reactie negativa fatd de partener
(strainul intra in acel spatiu pe care noi il considerdm
al nostru - T. Z.) si disconfort psihologic, care duc
la rezultate fira succes ale comunicérii” [7, p. 155].
Zona publica este de preferat in comunicarea cu o
grupa mare de oameni. Ea mai este numita deschisa
(se considera cd incepe de la distanta de trei metri si
jumatate si continud in limitele pastrérii contactu-
lui comunicativ [7, p. 155]. Astfel, subliniem incé o
data, granitele spatiului nostru poseda capacitati de
a-si schimba varietatea in functie de circumstante.

Este important cd prezenta strdinilor in percep-
tiile despre lume, in imaginea lumii, contribuie in

mod obiectiv la unirea, mobilizarea oricarui grup
(amintim de imbinarea opozitiei al nostru - strdin cu
opozitia interior — exterior). O trasdturd (psihologica,
se vede) devine faptul ci pe fundalul ,,striinilor”, al
deosebirilor si contradictiilor cu ei, contradictiile in-
terioare si diferentele la ,ai sdi” isi pierd acuitatea
si importanta.

E necesar a fi mentionat incd un aspect esential.
Trebuie sd recunoastem cd, sincer vorbind, cu ajuto-
rul opozitiei al nostru — strdin nu poate fi descrisa,
in special la un nivel contemporan, toata varietatea
de forme ale relatiilor reciproce si ale interactiunilor
unui individ/grup cu alt individ/grup. De aceea, este
indreptatitd si legitimd introducerea unei alte catego-
rii, unui al treilea lant — celdlalt. Acesta nu este unul
dintre ai nostri, dar un strdin, care deja prin existenta
sa uneori prezintd o primejdie pentru existenta la ai
nostri. Faptul acesta niveleazd tendinta spre autoapa-
rare, schimbad atitudinea fata de el de la agresivi la
interesata. In literatura stiintificd, in legdturi cu acest
fapt se indica asupra deosebirilor de principiu ale ca-
tegoriilor ,,celdlalt” si ,strain™: ,Categoria «Celalalt»,
prin existenta sa, transferd interactiunea intre doua
subiecte deosebite unul de altul intr-un camp notio-
nal principial nou i astfel face posibild «eliminarea»
(Aufhebund, in acceptia hegeliand) opozitiei binare
respective. <...> Prin aceastd diferenta principala a
sa, «Celalalt» provoaca la individ nu atat instrdinare
si agresiune, cum e in cazul cu Strdinul, cat atentie in-
teresatd” [10, p. 170-171]. Se mentioneaza, totodats,
ca aceasta nu este o curiozitate superﬁcialé, ci incer-
carea de a patrunde in cauzele profunde ale deose-
birilor dintre doud pérti: ,,eu” si ,al nostru” - ,,altii’.

Consideram cd anume aici isi au inceputul sur-
sele, nu doar ale tolerantei - o treaptd mai joasd, dupa
profunda noastra convingere, a relatiilor reciproce
cu altii (,Eu suport existenta ta si aflarea ta langa
mine”), ci ale empatiei (din. gr. empatheia - identifi-
care afectiva cu altd persoand, compatimire). Empa-
tia presupune tendinta de a intelege in mod adecvat
lumea interioara a altor oameni, a reactiona emotio-
nal si moral la emotiile, suferintele lor.

Pornind de la cele expuse mai sus, propunem
unele rezultate ale investigatiilor noastre privind
conceptiile colective referitor la felul cum este vizut
»strainul/celdlalt” in cadrul opozitiei binare arheti-
pale al nostru - strdin, reflectate in parimiile rusesti,
romanesti si bulgare.

Metodologia utilizatd in aceasta cercetare pre-
supune o totalitate de metode, inclusiv metoda in-
terpretativd ca o categorie a analizei conceptuale,
elemente de analiza comparativ-contrastiva si istori-
co-etimologica. Fundamentul metodologic in analiza
conceptelor proverbiale il constituie perspectiva de-
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notativa. La baza analizei interpretative se afla abor-
darea semanticii propozitiei proverbiale din punct de
vedere al reflectirii specificului constituentilor opo-
zitiei arhetipale al nostru - strdin (celdlalt).

Dupd cum demonstreaza informatiile extrase
din dictionarele explicative si din dictionarele de si-
nonime [9; 11; 15; 16; 2; 3 5. a.], conceptul al nostru
este relationat, pentru purtatorii celor trei limbi, cu
asemenea concepte ca ,,aproape’, ,inrudit’, ,inteles”,
»neprimejdios’, ,,armonios’, ,organizat” etc. Iar con-
ceptul ,,strain” se asociazd in constiinta lor cu ,stra-
niul’, ,,nenatural’, ,,neinteles’, ,,haotic” si, in cele din
urmai, cu ,dusmanos’, ,,periculos” Atitudinea oame-
nilor fatd de componentele unei asemenea catego-
risiri constituie pentru ei o orientare in actiune, in
comportament, in contactele reciproce.

Analizand variantele semantice ale lexemului
al nostru, am ajuns la concluzia ci el semnificd un
cerc de persoane, obiecte si fenomene care se prezin-
ta omului ca fiind cunoscute, sigure, obisnuite, care
sunt evidente. Analiza lexemului opus — strdin ne da
dreptul si-1 abordam in sens mai larg. ,,Strain” se afla
in afara fenomenelor obisnuite, sigure si cunoscute
de noi; e ceva ce ascunde in el primejdia, fiind necu-
noscut, din afara si chiar strain. Categorisirea respec-
tiva, nu doar din punct de vedere teoretic, imparte
lumea in ,,ai sdi,, si ,,straini’, dar totodata construieste
anumite coordonate comportamentale, de miscare si
de actiune.

In cadrul cercetirii temei respective, prezinta in-
teres conceptele ,,0aspete” si ,vecin”

In istoria sa, cuvantul ,,0aspete” (de origine in-
do-europeand) a parcurs o cale lunga, asociatd cu
schimbari esentiale, se poate spune radicale, ale sen-
sului desemnat de el.

Mai intéi, vom expune unele date ce se contin
in ,Dictionarul etimologic al limbii ruse” de M. Fas-
mer, care continua s ramana cel mai important, cu
autoritate, printre dictionarele de acest tip. ,,Oaspe-
te — m., ucr. 2zicmp, C. g., rusd veche roctp «oaspe-
te, strdin, negustor venit din alta parte», slava veche
rocts, roctutu (Cymp.), bulg. roct, sarbo-croata
rocT, . g. TOCTa, sloven. gost, ceha host, slovacd host’,
polon. gosé. Inrudit got. gasts, germ. Gast «oaspete»,
lat. hostis «din tard straind, dusman» <...>” [20].

Pentru intregirea tabloului vom prezenta si defi-
nitia cuvantului oaspete in ,,Dictionarul explicativ al
limbii velicoruse vii” al lui V. I. Dali: ,Oaspete - m.,
vizitator, om venit la chemare/invitat sau nechemat
pentru a vizita pe altul, pentru a sarbétori, pentru a
petrece timpul liber, pentru conversatii si altele || ne-
gustor din alta tard sau din alt oras, care traieste si
face comert nu acolo unde e inscris. || Oaspeti sunt
numiti, in gluma sau din curtoazie, oamenii rdi, vizi-

tatorii nechemati, hotii, mai ales, talharii de pe Volga.
|| Orice vizitator al hotelului sau al unei institutii ase-
mandtoare <...>” [8].

Cine este oaspete, dacd am porni nu de la relatii,
dar de la esenta acestei notiuni, asa cum este intelea-
sd la etapa actuald. Acesta este, intdi de toate, omul
care nu se afla permanent in cercul spatiului nostru,
ci vine in el (de regula, pentru a petrece timpul cu
placere), temporar se afld in el si apoi pleacd in acel
spatiu care este pentru dansul al nostru.

Dar nu intotdeauna a fost asa, perceperea oas-
petelui in vechime se deosebea de cea actuala. Pe
atunci oaspetele putea fi un om absolut necunoscut,
un pribeag care, dupa legile ospitalitatii, trebuia sa fie
primit, hrénit etc. Pe de altd parte, un om strdin in
casd putea fi o sursa de primejdie ori chiar un posibil
dusman. Jata ce se spune despre aceasta in literatura
de specialitate: "In cele mai stravechi vremuri indo-
europene cuvintele ancestrale ale «oaspetelui» la noi
insemnau «strdin» («venetic», om venit din altd par-
te), adicd un «posibil dusman». Vremurile se caracte-
rizau prin cruzime - orice striin putea in orice clipa
sa se dovedeasca a fi un dusman de moarte. Latines-
cul «hostis» asta si insemna: «dusman», «inamic».
Treptat moravurile au devenit mai moderate: descen-
dentul direct al latinescului «dusman» — frantuzescul
«hote» semnifica de acum «vizitator», «persoana care
locuieste temporar undeva» [rus. «mocrosimen»] (de
aici si cuvantul«hotel» - loc de aflare a vizitatorului, a
oaspetelui [rus. «ITOCTOSMBII JBOP», «TOCTUHUIIA»]).
In limbile popoarelor slave, cuvantul «oaspete» foarte
timpuriu a devenit numele dat comerciantilor veniti,
«curtile pentru oaspeti» (rus. «rocTUHBIE TBOPBI»)
ale diferitor orase fiind o mérturie incontestabila in
acest sens. Mai tarziu, in limba rusi (ca si in limbile
germanice, v. germ. «gast») acest cuvant a inceput si
insemne «vizitator-prieten», au aparut cuvintele «os-
pitalitate», «camera pentru vizitatori»: orice amintire
despre «oaspete-dusman» a dispdrut. Dupa aproape
un secol, sensul cuvantului s-a schimbat la 180 de
grade; in aceastd schimbare s-a reflectat toata dezvol-
tarea omenirii, intregul progres al culturii ei” [21].

in tablourile lingvistice ale lumii, la purtatorii ce-
lor trei limbi investigate se atestd blocuri de parimii
legate de conceptul oaspete. Dacd am analiza concep-
tele oaspete si vecin din punct de vedere al opozitiei ar-
hetipale al nostru si strdin, atunci e necesar ,,sa se tina
seama de principiul dinamismului: daci vecinul este
un asa-zis strdin stabilit [cu traiul aici - n. n., T. Z.],
intr-o anumita masurd static, atunci oaspetii sunt mo-
bili - au venit pe un timp oarecare (de obicei, pentru a
petrece plicut timpul, deseori cu cadouri) si au plecat”
[12, p. 241]. Exista si alte momente esentiale din via-
ta cotidiana, ce constituie repere distinctive in relatia
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stdpanilor cu oaspetii, pe de o parte, si cu vecinii, pe
de altd parte. Astfel, daca in relatia cu vecinii este de
ajuns sa demonstrezi ,,neutralitatea ta sau ospitalitatea
potentiald (capabild sd se transforme in reald - doar
vecinul poate fi si in ipostaza de oaspete), atunci in
relatiile cu oaspetii aceasta nu este suficient - sunt ne-
cesare exprimari concrete ale ospitalitatii. Chiar dacd
oaspetele nu este dorit sau este intamplator, pe sta-
pani, in grija lor de a-1 primi, {i linisteste faptul cd asta
nu e pe mult timp. Vizitele indelungate suscitd emotii
negative si se condamna in proverbe” [12, p. 241](a se
vedea exemplele de mai jos).

In parimiile cercetate nu sunt reflectate temerile
ori suspiciunea fatd de oaspeti. De obicei, sosirea lor
este insotitd de bucurie si odihna. Cu toate ci, daca
ei vin nepoftiti, de obicei nu sunt bucurosi de ei. Mai
exista incd o trdsatura negativa, care poate filegatd de
aflarea oaspetelui in spatiul nostru - aflarea prelungi-
ta a lui in acest spatiu. Cele expuse sunt demonstrate
de mai multe proverbe si zicatori, care au fost extrase
de noi din mai multe surse (1, 4; 5; 6; 8 5. a.).

Rus.: TTommn bor rocreit, ¥ Xo34uH OygeT coteit!
(Trimite, Doamne, oaspeti si stapanul va fi mai satul);
Yysxoit 00ex MOXBasAil, la ¥ CaM BOPOTa OTBOPSIit
(Pranzul strain laudé-1, dar si tu deschide portile);
Kakos rocts, TakoBo emy 1 yromenbe (Dupd cum e
oaspetele, asa e si primirea); ’Kanetp BuHa, He BUaTh
rocreit (Ti-e jale de vin, nu vezi oaspeti); HesBansblit
roctb xyxe tarapuna (Oaspetele nepoftit e mai rau
decét tatarul); Hespanbie (11osgHme) rocTi I704AK0T
koctu (Oaspetii nepoftiti (intarziati) rod oasele);
TocTh rocTIo po3HB, a MUHOTO — XOTh Opock (Oaspetele
este diferit, iar pe altul - macar alungi-1); Kparomka
HEBE/MNKA, a TOCTS YePT IPMHECET — U HOCTeIHIOK
ynecet (Hrinca nu e mare, dar pe oaspete il aduce...
si ultima bucati ti-o ia); TocTu HaBammIN, X03sAMHA C
Hor commm (Oaspetii au navalit, pe stipan l-au prava-
lit); BeccThokero rocTs n3 n30bI IMBOM HE BBITOHUIID
(Pe oaspetele fara rusine cu bere din casa nu-I alungi).

Rom.: Piinea coaptd buni oaspeti asteaptd; Acel
oaspete este mai scump care stie cand sd plece; De
oaspeti se bucurd de doui ori: cind vin si cand se
duc; Oaspetele trei zile se tine, apoi se pune la lucru;
Musafirul obraznic scoate gazda din casa; Casa ne-
méturatd oaspeti asteapta; Veniti pe la noi si-ti pupa
un lacatoi; Vind pe la cinci, cd la patru ma duc eu;
Odata poti primi un domn, altd datd niciun om; De
ramaneai, imi erai ca un frate, iar de nu - imi esti ca
doi; Pentru omul poftit si locul pregitit; Nepoftitul
scaun n-are.

Bulg.: Tocra romasaii, Ha Bpara npouiasait (Pe
oaspete ospéteaza-l, iar pe dusman iartd-1); 3a rocra
nBa nHu ca pocra (Pentru oaspete doud zile sunt de
ajuns); HesBau roct - roroso marape (Oaspetele ne-

poftit e asemenea unui mégar); HekaneHn rocrenmnu
Karo Marape Ha siciu (Oaspetele nepoftit e ca méiga-
rul la iesle); Cutnsar rocrennH Mp4HO ce roiaBa (Pe
musafirul satul e greu si-1 ospitezi); Ckopo, cHaxo,
Zayl MU [1a M, Ha rocty ¢bM 6mta (Dd-mi, nord, mai
repede sa ménanc, pe ospete am fost ); bamara e
roct B kbiu (Tatdl e oaspete in casd; adica nu se afla
mult timp acasd, fiind nevoit sd lucreze pentru a face
bani); oitme roct — passanu moct (A venit oaspete-
le, ai stricat postul).

Cu toate asemanadrile dintre proverbele si zicd-
torile prezentate (in primul rand, se vorbeste de ne-
dorinta celor care au stat mult pe ospete si de cei ne-
poftiti), e necesar sa subliniem ca exista si unele cla-
rificari in ce priveste imaginea oaspetelui care sunt
prezente in exemplele de mai sus. Astfel, bulgarii
reflectd si pozitia oaspetelui care nu intotdeauna este
multumit de felul cum a fost primit si ospétat. Din
partea stdpanilor se subliniazé cd nu pe orice oaspete
poti si-1 hrianesti usor. In plus, ei numesc oaspete pe
tatdl care, aflindu-se la munci, lipseste des de aca-
sa. In proverbele romanesti este subliniat ci pentru
oaspeti se pun pe masa cele mai bune feluri de man-
care, totusi nu intotdeauna exista posibilitatea sa-i
propriu oaspetelui o primire bund (un ospat bun).
Rusii mentioneazd cd, atunci cand ai oaspeti in casd,
si stdpanului ii cade sa mdnance mai mult si mai gus-
tos (in conformitate cu legile ospitalitatii si pentru a
nu se face de rés, oaspetii uneori sunt serviti cu ceva
mai bun decat médnancd, de obicei, stipanul; de fapt,
mai des oaspetii sunt invitati la sarbétori, iar manca-
rea de sdrbétoare se deosebeste cu mult de cea zilni-
cd). In proverbele romanesti mai existd o precizare
referitor la oamenii care se retin in ospetie: e numit
precis termenul dupa care oaspetele inceteaza a fi ,,al
nostru” — peste trei zile, asemenea musafir este pus
la lucru pentru binele familiei.

Notiunea ,vecin” se include, de asemenea, in
problema legatd de abordarea opozitiei arhetipale al
nostru — strdin.

Rus.: bnuskuit cocep, nydile JanbHEl POSHU
(Vecinul apropiat e mai bun decét o ruda indepar-
tatd); CocemcTBo — B3aumHoe geno (Vecindtatea este
un lucru reciproc); He xymu gBopa, Kymu cocefa
(Nu-ti cumpdra casd, cumpari-ti vecin); bes 6para
IIPOXKUBY, a 6e3 cocena He npoxuBy (Fara frate voi
trai, dar fard vecin nu voi trdi); 3gama 6 Haceznxa,
ysHaeT 1 cocenka (Daca ar sti gdina, afla si vecina); B
coceny 3a ymoM He noiifemns (La vecini dupd minte
nu te duci); Cocep He 3ax04eT, Tak U MUPY He OBITH
(Daci vecinul nu vrea, nici pace nu va fi); Mexu aa
rpanu — ccopsl fa 6pannu (Hotare si margini — certuri
si injuraturi); Mexa u tBos1, n Mos (Hotarul e si al
meu, si al tau); Ha o6ene Bce cocenn, a Kak mpuiuia
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6ema, OHI IIpoyb, kak Boga (La masa toti sunt vecini,
dar cum a venit nenorocirea, toti au fugit ca apa); C
COCefIOM JPYXKICB, a 3a cabmo aepxuch (Cu vecinul
fa-te prieten, dar tine si sabia); C cocefom apy»xucs,
a TeiH ropopn (Cu vecinul imprieteneste-te, dar
cu gard imprejmuieste-te); Yro x cocemy Ha ABOP
ymaro, To npomnano (Ce-a cazut in ograda vecinului,
s-a pierdut); YepTomoox fia 0coT OT cocefia K coceny
noy; TetHOM npo6upaercsa (Ciulinii si susaiul de la ve-
cin la vecin sub gard isi fac drum).

Rom.: S& cumperi vecinii intdi, si apoi casa;
Daci vecinul e bun, stai pe loc, chiar daca locul e rau;
Mai bine si-ti fie dusman pasa decét vecinul; Daca
vrei sd stii ce se discuta despre tine, supari-1 pe vecin;
Nimeni nu este asa de bogat, ca s nu aiba nevoie de
un bun vecin; Nu esti curat dacd arunci murdaria in
curtea vecinului; Puteti trai fara prieteni, dar nu fira
vecini; Cu vecinul tiu si nu vorbesti nici de sotia ta
si nici de-a lui; Vecin bun ai nimerit, mare bine-ai
dobandit; Copiii cresc usor in ograda vecinului; Ga-
ina vecinului totdeauna e mai grasd. Gdina vecinului
pare gascd, iar sotia lui fecioara.

Bulg.: He rpapu ce ¢ XapeH IUIeT, HeJIO C XapeH
komius (Nu te ingradi cu gard bun, ci cu vecin bun;
adica apararea ta nu e gardul, dar vecinul); Xapen
KoMIus e oT 6par no-ronsm pogarHa (Un vecin bun
e mai scump decét un frate); ITo-do6pe 0a umaus now
6pam, omkonxomo noui cvced (Mai bine sa ai un fra-
te rau decat un vecin rau); Komimiickara KoKoIka
ce BIDKZIa KaTo rbeka (Gaina vecinului pare géscd);
KommmitckaTa KOKoIIKa 1mo-rojemu sitra Hocu (Ga-
ina vecinului face oud mai mari); Topu nu xewama
Ha coceda, 6s2ati 0a 2acuut ceosma (Daca arde casa
vecinului, fugi s-o stingi pe a ta).

Dupé cum se poate observa din proverbele ex-
puse, ele reflecta diferite atitudini fatd de vecin. Pe de
o parte, existd o intelegere clard ca un vecin bun este
un potential ajutor si sustinere, pe de alta parte, totusi
al nostru e mai aproape decat al vecinului. Exista si
alta ipostaza a vecinului, care e in legatura cu invidia:
ceea ce apartine vecinului totdeauna pare mai bun,
mai mare, mai frumos etc.

Dacd am vorbi de spatiul nostru si cel striin,
atunci, judecand dupa toate, vecinii se afld la hota-
rul dintre ele. Iar aflarea mai aproape de marginea
exterioard a acestui hotar sau a partii interioare a ei
depinde de acele relatii reciproce care s-au format pe
baza specificului comunicarii oamenilor care sunt
vecini intre ei. De un asemenea aspect e legat si un
diapazon larg de nuante ale acestor relatii. E necesar
sd mentionam cd la bulgari exista doud coresponden-
te ale cocen si romanescului vecin — cbceq 1 KoM
(primul termen semnifica un vecin mai indepartat,

iar al doilea - cel care locuieste in imediata apropiere,
chiar dupd gard).

Aceste deosebiri ale notiunilor respective au
pentru bulgari o mare importantd. Pe parcursul re-
alizarii experimentului asociativ liber in domeniul
conceptului casd si a componentelor sale, in special
oaspete si vecin, s-a dovedit ca in constiinta etnica a
bulgarilor exista o atitudine mai loiald fata de vecinii
mai indepértati (cpcen) decat fata de cei mai aproa-
pe (xomrums), cu toate ci (cel mai probabil, anume
din aceastd cauzd) ultimii trebuie si fie luati in con-
siderare mai mult. Probabil, aceasta e legat de faptul
ca vecinii mai apropiati, de obicei, mai bine si mai
mult stiu unul despre altul, inclusiv aspectele necon-
venabile. Dar nu trebuie sa se uite cd anume vecinii
cei mai apropiati, la nevoie, primii sar in ajutor unul
altuia. Cele expuse mai sus, in opinia noastra, par-
tial atenueazd impresia de la un proverb mai putin
placut si chiar socant in plan moral, la prima vede-
re, ,lopu nu Kewama Ha ceceda, bs2aii 0a eacuu
ceosasma” (Daca arde casa vecinului, fugi s-o stingi pe
a ta), deoarece aici e vorba nu de xommus - vecinul
apropiat, cdruia trebuie sd-i sari in ajutor, dar anume
de categoria cbcef, care are kKomMuiuu sai — ei trebuie
sd-1 ajute, in primul rand.

Dreptate si precizie, trebuie sa mentiondm ca,
chiar daca in proverbele rusesti si romanesti despre
vecini si in sistemele lexicale ale acestor limbi in ge-
neral, spre deosebire de limba bulgard, nu exista dife-
rentierea intre vecini apropiati si cei care locuiesc la o
departare mai mare, atunci in constiinta purtatorilor
lor aceastd deosebire se face foarte clar. Faptul este
demonstrat si de rezultatele experimentului asociativ
liber, realizat de autoarea acestui articol, despre care
s-a mentionat mai sus (a se vedea: [12, p. 231-244]).

In asa fel, acei vecini cu care trebuie si triiesti
alaturi ,,sunt departe de perfectiune <...>, oameni
ca oamenii, cu neajunsurile lor inerente. Totusi, in
scopul sustinerii relatiilor de buni vecinatate, trebu-
ie depuse maximum de eforturi pentru a trai cu ei
in intelegere si in ajutor reciproc: aceasta, dupd cum
aratd experienta de viatd, este doar in folosul ambelor
parti” [12, p. 241].

Prin prisma opozitiei arhetipale binare al
nostru — strdin, cercetitorii abordeaza relatiile reci-
proce intre diferite grupuri etnice si sociale. In acest
articol, analizand conceptele proverbiale respective,
am avut in vedere, in primul rand, specificul etno-
cultural al constiintei lingvistice ce reflectd aceste
relatii. Tema este una complexa si multiaspectuald,
care necesitd o cercetare profundd in continuare, fi-
ind actuald asa cum investigarea implica o deschide-
re evidenta spre practica.
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Svetlana PROCOP

TOWARDS THE GYPSIES’ MENTALITY:
A LESSON OF THE PERCEPTION OF GADJE (STRANGERS)

Rezumat
Cu privire la unul din aspectele mentalitatii romilor:
atitudinea fata de ,,gadjé” (strdini)

In acest articol, autorul incearci sa identifice unul din
aspectele mentalitatii romilor: atitudinea fata de straini sau
»gadjé’, luand ca exemplu fapte concrete din viata etnogra-
filor-romologi europeni din secolul al XIX-lea, care au in-
cercat s intre in comunitatea romilor pentru a obtine date
folclorice veridice ,,din prima mang’, utilizind metoda de
observare directa. Se stie cd romii din intreaga lume au o
anumitd scara de valori, care este o parte integrantd a men-
talitatii lor. Cauzele instraindrii comunitatii romilor, care
s-a transformat intr-o parte integranta din clanul romilor,
ar trebui sd le cdutdm in istoria acestui popor, care de secole
a suferit de persecutie, umilintd, acuzatii de toate pacatele
de moarte, amenintarea anihildrii totale. Oamenii de stiin-
td, pand in ziua de azi, nu gésesc raspunsul la intrebarea, in
ce fel tiganii, originari din cele mai sdrace triburi indiene
de dansatori si mestesugari, care si-au parasit paméntul, au
supravietuit ca popor, in timp ce civilizatiile Maya, Incasa
si Aztecd au dispérut. Explicatiile, in opinia noastra, le pu-
tem gasi in mentalitatea romilor, care au pastrat un set de
reguli i legi care determind si explica comportamentul lor,
modul de viatd, izolarea de la lumea exterioard, enigma-
tismul, rara supravietuire in conditii extreme, abilitatea
de stiinte oculte si cunoasterea magiei si hipnozei, bazele
psihologiei practice si sugestiei, perceptia extrasenzoriala.

Cuvinte-cheie: romi, mentalitate, atitudinea fatd de
strdini, ,gadjé”, conservarea identititii etnice.

Pesome
K Bompocy 0 LpIraHCKOM MEHTA/INTETe: OTHOIIEHIEe
K «TapKé» (Ty>K1M)

B Hacrosmeil craTbe aBTOp IpeANpUHMMAET IIO-
IBITKY 0003HAYNUTh OJHY U3 COCTAB/IAIONINX LIBIFAHCKOIO
MEHTa/INTeTa: OTHOLIEHNE K IY>KVMM, WIN «TafIKeé», B3AB
3a OCHOBY (paKTBI M3 >KM3HU €BPOIEIICKUX 9THOrpadoB
XIX B., MONBITABIIMXCS BOMTH B LIBIFAHCKOE COOOIECTBO
IS IOy YeHVSI OCTOBEPHOTO (ONIbKIOPHOT0 MaTepuaa
«13 TIEPBBIX PYK», MICIIO/Ib3Y METOJ, HEOCPENCTBEHHOTO
HabrozieHs1. VI3BeCTHO, YTO IIbIraHe BCETO MUPA IpuU/iep-
SKMBAIOTCS OIpefie/IeHHON IIKa/Ibl LeHHOCTeN, KoTopas
SABJIAETCS COCTABHOJ YacThIO UX MeHTanuTeTa. OqHOM 13
HEOTHEMJIEMBIX YePT I[BITAHCKOTO COOOIIECTBA TIPUHSITO
CYUTATh 3aKPBITOCTb, VICTOKM KOTOPOII CHefyeT MCKATh
B MCTOPUM 3TOTO HAPOJQ, IepeXNUBIIET0 MHOTOBEKOBbIE
Ipec/eOBaHNs, YHIDKeHNUA, OOBMHEHVS BO BCEX CMepT-
HBIX TPeXax, BIUIOTD JJO YTPO3bI IIOTHOTO YHUYTOXKEHMUA.
VYueHble O CUX IIOp He HaXOJAT OTBeTa Ha BOIIPOC, KaK

L[pITaHe, BBIIEANINE U3 CPefbl OeMHeMINX MHUICKAIX
NIJIEMEH TaHI[OPOB M PEMECTIEHHIKOB, TOKMHYBUINE POJI-
Hble 3e€MJII, CMOI/IM COXPaHUTbCSA KAaK Hapo#, B TO Bpe-
M KaK BbICOKOPA3BUTble LVMBUIM3ALUM Maiisl, MHKOB U
aI[TEKOB, 00/IaIaBIIEe BBICOKMMI 3HAHUSAMI, ICUE3N C
muna semn. Pasragka, Ha Hall B3IJIAL, KPOETCS B MEHTA-
JINTETE IBITAHCKOTO HApOJja, COXPaHUBIIETO CBOJ, IPABUJI
" 3aKOHOB, OTIPENETSIONINX U OOBACHSIONNX TOBeleHNe
COIUIEMEHHUKOB, UX 00pa3 )XM3HU, 3aKPbITOCTb OT OKPY-
XKAIOLIETO MMPa, CBOCOOPA3HYIO 3araflOYHOCTD, PEIKOCT-
HYI0 BBDKMBAEMOCTb B 9KCTPEMAa/IbHBIX YCIOBUAX, CIO-
COOHOCTD K OKKY/IBTHBIM HayKaM, a TAKXKe 3HaHJMe Maruu
VI TUITHO33, OCHOB ITPAKTNY€CKOJ IICUXONIOT UM, BHYLIEHNS
1 9KCTPACEHCOPUKIL.

KioueBble cmoBa: IipiraHe, MEHTAIUTET, OTHOIIE-
HUE K Yy)KOMY, «TaJpKé», COXpaHEeHNe STHIYEeCKON U/jeH-
TUIHOCTH.

Summary
Towards the Gypsies’ mentality: a lesson
of the perception of gadjé (strangers)

The author attempts to describe a component of the
Gypsies’ mentality: the attitude towards the non-Gypsies,
“gadjé”. She builds on facts from the life of some XIX cen-
tury European ethnographers, who joined the Roma com-
munities in order to obtain authentic firsthand folklore
material using the method of participant observation. It
is well known that Gypsies around the world adhere to a
certain scale of values, which is an integral part of their
mentality. Closeness is one of the inalienable characteristic
of the Roma community; its origin should be seen in the
history of this people, which experienced persecution, hu-
miliation, and accusations of all “mortal sins” for centuries,
as well as even the risk of complete physical annihilation.
Scientists still do not understand how the Roma, being the
natives of the midst of the poorest Indian tribes of dancers
and craftsmen, have survived as a nation after they left their
native lands, while highly developed civilizations of Maya,
Inca and Aztec disappeared from the face of Earth. The so-
lution, in our opinion, should be seen in the mentality of
the Roma people. The Roma mentality has preserved a set
of rules and laws that determines the behaviour of people,
their way of life. These rules cause their insulation from
the outside world, their peculiar mysteriousness, and high
survival rate in extreme conditions. They also contributed
to developing the ability to “occult sciences’, the knowledge
of magic and hypnosis, the knowledge of practical psychol-
ogy, suggestion, and extrasensory perception.

Key words: Roma people, mentality, relationship
with strangers, “gadjé’, preservation of ethnic identity.
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The age of high technologies and intensive infor-
mation flows does not pay adequate attention to many
vulnerable spheres of human spirituality. It makes the
study of the mentality of a particular ethnic group
more relevant than ever. The issue of mentality cor-
relates with many problems explored by modern eth-
nologists, including history, traditions, and spiritual
culture of ethnic groups.

The interest of the scientific community in the
interdisciplinary approaches considerably grew in the
second half of the XX century due to the increasing
interest in man’s inner world. Philosophers, sociolo-
gists, and ethno-psychologists started to research the
mentality of ethnic groups.

The issue of this paper correlates with the top-
ics of some publications of our colleagues, which ap-
peared in the ,,Journal of Ethnology and Culturology”
in 2006-2017. Among them, I would like to mention
a study by Raisa Verdesh on inter-ethnic marriages [5,
p. 141-145].

Verdesh’s study is interesting for us from the point
of view of Gypsies — Gadjé (and Gadjé-Gypsies — that
is not always the same thing) marriages and mixed
families. However, the author (based on the “rules”
compiled by American psychologists teaching the
maintenance of love and harmony in the family; that,
by the way, concerns any family) does not take into ac-
count the manifestation of mentality and a number of
unspoken rules that exist in ethnically mixed families.

Another Moldovan researcher, Nina Ivanova,
made some important clarification on the issue of
the role of “ethnic identity” phenomenon in modern
ethnology. She also paid special attention to the ques-
tion of some specific features of the process of form-
ing the ethnic identity, as well as to the methods of its
study. Expanding this notion, Ivanova points out to
the close connection between the concept of ethnic
identity and the problems of mentality and ethnically
determining aspects of the inner world of the man
who is carrying out the study; this evokes a certain
interest among the ethno-psychologists that belong to
the primordial approach.

Based on G. Soldatova’s study, Ivanova deter-
mines the relationship between the phenomena and
notions of ethnic identity and ethnic self-awareness;
she suggests understanding the ethnic identity as a
concentrated form and the main component of eth-
nic self-awareness, which includes stereotypes, preju-
dices, and values [11, p. 259-266].

Tatyana Zaykovskaya, a Moldovan researcher,
who addresses the problems of mentality study also,
notes in her article “Intercultural communication is
the way to mutual understanding” that national self-

consciousness maintains the functioning of the na-
tionally caused psychological traits. She argues that
the components of ethnic self-awareness, including
the awareness of ethnic identity and national self-
identification, self-perception, ethnic stereotypes, and
ethnic feelings plays a fundamental role in determin-
ing the main features of a culture [9, p. 154-158].

Nina Ivanova also came to some interesting re-
sults in her other study, “The Opposition «We and
they» in the children’s drawings (ethnological aspect)”.
Referring to the studies of the famous Russian scien-
tist B. F. Porshnev, she emphasizes an important ob-
servation of this researcher that helps us understand
the origins of the Romas attitudes toward strangers
(10, p. 77].

The article “Ethno-psychological study of so-
cial representations of Moldovan youths about gyp-
sies” by our colleague Natalia Kaunova, revealed the
ethno-cultural specificity of social representations in
the Roma group, which is manifested in the fact that

» <«

this group has a lack of categories of “openness’, “ret-
ribution’, “equality”, which is explained by the greater
preservation of traditions, segregation, rigid hierar-
chy of the group, and by the presence of representa-
tions about the immanent fairness in the Roma men-
tality [12, p. 36].

Kaunova’s conclusions correlate to our study; her
experience and the experience of some other of our
colleagues, who study the problems of ethnic identity
and ethnic consciousness that underlie the intercul-
tural communication, are of great importance for us
and especially for the study of ethnically mixed mar-
riages.

Herewith, we would like to continue the talk
about those referred to by many people as Gypsies.
Behind their backs, of course; and this is despite the
fact that they always insist on the Roma as the most
correct and acceptable name.

It is well known that the cultural and historical
definition of any people is connected, first of all, with
its history. Gypsies belong to those peoples to which
the definition “the exceptional” is true for various rea-
sons. And not only because of the fact that the history
of this people is not written yet and does not have any
archaeological evidences. Some scattered evidences
of their migration from India to various parts of the
world abound in inaccuracies and conjectures.

According to the generally accepted definition,
nation is a certain group of people who share com-
mon features; the main of these features are: language,
religion, a certain territory of residence, culture, and
history. So, from this point of view the Gypsies are not
a classic example of a nation. First of all, the Roma
do not have their own state, the country, the “Gypsy-
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land”, where they could return during the cruel and
severe times; and the history of the Roma knew a lot
of tragic and severe episodes.

Nevertheless, despite the fact that Roma people
do not have their own land and state still, no one
could say that they are not a nation. A nation that had
to wander the Earth for centuries. A nation that was
hurt for many times and had to suffer from blister-
ing cold and scorching heat. They had to adapt to the
severe environment, to comprehend the life not at
school, but in extreme natural conditions. Overcom-
ing great distances, this people learned not only to
understand and to accept the cultures on the way, but
also to change these cultures, to introduce new forms
and elements in them.

The old lithographs always depict the nomadic
Gypsies with a huge bale or a sack behind their back,
which, as we can suppose, kept everything that was
necessary for a Gypsies’ family on the road. This im-
age of Gypsies that came from Middle Ages could
be symbolically identified with the cultural and his-
torical heritage of this people, which is concentrated
mainly in a kind of bag that is always with them. As
well as their intangible, spiritual heritage, the heritage
of oral creativity, of customs and traditions, the tradi-
tional law in their historical and cultural memory is
always with them, of course.

Gypsies are scattered all over the world. We meet
them in Europe, in the Middle East or Central Asia,
in the North Africa or the American continent. To-
day no one would say what a religion these tribes
professed when they lived in the north of India. What
forced them to leave their homeland?

There are hypotheses, assumptions, and guesses
only.

Nowadays the Roma profess different religions;
there are Catholic Roma, the Orthodox Roma, the
Muslim Roma, etc. Nevertheless, some researchers
explain the Roma’s strangeness as a reminiscence of
their previous predilection to paganism and even to
shamanism.

The famous Russian researcher V. I. Sanarov' in
his article “Elements of ancient beliefs in the religion
of the Gypsies” examines the elements of ancient re-
ligious beliefs, especially of shamanism, among the
Gypsies. He shows some common features in the re-
ligious ideas of various groups of Gypsies (Gypsies of
Austria, Hungary, Norway, Sweden) linked by origin
with Finno-Ugrian and some Uralic (Ugric) peoples
of Siberia. According to Sanarov, these similar re-
ligious beliefs could have been formed as a result of
early contacts between the Gypsies and the Finno-
Ugrians. These beliefs might also have been spread
among the Gypsies through the Iranians, when the

Gypsies migrated from India to Iran and Middle Asia,
for instance [14, p. 32-45].

Scientists still do not understand how the Roma,
being the natives of the midst of the poorest Indian
tribes of dancers and craftsmen, have survived as a
nation after they left their native lands, while highly
developed civilizations of Maya, Inca and Aztec dis-
appeared from the face of Earth.

The solution, in our opinion, should be found in
the mentality of the Roma people. The Roma mental-
ity has preserved a set of rules and laws that deter-
mine the behaviour of people, their way of life. These
rules cause their insulation from the outside world,
their peculiar mysteriousness, and high survival rate
in extreme conditions. As well as, they also contrib-
uted to developing the ability to “occult sciences’, the
knowledge of magic and hypnosis, the knowledge of
practical psychology, suggestion, and extrasensory
perception.

It is known that the Gypsies of the whole world
adhere to a certain scale of values, which is an inte-
gral part of their mentality. Among these values, the
family and its well-being, the Romany language, the
religion (accompanied sometimes by a complex of el-
ements of paganism) come first. And, of course, it is
freedom that is like air for a true Gypsy; none of the
Gypsies can survive without freedom.

The Roma call it Romanipe, denoting by this a sui
generis philosophy of life, a set of rules of behaviour, a
kind of the “Gypsies spirit”. It is Romanipe that unites
the Roma of the whole world; it is a quintessence of
the Gypsies’ spirit, of the Gypsies’ essence, of the Gyp-
sies’ law, of the awareness of belonging to the Gypsies’
society, of a set of the Gypsies’ character traits, etc.
None of ethnic Gypsies can be recognized as a true
Gypsy without the adherence to Romanipe. In addi-
tion, there are some exceptions when a non-Roma by
origin owning Romanipe since childhood is recog-
nized as a true Gypsy also. Usually, it is a foster child
of non-Roma origin who grew up among the Roma.

Considering the Roma of the medieval Moldavia,
the Moldovan historian Ivan Antsupov in the article
“The Roma migration to the cities in the XIX century”
gives a definition of the mentality of the Moldovan
Gypsies: “If we look back at the history of the Gypsies
in the Moldavian Principality, the Gypsies evidently
contributed a lot to the public benefit, to the develop-
ment of the material and spiritual culture of medieval
Moldova. However, their life in an atmosphere of deep
deprivation and humiliation remained painful and
even hopeless for centuries (it was named as “the time
of troubles”). Of course, it was impossible that such a
historical past had not left a mark on their mentality,
a mark, which they carried out through centuries and
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preserve until nowadays. Their mentality is a stable set
of representations and customary actions, a set of cer-
tain sources of outlook;, a set of a spirit of eternal quest,
of commutative and universal responsibility, a set of
their attachments and conservative traditions; Gypsies
never lost the hope to gain freedom” [8, p. 13].

Despite the fact that the Roma acquired literacy
not so long ago, they attach great importance to the
knowledge of the “Gypsies” language. It is the knowl-
edge of the language that plays not the primary but a
significant role in the possession of Romanipe. More-
over, if non-Roma peoples know the Roma language
they are more respected by the Roma. Many stories
are known about non-Roma accepted by Gypsies
camps, because they knew the language.

Nevertheless, we will try to consider here only a
component of the Gypsies’ mentality, namely the rela-
tion to strangers, to non-Gypsy - “Gorgios” (ramxé,
gadjé).

Let us remember that this attitude had its ori-
gin thousands of years ago, and it was primarily re-
lated to the security of the camp, of family. When it
was formed, it had been strengthening and changing
over the centuries as a result of incessant migration
through countries and peoples, as a result of persecu-
tions that accompanied the Roma at all times.

During the period of the XV-XVIII centuries,
these persecutions in Europe led by the authorities
and every man were so consistent and cruel that the
Roma tried to isolate themselves from the outside
world by splitting the reality into two parts - their
own world and the world of strangers - gadjé. In
some European countries, the Roma still continue to
be persecuted and cast out behind the city line. All
this could not but have an impact on the mentality
of those who by their closeness and the capacity for
isolation surpass any other people.

To a greater extent, this moment became decisive
in the formation of the closed character of the Roma.
For the same reason, Ivan Antsupov emphasized also:
“Earlier the communal isolation was one of the means
of their survival” [8, p. 15].

The division into two parts — the Roma and non-
Roma is still of great importance in the Roma com-
munity. As we have mentioned above, foster children,
or, sometimes, those who know the Roma language or
partners in mixed Roma-non-Roma marriages, could
be recognized by the Roma as insiders, if the stranger
took part in all hardships and deprivations of his new
“brothers”, of course.

The intellectual elite in Europe in the early XIX
century was so interested in the life of Gypsies who
lived in the Austro-Hungarian Empire, England,
France, Spain, and Italy, that they (researchers, roman-

tic writers, and painters-orientalists) joined Gypsies’
camps (tabors) and travelled with them for the pur-
pose of knowing this mysterious people more closely.
They wanted to present to the European bourgeois
society, eager for adventure and exotics, some stories
about the mysterious descendants of the pharaohs.

George Henry Borrow” was among these “strang-
ers” who was the first in Europe to join the Gypsies’
camps. It was the fate of this English writer, travel-
ler and connoisseur of Gypsies’ culture, that he was
forced from early childhood to move from place to
place after the next appointment of his father in the
military service. Striving to learn languages, Borrow
also learned the Gypsies’ language. After his father’s
death, when he was forced to wander, allowed him to
join one of the Gypsies’ camps, which there were quite
a lot in England during those times.

M. P. Alekseev, the author of the preface to Bor-
row’s famous book “Lavengro™, notes: “In those times
East England was a favourite place for the camps of
English Gypsies. About twenty thousand Gypsies
lived on the British Isles at that time. They appeared
here at the beginning of the sixteenth century and
wandered being divided into tribes or large families,
each of which recognized its own king. They lived in
tents and moved from place to place in wretched wag-
ons covered with tarpaulins. Men were horse dealers
or wandering artisans — boilermakers, blacksmiths,
whitesmiths; women were engaged in theft and for-
tune telling” (7, p. 10].

However, this attempt to acquire the secrets and
knowledge of Gypsies almost cost him life itself. Rely-
ing on the facts quoted by Borrow in “Lavengro’, M.
Alekseev writes: “During these years, many of those
events occurred, which were described in the second
part of “Lavengro”: friendship and travelling with Gyp-
sies, learning their language. His poisoning by an old
Gypsy woman who decided that this foreigner knows
too many secrets about the Gypsy life and speaks too
well their language, was a real event; Borrow felt the
effects of this poisoning for the rest of his life. The
cases of inexplicable boredom periodically returned
to him later; the doctors were powerless. The biogra-
phers of Borrow tell us the real name of this Gypsy
woman and the names of those two Welsh preachers
whom he owes his recovery also” [7, p. 15-16].

Let’s note in this context that George Borrow, be-
ing a self-taught and erudite man who approached the
Roma as close as it was possible, learned their tradi-
tions, customs and, as a result, their language, anyway
he remained a stranger to them, a “gadjé”.

The story of a main character of “Lavengro” ends
in his midlife because Borrow’s wife under the pres-
sure of the publisher forced her husband to put an end
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in the middle of the unfinished chapter. She brought
the unfinished manuscript to London because all the
deadlines for the printing were omitted. Six years later,
in 1857, Borrow released the continuation of “Laven-
gro’, another book about Gypsies — “The Romany Rye”.
By the way, here it should be noted that in those times
the slang of England’s Gypsies “rye” means a person
who does not belong to their tribe, but who knows
their language and stays friendly to them.

As a result, Borrow gave an inspiring example to
some other writers and researchers who were fasci-
nated by the Gypsies, by their history and culture. A
German scholar Hans Ferdinand Helmolt published
in the famous “Journal of the Gypsy Lore Society”
an obituary dedicated to the first anniversary of the
death of Heinrich von Wlislocki (1856-1907), where
he named von Wlislocki as a “Friend of Gypsies” [3,
p. 194-195].

It seems appropriate in the context to remind
to the readers that Wim Willems?, who dedicated a
separate paragraph to Wlislocki in his new book, had
included the information about him in the chapter
named “Followers of George Borrow” [6, p. 12].

Wlislocki, being not a native Gypsy (he came
from an ancient aristocratic Polish family), was keen
on Gypsy culture. Studying Sanskrit at the University,
he began to learn the Gypsies’ dialect, as well as their
songs. This research made a great contribution to
the studying of Transylvanian Gypsies’ language and
folklore.

Hans Helmolt notes: “Knowing the Gypsy lan-
guage theoretically, Wlislocki joined these nomads,
welcome nowhere, nowhere allowed to stay long,
hated by everybody, and therefore shy, and lived with
them for months together. In those years sacrificed on
the altar of Science, in the true sense of the word, he
overcame the traditional mistrust, and learned, more
thoroughly than any philologist before him, the se-
crets of Gypsy customs and manners which, as a rule,
are anxiously and obstinately concealed from foreign-
ers. This method of carrying out practical ethnology
has been, and is indeed still occasionally used in Af-
rica or Australia, but Wlislocki’s experiment will no
doubt remain unique for many a day in connection
with that tribe whose very vagrancy renders their
study peculiarly difficult” [3, p. 194-195].

Indeed, according to the memoirs of his contem-
poraries, Heinrich von Wlislocki joined the camp of
nomadic Gypsies, lived among them, shared wind
and rain, heat and cold, hunger and thirst with them,
and even imprisonment for a short time. He did all
these for the purpose to write more tales and legends,
songs, spells and other mysterious rites. He was even
married to gypsy women.

Did he become one of the gang among the Gyp-
sies? It seems unlikely.

Were the contemporaries impressed by these ac-
tions of Wlislocki? Scarcely, I think.

It is known that Wlislocki died of a mental ill-
ness, as a result of which he began to forget a lot of
what he had done. After Wlislocki’s death some schol-
ars called into question the authenticity of the data on
Gypsy folklore published by Wlislocki. The reason is
that they did not find in his archive neither field dia-
ries, nor working papers. For some Russian Romolo-
gists Heinrich von Wlislocki remained a mystifier;
they did not know him really as well as the Transylva-
nian Gypsies’ folklore collected by Wlislocki.

Heinrich von Wlislocki, being not an ethnic
Gypsy, studied the Roma with might and main dur-
ing his life. However, he remained a gadjé for them
even after his death. Being born long before the ap-
pearance of fascism in Europe, he saw a prejudiced
attitude towards the Roma and expressed it in the fol-
lowing phrase, which is quoted today more often than
the author himself: “Where they appear, at the meet-
ing with their arrival, a warning rushes: The gypsies
are coming! Gypsies! — a strange people with no past
and future”.

In this context, it seems appropriate to cite an-
other example, which demonstrates the importance
of such a component of the mentality of the Roma
people as the attitude towards strangers, as well as the
models of “absorption” of strangers.

“Druzhba narodov” in 1999 (nr. 2) in the rubric
“The Nation and the World” published the memoirs
“How I Became a Gypsy” of a 75-year-old physician,
Nikolai Kun, a Hungarian by birth. In the foreword,
he tells that he was born in Italy, and lived in different
countries, including the Soviet Union [13, p. 170-189].

N. Kun was called a Gypsy from childhood be-
cause of his dark skin. When he studied at school, he
experienced a prejudiced attitude to himself only be-
cause he looked like a representative of the Roma na-
tionality. Later he graduated from a medical institute,
and after the Second World War began, he became a
soldier. In 1942 he received the appointment to the
Stavropol region as the chief doctor in the district
hospital.

Describing his journey to Stavropol, N. Kun
mentioned that from time to time on his way he met
some Gypsies’ camps. Gypsies were in fear of German
troops, wandering with their children and old people
in carts. The carts were loaded with their belong-
ings, the skinny horses were barely moving around.
All good horses were taken from them or replaced by
skinny and sick ones.
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After the Gypsies took up residence in the aban-
doned and dilapidated houses, they immediately re-
turned to their everyday occupations. Gypsy women
visited houses of local people offering to exchange
for products some colourful scarves, or simply tell-
ing fortunes. Once when Dr. Kun was returning home
he saw the following scene: ..three Gypsy women al-
most in unison speak to my sister; she attempts to yell
over their voices: ‘No, I do not need it; but in vain, and
goes back to the open door of the apartment.

As I saw, the Gypsies offered to my sister to buy
(or even better to exchange for food) a large colour-
ful shoulder-shawl, and then they offered to tell for-
tunes (‘gild me the pen’). When the sister refused,
they asked for a little food at least, preferably bacon or
eggs, because their ‘children are hungry’

I just approached them. “What happened?” - I
asked, referring to my sister. But she did not have time
to say a word, as one of the Gypsy women said: “They
say that you are the chief doctor here. Buy this shoul-
der-shawl for your wife, and we will tell her fortune
and yours. It is not expensive, and you will find out
everything about your past and future’ [13, p. 174].

Kun solved the situation in his own way. He told
the Gypsies: “First, it's not my wife, but my sister. Next,
we are Gypsies really, and my sister tells fortunes bet-
ter than you do. We do not need a kerchief, but you
will get food for your children” In the meantime, I
entered the house. In the room stood a bucket full of
eggs, on top of which lay two large pieces of bacon- a
fee received from a sick woman from a neighbouring
house.

Taking the bucket by the handle, I carried it out
and said: “This is a gift to your children. The bucket
needs to be returned to the owner, so make it empty”.
Gypsy women, continuing to thank me, as well as my
mother, who gave birth to such a good and beautiful
son, spread out their colourful scarf on the ground,
carefully laid out eggs and bacon on it, carefully tied
the ends. Then one of them said: “So, youre not a
Gypsy, I think?!” - “Well, you want to tell us the for-
tune, but you cannot recognize your brother even” - I
joked. “Anyway, you look like a Gypsy. But you are not
a Gypsy really, I think” [13, p. 174].

The Gypsies did not believe the doctor that he
was a Gypsy. They decided to deceive him with the
help of a beautiful Gypsy girl from a nearby camp; she
asked the doctor to return to her a stallion of gray co-
lour with spots, who allegedly belonged to her family.
A little later Kun deceived the Gypsies also, and even
twice. However, it looks like a paradox that as a result
of these events Kun’s friendship with the Roma and
their respect for him became even stronger.

Nikolai Kun admits that, as a doctor, he helped
the camp. He treated Gypsies, who, incidentally, had
excellent health. He wrote: “The Gypsies were very
grateful to me for the mediation that saved them from
hunger. But to my surprise and, frankly, disappoint-
ment, I was still a ‘stranger’ who, as a ‘white man, can't
be completely trusted. During the conversation with
me, they often switched to their native language and
only having discussed the problem with each other,
informed me of the ‘final decision’ in Russian. Despite
all the efforts, I was not able to overcome the centu-
ries-old alienation of the Roma from the surrounding
society, the mistrust caused by resentment and hu-
miliation” [13, p. 179].

Once Kun had to face the distrust from Gypsy
children, they were participants in a music folklore
ensemble. The head of the ensemble admitted: “Al-
ready in the early childhood these children realize
their humiliated and unequal position in society.
Twice a year, during school holidays, they leave for
their families and see how different are the conditions
their relatives live from those the Hungarians do. Be-
sides, their parents encourage them to be suspicious
of the Hungarians, as well as of the people of ‘white
race in general” [13, p. 179-180].

“If you were an excellent violinist who could play
some unknown old songs without sheet music you
quickly win their respect and even love. Anyway, to
be recognized by them as a man of the gang you must
be a native Gypsy” - added the head of the ensemble.

However, over time, N. Kun recalls, he man-
aged to overcome the alienation of the Roma who
surrounded him. Unexpectedly for himself, quite by
accident he became a Gypsy in the eyes of his new
friends. To do that, he had to outwit them twice in
the process of horses” exchange. It was unbelievable
for his Gypsy customers; they were sure that only a
Gypsy is able to deceive another Gypsy, and strangers,
the “gadjé” never could succeed in this.

Visiting the wedding of nomadic Gypsies who
were forced to stop their wandering for the period
of battles, Nikolai Kun asked the leader of the camp:
“Why don't you stop your wandering at all, like now?
You could settle in cities and villages; people would
get used to you, Gypsies could marry Russian girls,
like Russian guys do the same with Gypsy girls, and so
the hostility would cease to be” [13, p. 188].

As N. Kun tells, the old man, who had spoken
calmly and measurably to this point, suddenly be-
came indignant: “No, no, it is impossible! It happens
that a Gypsy marries a Russian girl; though rarely, and
not because Russian girls do not like our Gypsy guys,
but because a girl who leaves her family for a Gypsies’
camp becomes a pariah. The family will curse her, and
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all your friends will abdicate from her. There were the
reverse cases when a young Gypsy left for a Russian
family, but his life after that usually turned out so hard
that he had to return to the camp soon, and most of-
ten without a young wife” [13, p. 188].

Nikolai Kun very accurately caught and passed in
his short story the mentality of the Gypsies, their rep-
resentations about themselves and others. He compe-
tently concludes that knowledge of the Gypsies’ lan-
guage, music and especially of horses would be strong
arguments in favour of those who want “to become a
Gypsy”.

Clifford Lee, who accompanied Bart McDowell
and photographer Bruce Dale on a trip to India, in
the foreword to the book “Gypsies: Wanderers of the
World” wrote that he never thought about the possi-
bility to visit his ancestors in India. The idea appeared
when Bart McDowell, an employee of the National
Geographic Society of the United States, appeared in
his house and told about his future book. This meeting
marked the beginning of a fantastic journey through
Western and Eastern Europe and through the Middle
East to the watershed of the Indus, of whom he writes
in the preface:

“Along the way I met my people, the Gypsies <...>
in poverty and in prosperity, and found what I'd long
suspected: that the world over, we are fundamentally
the same. Wherever we met, we had in common our
Romany - our ancient language. Sometimes it would
be only an odd word, sometimes many words. But to
me the most important discovery was the affinity I felt
with the other Rom (so there is in the original - S. P.).
I'was often surprised to see Gypsies who looked amaz-
ingly like relatives and friends of mine back home in
England. Sometimes a gesture caught my eyes; some-
times it was a physical resemblance, the angle of a jaw
line, a face thrown into relief beside a lonely campfire.
But most of all, it was the black Gypsy eyes that re-
minded me of so many Gypsy people I knew” [4, p. 5].

One of the points highlighted by Clifford in the
foreword, reveals their attitude towards the so-called
gadjé: “All of us, I found, had much the same problem
with those gorgios— non-Gypsies - who want to force
their ways upon us without realizing that we want no
such thing, and with self-styled ‘experts’ who so often
portray us either as happy children of nature living on
hedgehogs roasted in clay, or as thieves menacing soci-
ety. I think my friend Bart McDowell has used the best
technique: He has let us speak for ourselves” [4, p. 5].

“It is hard to alter a people who are content with
their lot, and wish only to be what they are and always
have been - Gypsies” — writes Clifford Lee in the con-
clusion to his preface [4, c. 5].

The alienation to the non-Roma, “gadjé’, as we
have already noted, did not arise out of nowhere.
“Strangers” brought many troubles to the Roma. The
Roma resisted the attempts of assimilation and the
imposed scenario of violent integration into society.
They saw it as a threat to their survival. Let us recall
the historical facts that testify how the Roma became
victims of anti-Romani laws in Medieval Europe.

The persecution of the Roma was cruel and
consistent. The Gypsies were doomed to death and
physical destruction without any investigation. Only
in the period of XV-XVIII centuries, about 148 anti-
Romani laws were adopted in Europe.

The persecution of the Roma caused great isola-
tion of the Roma people from the local population.
Gypsies began to wander more and limited their con-
tacts with non-Gypsies, “gadjé” to a minimum.

Francois de Vaux de Foletier® gave us some inter-
esting evidences about the relationships between the
Roma people and the “gadjé”. Devoting to the issue
a whole chapter, entitled “Gypsies and non-Gypsies”,
he begins it with the following remark: “The Gypsy
world is usually considered a strictly closed world”
(1, p. 219].

Let us consider this more precisely.

Since the Roma people came to Europe, the laws
that set limits to the movement of Roma within Euro-
pean countries and violated their rights had emerged.
In 1783, Charles III, the King of Spain, stated that
those who call themselves Gypsies are not people of
such kind, neither by origin, nor by their nature. He
prohibited to pronounce not only the word “Gitano’,
but also the euphemism “the new resident of Castil-
ian” - writes the famous Romologist Angus Fraser.
Issuing a series of decrees entitled “Pragmatic Sanc-
tion’, the king was motivated by the desire “to find the
most effective means to turn the horde of these people
into citizens useful to society” [2, p. 182-183].

Angus Fraser, in the same context, says further
that Charless “Pragmatic Sanction” influenced the
king’s policy for a long time. He writes that when
George Borrow appeared in Spain in Badajoz in 1836,
he first heard a proverb on “cal¢” (“cald” is a “spoiled”
language, a hybrid of the Gypsy vocabulary and Cas-
tilian phonetics, morphology, and syntax): “el Crallis
ha nicobado la liri de los Calés” (the king deprived the
Gypsies of their laws). The proverb applied to Charles
I1I and mourned the destruction of the old way of life
of the Roma [2, p. 184-185].

Francois de Vaux de Foletier notes that in France
the Roma were perceived as foreigners. In 1562,
Queen Elizabeth of England ordered to expel the
Gypsies outside her state. On the other hand, King
Pedro II of Portugal (in 1686) treated the Gypsies who
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were born in his country in a more tolerant manner.
Foletier emphasizes that in such countries where the
Gypsies were treated better, they behaved as a popu-
lation endowed with special privileges. They stressed
their detachment from the surrounding local popula-
tion as well as the strict adherence to their traditions
and customs [1, p. 219-230].

However, not the best and the most honest rep-
resentatives of the surrounding society often entered
into special and mutually beneficial relationships with
the Roma. Mainly, they were adventurers, criminal el-
ements, deserters of regular troops, who sometimes
formed real gangs.

There were told some legends about one of such
gangs, which arose in Germany. A whole gypsy camp,
including old women and children, became members
of this gang, which was headed by a certain Hannikel®.
The gang had had some accomplices among local res-
idents, probably among of adventurers and criminal-
ized elements [1, p. 220].

As Foletier wrote in his book, the cases when
Roma people came to the aid of non-Roma, were well
known in Europe despite the already prevalent idea
that the Gypsies always try to deceive and rob the
“gadj¢”. This often happened by chance.

We can remember the case of Borrow (he de-
scribed it in his autobiographical book “Lavengro”).
Wandering around England, alone, hoping to earn
a piece of bread, on a cart with tools, he went from
village to village, in search of work, until he met the
Gypsy camp which he joined.

Teenagers, young people from respectable
wealthy families, thirsting for adventure and freedom,
rebelling against the restrictions and prohibitions of
their wealthy parents; beggars who were begging,
all of them by the will of fate, had found themselves
on the street unattended or without roof over their
heads. Pregnant young girls, trying to hide their sin
from relatives, neighbours and curious - all fled to the
camp. Gypsies offered shelter and hot food for all of
them, as well as some words of consolation.

Hiding the disobedient youths and girls of well-
off families, the Gypsies hoped to get benefits. Beg-
gars and vagabonds, and just stray people, soon they
became the members of Gypsy camps. Pregnant girls,
who gave birth in the Gypsy camp, then returned
home and left the newborn to those who helped them
to get rid of the “shame” Both sides were pleased, es-
pecially the Roma, who raised and educated the child
as their own.

The author emphasizes that women accepted in
the camp had to change their faces so that they did
not differ from the Gypsies. Men who became mem-
bers of a camp had to change their name to a Gypsy

name. Marriages of Gypsies with “gadjé” are a sepa-
rate topic for discussion, to which we will return in
the course of our researches.

In the context of this topic, we could cite even
more examples proving and demonstrating the atti-
tude of the Roma towards strangers, “gadjé”, the issue
that is still insufficiently explored. However, as we
have already noted, the theme of the Gypsies men-
tality is too extensive and cannot be limited by this
article. Thus, we can draw only some preliminary
conclusions. First, we should emphasize the fact that
this is not a one-sided process, but an important part
of the bilateral process, in which trust should come
from both sides.

The Gypsies' community is a very complex or-
ganism, which has its own genetic and cultural code,
like a well-closed room. The Gypsies' mentality is
a kind of door that isolates this community from
stranger’s eyes and claims. To find the key to this door
is not a simple task. The last century has shown that
the Roma are ready to make concessions, to give up
some traditional habits, and to move to a settled way
of life. They are ready to modernize their way of life.
However, they stand their grounds and do not want to
change anything as regards to their identity and to the
traditional ideas about freedom, family, and values.

Notes

! Our Journal of Ethnology and Culturology wrote in
nr. XX, 2015 about the tragic fate of this scientist.

> George Henry Borrow (1803-1881) - was an Eng-
lish writer of novels and of travel books based on his own
experiences in Europe. During his travels, he developed a
close affinity with the Romani people of Europe, who fig-
ure prominently in his work. His best-known books are
The Bible in Spain, the autobiographical Lavengro, and The
Romany Rye, about his time with the English Romanichal
(Gypsies). In: The Life of George Borrow by Herbert Jen-
kins. Part 1 out of 9. http://www.fullbooks.com/The-Life-
of-George-Borrowl.html (visited 05.01.2018).

* Lavengro is a nickname formed from two Gypsy
words and denoting the “master of words” that Borrow re-
ceived from his friend Gypsy.

4 Willem Hendrik (Wim) Willems (Zwolle, 1951) - is
a Dutch historian and writer. He is mainly concerned with
life in cities and the history of The Hague. Prof. dr. Wim
Willems has written a number of books on immigrants
and ethnic minorities and has edited several volumes (in
Dutch) on Dutch from the former East-Indies and colo-
nial history. He has also written widely on the history of
traveling groups, especially Gypsies and caravan-dwellers.
For more details about him, see at: https://www.universit-
eitleiden.nl/medewerkers/wim-willems#tab-1 (visited 14.
01.2018).

’ Frangois de Vaux de Foletier (1893 - 1988) — French
archivist and historian of the XX century, specialist in the
history of the Roma people in Europe. In 1955, he was one
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of the founders of the magazine “Ftudes tsiganes”. Author
of the book “Mil afios de historia de los Gitanos” (in Span-
ish), translation by Domingo Prun. Barcelona: Plaza &
Janes, S.A., 1974.

®Hannikel - real name Jakob Reinhard, the nickname
“Hannikel” is given for his strong physical constitution. He
was a bandit whose adventures ended in a gallows on July
17, 1787. He was born in Darmstadt (Germany) in 1742.
Mother - gipsy, father - military drummer. It is possible
that his father was also a gypsy, since many Roma in differ-
ent parts of Europe did military service. Today, this is one
of the carnival German characters. For more details about
him, see: Jakob Reinhard “Hannikel”, un gitano malo,
malo, malo, malisimo. In: https://gitanizate.wordpress.
com/2017/10/03/jakob-reinhard-hannikel-un-gitano-ma-
lo-malo-malo-malisimo/ (visited 14. 01.2018).
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Alexandru FURTUNA

CONSIDERATII CU PRIVIRE LA ORIGINEA SI ARIA DE RASPANDIRE
A UNOR PROPRIETATI LAICE DIN TINUTUL IASI (IT)

Rezumat
Consideratii cu privire la originea si aria de raspandire
a unor proprietati laice din tinutul Tasi (II)

Studiul de fata este elaborat in baza unor documente
incluse in prestigioasele culegeri de documente cum ar fi:
Documenta Romaniae Historica. A. Moldova; Documente
privind istoria Romaniei. A. Moldova; Documente privitoa-
re la istoria Moldovei in secolul al XVIII-lea; Moldova in
epoca feudalismului etc. Astfel, au fost cercetate anumite
aspecte ale problemei cu privire la originea si aria de rés-
pandire a unor proprietati laice din tinutul Iasi. Este vorba
de proprietatile stipanite de influentele familii de boieri
Ureche si Cantacuzino, dar si de familii mai putin influen-
te: Moimascul si Ponici. Ca urmare a investigatiilor efectu-
ate, am putut constata ci proprietatea detinuta de familiile
nominalizate a fost obtinutd pe diferite cdi: prin mosgte-
nire, prin danie, schimb §i cumparaturd. Cele mai multe
sate si parti de sate le-au stipanit in tinutul lasi familiile
Cantacuzino (circa 30) si Ureche (circa 10). Proprietatea
familiilor Ureche, Cantacuzino, Moimascul si Ponici a fost
raspanditd pe ambele maluri ale raului Prut, precum si
ale afluentilor sii de dreapta si stinga (Ciuhur, Calddru-
sa, Rezina, Réchitna Noud, Bratuleni, Sturhuci, Vladnic,
Néarnova etc.).

Cuvinte-cheie: domn, boier, dregitor, danie, mosie,
mostenire, vanzare-cumparare, schimb.

Pesiome
K Bompocy o nponcxoXaeHni u TeppuTopun
pacnpocTpaHeHus CBEeTCKOM 3eMeTbHOM
cobcrBenHocTn B SIcckom myuyre (11)

Hacrosmas crarbs HamcaHa Ha OCHOBE HOKY-
MEHTOB, KOTOpbIe BK/IIOYEHBI B IIPECTVDKHbIC COOPHMKIL:
Documenta Romaniae Historica. A. Moldova; Jlokymenmot,
kacaowsuecst ucmopuu Pymomuu. A. Mondosa. JJoxkymen-
mui, kacaiouwuecst ucmopuu Mondosv 6 XVIII 6.; Mondo-
8a 6 anoxy eodanusma u fp. Takum obpasom, ObUT viC-
CJIefloBaH psf acleKTOB, CBA3AHHBIX C IIPOMCXOX/EHMEM
U TEPPUTOPMENl PACHPOCTPAHEHN CBETCKON 3eMeITbHON
cobcTBeHHOCTH B SlcckoM nyHyTe. Peun 1peT 0 coOcTBeH-
HOCTY, IpVMHAJJIeKABIIell W3BECTHBIM U BIIMATEIbHBIM
6oapckuM popaM Ypeke u KaHTaky3uHo, a Taikoke MeHee
u3BecTHBIM — Morimackyn n Ilonny. BenencTsue npose-
IeHHBIX VICC/IE[IOBAHUI aBTOP CMOT KOHCTaTHPOBATh, YTO
COOCTBEHHOCTD BBIIIEHa3BAaHHBIX 060s1p ObLIa IprobpeTe-
Ha pasHBIMM IIyTAMM: II0 HACIeACTBY, B GpopMe fapeHMus,
HOCPefCTBOM OOMeHa M KyIUIM-IIPOJaKU. BompImHCTBO
CeJl U YacTell cell MpMHaIexam 6oapckuM popam Kan-
TakysuHo (mpuomusurenpHo 30) u Ypeke (okono 10). Co6-
CTBEHHOCTb pofoB Ypeke, KaHTakysmHo, MoilMacKkyn u

I[Tonyy 6bUIa pacmpocTpaHeHa 1o obenm cropoHaM IIpy-
Ta, a TaKXKe 110 Geperam IPaBbIX U JIEBbIX IIPUTOKOB ITOIL
pexu (Uyxyp, Kanpapyura, Pesuna, Paxnraa Hoys, bpary-
neHb, CTypxydb, Braguuk, Heiprosa u ap.) .

KiroueBble crmoBa: rocrogapb, 60ApMH, TODKHOCT-
HOe /INIIO, JapeHMe, IIOMeCTbe, HAC/IeNCTBO, KYIULA-IIPO-
IaKa, OOMeEH.

Summary
Considerations regarding the origin and the area of
spreading of secular properties in the Iasi region (II)

This study is developed based on documents includ-
ed in prestigious collections: Documenta Romaniae His-
torica. A. Moldova; Documents on the history of Romania.
A. Moldova; Documents on the history of Moldova in the
XVIII century; Moldova in the era of feudalism, etc. Thus,
aspects related to the origin and the territory of spread-
ing of secular property in lasi County are investigated. It
is about the properties possessed by influential boyar fami-
lies, Ureche and Cantacuzino, and by less influential fami-
lies, Moimascul and Ponici. Following the investigations,
we state that the property owned by the above-mentioned
families was acquired in various ways: by inheritance, in
the form of donation, through exchange and purchase-
sale. Most of the land in villages and parts of villages in
Tasi belonged to the boyar families of Cantacuzino (about
30) and Ureche (about 10). The property owned by the
families Cantacuzino, Ureche, Moimascul and Ponici laid
along both banks of the Prut river, as well as its right and
left tributaries (Ciuhur, Céldarusa, Rezina, Richitna Noua,
Bratuleni, Sturhuci, Vladnic, Narnova, etc.).

Key words: lord, boyar, governor, donation, estate, in-
heritance, sale - purchase, exchange.

1. Proprietatea familiei Vanculet

Pand la noi a ajuns ,,un zapis (din 20 septembrie
1636 - A. E) a lui Vasile Sturza, zat (ginere, cum-
nat ¢ - A. E) lui Mirduti, i cu niamurile sale, prin
care au vandut sat(ul) Pirucenii, ci s-au chemat mai
innainte Stanciutii, lui Irimie Vanculet vor(nic)” [5,
p. 573]. De rand cu Parucenii, leremia Vanculet a de-
tinut si alte proprietati. Anumite informatii, in aceas-
ta privintd, gasim intr-o carte domneascd de intaritu-
rd (de la 28 mai 1642) eliberata de Vasile Lupu. Astfel,
domnul Vasile Lupu spune: ,,...am dat si am intarit
boierului domniei mele Eremii Vanculet vornicului
de poartd pre a lui drepte ocini si cumpardturi, dintru
a lui drepte si adivarate dresuri ce au avutu el de la alti
domni ce au fost mai nainte de noi, satul Brénisterii,
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unde au fostu casa lui Boldor vistieriu, si nisti vii
din Soltanesti, care acele sate di mai sus scrisa Para-
ucenii la Buzocea ce sd numescu Brénisterii si satul
Boldurestii si cu acele vii din Soltanesti i-au fostu lui
dreaptd cumpdératura de la Mirauta Hranita si de la
ficiorii lui si de la nepotii lui, drept 100 unguresti si
drept 100 stupi.

Iar hotarul acelor sate incepe din vale Narnovii
de catrd Pancesti (...)” Ieremia Vanculet mai cumpa-
ra si cAteva prisici [8, p. 409-410].

La 17 iunie 1645, domnul Vasile Lupu ,,intareste
stapanirea lui Irimie Vanculet satr(ar) pe sat Piru-
cenii, ci-au avut bastind i cumpdréturi”. La 25 iunie,
acelasi an, domnul Vasile Lupu ,,intdreste stapanire
lui Irimie Vanculeti satr(ar) pe 2 sati, Branisterii i
Boldurestii” [10, p. 87, 91]. Asadar, in prima jumétate
a secolului al XVTI-lea, neamul Vanculet a stdpanit in
tin. Tasi satele Paruceni, Bolduresti, vii din Soltdnesti,
prisaci.

Irimia Vénculet a fost casitorit, conform lui
N. Stoicescu, cu Ilina, sora lui Gheorghita Septelici
[26, p. 455]. Vanculetii e posibil sa fi fost inruditi si
cu Miereuta (Hranitd). Miereutd era fiul lui Hrani-
ta si nepotul lui Navrapescu cel bitran; cumnat cu
Apostol mare armas (...). Fiul sau, Vasile, era cdsa-
torit cu fiica lui Gorgan pitar; o fiica, Safta, era casa-
toritd cu Alexandru Costin mare postelnic; alta fiica,
Maria, era casitorita cu Pavel Ciocarlan, mare vornic
26, p. 416-417].

2. Proprietatea Solddnestilor

La 8 iunie 1637, urmasii marelui logofit Patras-
cu Soldan impart averea périnteasca. Ei spun: ,,Noi,
Dumitrasco Soldan vel dvornic si Toader Soldan si
fetele surorii noastre Candachie, giupaneasa lui Bu-
cioc ce au fost dvornic, Alexandra giupaneasa lui
Malaiu vistiarnic, si Catrina, giupaneasa lui Iordachi
vistiarnic, si sora noastrd, Tudosca, giupaneasa lui
Pisotchi, si sora noastra, Anghelina, giupaneasa lui
Constantin Starce parcélabul, si sora noastrd, Tofana,
giupaneasa lui Racovitd Cehan logofit, insune noi, de
bunévoia noastra ni-am tocmit si ni-am inpartit ale
noastre drepte ocine si mosii ce am avut de la périntii
nostri Patrascu logofit (...).

Iar in parte lui Toader Soldan s-au venit Solda-
nestii si Brostenii, la Suceavi, si parte din Cotuzani,
ce sa va alege ce este in tinutul Iasi, pe Prut (subl.
n. - A. E), si parte din Vartici, ce sa va alege, de la
Carligaturd, si giumatate de Scortasti, la Lapus<na>
(...). Deci, de acum inainte, niciunul dintre cesti frati
sd n-aiba a mai mesteca si a mai strica aceastd tocmald
a noastrd, nici dinioard, in veci” [6, p. 116].

Patrasco (Soldan), dupa cum scrie si N. Stoices-
cu, a avut urmatorii copii: Dumitrasco Soldan, mare
vornic; Toderasco (cel céruia i-a revenit o parte din

Cotuzini - A. E), vornic de Botosani; Catrina, ca-
satoritd cu lordache Cantacuzino, mare vistiernic;
Alexandra, cédsitoritd cu Simion Malai, mare vistier;
Anghelina, casatoritd cu Constantin Starcea, parca-
lab; Tofana, cédsatorita cu Ionasco Cehan (Racovita),
mare vornic; Todosca, casitorita cu Pisoschi; Canda-
chia, casatoritd cu Coste Bicioc, mare vornic (...).

Dumitrasco Soldan, fiul lui Patrasco Soldan,
mare logofit, era casatorit cu Safta (Elisafta), fiica lui
Caraiman, mare paharnic, i sora lui Dumitru Buhus,
mare vistier; cumnat cu Coste Bacioc, mare vornic si
rudi cu Vasile Lupu, Savin Prijescu, mare vornic, si
familia Ciogolea (...). Copii: Vasile mare jitnicer, Ste-
fan postelnic; Alexandra, casétorita cu Ursachi mare
vistier [26, p. 425, 447-448].

3. Proprietatea familiei Rosca

La 12 septembrie 1637, mai multi boieri cu dre-
gatorii insemnate, fac o scrisoare prin care marturi-
sesc ,cum au venit innaintea noastra ceasta fimee,
anume Marusca, si fata ei, Varluga, fata Todosiei,
nepoata lui Roman, strenepoata... din Bratuleni, den
tanutul Iasilor, de nim(e) nevoit(a), nici asuprit(a), de
au vandut a sa dreaptd mosie din sat din Bratuleni, ce
mai sus scrie, de tanutul Iasilor, cat sa vé alege partea
ei dintr-acel sat, dreptu treidzeci de taler(i) de argint.
Aceastd ocin(3) si mosie au vandut riiatenului nos-
tru, lui Vasilie Roscai vornicului de gloat(d)”.

Aceasta era doar o scrisoare de marturie, neavand
consecinte juridice. Cuvantul decisiv cu privire la le-
giferarea proprietitii cumpdrate si, implicit, facerea
dreselor domnesti, apartinea domnului Tarii Moldo-
vei. Astfel, la 13 noiembrie 1638, domnul Vasile Lupu
spune: ,Pentru aceea §i domnia mea, dacd am vazut
tocmeala de bunavoie si plata deplind si noi, de la noi,
incd am dat si am intarit boierului nostru mai sus
scris, Vasilie Rosca vornic, aceasta inainte zisd parte
de ocina din satul Brituleni, ca sd-i fie lui si de la dom-
nia mea dreapta ocing, $i cumpdratura, si uric, neclin-
tit niciodata, in vecii vecilor. Si altul sd nu se amestece
inaintea acestei cérti a noastre” [6, p. 171, 468].

La 24 octombrie 1644, vornicul de gloata Vasile
Rosca cumpard, de la Garlea din Marasti si fiii lui,
»dreapta lor ocina si dedind din satul Bratuleni, care
este in tinutul Iasi, dintr-un stalp care se numeste al
Urichistilor, a treia parte (dintr-un batran - A. E), cu
tot venitul” [9, p. 424].

Vasile Rosca, care a detinut dregitorii inalte
(mare armas, mare medelnicer etc.), era fiul lui Ton
Rosca vornic; césatorit cu fiica (?) lui Carstea vornic.
Vasile Rosca a avut urmdtorii frati: Gheorghe spitar,
Irimie, Damian si Mdrica.

1. Constantin era ginerele lui Ionasco Ghenghea
mare logofit. Fiica sa, Tofana, a murit la 1 august
1616; o alta fiica, Nastasia, a fost ciasitorita cu Vasile
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Malai vornic de poarta.

2. Gheorghe a fost casatorit cu Safta, sora lui Mi-
ron Barnovschi [26, p. 434-435].

Asadar, Rosculestii erau inruditi cu familiile de
dregitori Ghenghea, Milai, Carstea, precum si cu fa-
milia domnitoare Barnovschi.

4. Proprietatea vistiernicului Toader Boul

La 6 mai 1640 este intocmit un ,,Izvod de urice
<ce> santu la dumneii, Marie Stolniceasa (sotia lui
Toader Boul - A.E) pe ocinile dumisale rdpdusatu-
lui Toader Boul vistiernic” Conform acestui izvod,
Toader Boul a stapanit in tinutul Iasi satele Laticani
si Cécdradzeni [7, p. 366-367]. Toader Boul vistier
(IT) a fost casdtorit, dupd cum scrie N. Stoicescu, cu
Agafia Prajescu (prima sotie? — A.F.). Era fiul lui Car-
stea, descendent din boierul Dragos Boul din secolul
al XV-lea, iar mama sa, Nastasia, nepoata lui Cosma
Sarpe mare postelnic. El a avut mai multi frati: Gavril
diac, Patrasco, Dumitru, Tonasco, Antimia si Eufro-
sina (...). Copii: Todosia, casétorita cu Patrasco Cio-
golea mare stolnic; Safta, casdtoritd cu Gheorghe Ste-
fan; Parascovia, casatoritd cu Seachil comis; Maria,
césatoritd cu Nicolachi Ralli mare stolnic; Patrasco
si Stefan (...). Patrasco era ginerele lui Stefan Tom-
sa voievod; cumnat cu Radu Leon vod4, care il ia in
Tara Romaneasci (...). O fiicd a sa, Ana, cidsitoritd
cu Ilie Septelici mare vornic. Stefan era casdtorit cu
Ruxandra (...). Copii: Dumitrasco logofat II (1667-
1668 si 1673); Iftimia, casatorita cu Ionascu Talmaci
mare paharnic; o fiicd a lui Dumitrasco, Agafita, era
césatoritd cu Preda Palade mare stolnic; Dumitrasco
era var cu Alexandru Buhus hatman [26, p. 352-353].

Asadar, familia Boul era inruditd cu familiile
Préjescu (?), Sarpe, Ciogolea, Seachil, Kalli, Talmaci,
Palade, Buhus, Septelici, precum si cu familiile dom-
nitoare Gheorghe Stefan si Stefan Tomsa.

5. Proprietatea familiei Iorga (Iurga)

La 18 aprilie 1642, inaintea mai multor boieri
care detineau dregdtorii importante, au venit ,Tofa-
na fata Nastasiei, nepoata lui Bucium vornicul, si cu
ginerele sau, cu Arhip, de a lor bunavoie, de nime
nevoiti, nici asupriti, si au vandut a lor direapta oci-
nd si mosie, ce au avut ei de pre mosu-siu Bucium
vornicul, giumatate de sat de Gaureni, partea den
gios, ce iaste pre apa Prutului, in tinutul Iasilor, den
vatra satului si den cAmpu si den tot vinitul. Aceea
au vandut fratelui nostru Iurgai camarasul, direptu o
sutd si cindzeci de lei batuti”. La 18 mai, acelasi an,
vanzatorii si cumpdratorul se prezinta si in fata dom-
nului Vasile Lupu. Domnul decide; ,,Deci noi, daca
am vizut, intre ei, a lor tocmeald de bunévoie si plata
depling, de asemenea si de la noi am dat si am inta-
rit mai sus scrisului nostru boier Iurga cimaras acea
inainte spusd jumatate de sat Gdureni, in tinutul Iasi,

sd-i fie si de la noi dreaptd ocini, §i cumpdratura,
si uric si intdrire, cu tot venitul” [8, p. 367, 400]. La
21 octombrie 1646, marele postelnic lorga, cumpara
si cealalta jumatate de sat din Gdureni, de la strine-
potii batranului Stoian (Procelnic - A.E) [10, p. 446].

Marele postelnic Iorga n-a avut copii. Dupa de-
cesul sdu, Gaurenii riman in grija surorii Alexandra.
La 20 martie 1666, Alexandra si sotul ei Golea(m)
userul, dau si daruiesc satul Gaureni feciorilor (Ale-
xandru si Iliag) marelui postelnic Stamati. La 21 mar-
tie 1666, domnul Gheorghe Duca intareste dania re-
spectiva [23, p. 146-155].

La 4 octombrie 1712, Maria, logofiteasa raposa-
tului Dumitrascu Ceaurul, zalogeste lui Sandul negu-
tatorul intregul sat Gaureni, pe Prut, tin. Iasi, pe care-1
avea de la tatdl ei Stamate postelnicul, pentru o datorie
de 114 lei, in afard de ceara pe care i-a dat-o. Ti da uri-
ciele si zapisele mosiei ca si o stipaneascd, daca nu-si
va plati datoria. Dacé fiii ei vor avea bani, sd rascum-
pere satul. O mentiune din prima jumitate a secolului
al XIX-lea arati cd s-a pus vade (termen — A. E) peste
10 ani si, nedand nimeni bani, a rimas mosia lui San-
dul Adam [2, p. 30].

In afara de Gaureni, credinciosul jupan Iorga
camdras cumpira (la 26 noiembrie 1642) de la ne-
potii lui Mihaila Ciurei (Ciurea) ,,dreapta lor ocind si
dedind, a patra parte din satul Ciuresti, ce este in ti-
nutul Iasi, la gura Delei, unde cade Delea in Prut, din
vatra satului si din camp si din tot venitul” [8, p. 501-
503]. In anii urmitori, marele vistiernic Iorga cum-
péra si alte parti din satul rizesesc Ciuresti (imbla
pe trei batrani — A. E), precum si din Ungheni (vezi
documentele din 8 martie si 20 decembrie 1643, 25
si 26 martie 1644) [9, p. 43-44, 196-199, 239-241].

In scurti vreme, Iorga cere sd-i fie hotdrnicite
noile proprietati. Detaliile privind stabilirea hotare-
lor satelor Ciuresti si Ungheni le gisim intr-o car-
te domneascd (din 3 mai 1644) eliberatid de Vasile
Lupu. Astfel, domnul da de stire: ,Iatd a venit ina-
intea noastra si inaintea boierilor nostri moldoveni,
mari si mici, credinciosul si cinstitul nostru boier,
Iorga mare postelnic, si a cerut de la noi hotarnici,
ca sa-i hotdrasca si sd-i aleaga hotarul satelor sale,
ce le-a avut dreaptd cumparétura, anume Ciurestii si
Unghenii, ce sunt in tinutul Iasilor.

Tar domnia mea si cu tot Sfatul nostru am socotit
si am ales pe boierii nostri credinciosi, Racovitd Ce-
han fost logofat si pe Matias Sturdzea jitnicer, si i-am
trimis acolo, ca sa aibd a cauta si a alege si a hotara,
precum vor afla mai cu dreptate cu sufletele lor.

Si boierii nostri mai sus scrisi, mergand ei aco-
lo, la acele sate de mai sus scrise, si cu multi oameni
buni, megiesi de prin prejur, anume (...) si au ales si
au hotdrat dinspre alte hotare ale satului. Si se ince-
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pe hotarul satului Ciurestilor mai jos de Tutora, din
Movila Sapata, locul drept pana la Valea Rusului, la o
piatra, ce a fost pusa demult de Stroici logofit, iar mai
sus dinspre Ungheni, din capul ieziturii, locul drept
péana la un stalp de piatra, ce a fost pus mai inainte de
boierul nostru, Neaniul vornic de poarta. Iar hotarul
satului Unghenii incepe de la o piatra dinspre Gau-
reni, locul drept pand la Movila Manei, iar din alte
parti sd fie dupd hotarul cel vechi, pe unde din veac
au folosit” [9, p. 302-303].

Deci, inainte de a fi stabilite hotarele, persoa-
na interesatd se adreseazd nemijlocit domnului Ta-
rii Moldovei. Ca urmare, domnul si Sfatul domnesc
aleg persoane de incredere care sunt trimise la fata
locului. Persoanele de incredere, la randul lor, dupa
ce strang oameni buni si megiesi, purced la stabilirea
hotarelor. §i, in cele din urmd, domnul intareste pro-
prietatea hotarnicita.

Ulterior, satul Ciuresti si unele parti din Ungheni
sunt vandute fostului armas Carp Lungul. Drept ur-
mare, la 2 martie 1657, domnul Gheorghe Stefan
da si intareste ,,acestui boier al nostru Carp Lungul,
fost armas, satul, anume Ciuresti, ce-i din tinutul Tasi,
unde di Deala in Prut, si cu parte de ocind dinspre
Ungheni, ce s-a ales si s-a stalpit dinspre alti rizesi, o
parte a lui Iorga, fost postelnic, si cu iazuri cu peste, si
culacuri si cu prisacd gata, si cu fanate si cu tot venitul,
ce se va alege din partile de ocina a lui Iorga postelni-
cul, pentru ce a dat boierul nostru mai sus zis, Carp
Lungul, fost armas, lui Iorga postelnicul cincizeci de
boi de negot, si cincizeci de vaci cu vitei, si saptespre-
zece vaci grase, pentru acel sat Ciuresti si pentru acele
pérti de ocind de la Ungheni” [22, p. 270].

Deci, scrie Gh. Ghibanescu, Carp Lungul i-a dat
lui Torga postelnicul 117 capete de vite. Gh. Ghiba-
nescu a calculat ca o vita ar fi costat ,,ceva ca la 4 gal-
beni una cu alta, sau cate 6 lei” [19, p. 242-244].

La 2 octombrie 1666, conform unei cirti de
judecatd, domnul Ilias Alexandru adjudecd fostu-
lui jitnicer Stoca (Stiuca — A.F.) o parte de ocina in
Ungheni, primitd in schimbul unei pérti din satul
Ciuresti, in tinutul Iasi, care ii apartinea. La 12 oc-
tombrie 1667, acelasi domn porunceste ca partea re-
spectiva sa fie hotdrnicita [23, p. 167-171, 201-203].

La inceputul secolului al XIX-lea, conform unui
zapis (din 28 octombrie 1801), Unghenii si selistele
Ciuresti si Gaureni erau stdpanite de Panait Costan-
din, biv vel sulger, fiul rdposatului Costandin negu-
titoriul. In zapis se precizeazi ca respectivele propri-
etati ,,sd incepu de iasta parte de Prut, din Drumul
Mijilor, si mergi in lung, piste apa Prutului, si pe pa-
rau Delei, pana undi agiungi in mosie Oisenii si alti-
le, avand pe dansa (pe mosie — A. E) sat cu lacuitori si
cu bisdrica, casd de asazare i moard de cai in sat, doa

cricime, una in sat si alta la drum, Prutetul cu balta
de pesti, iaz pe apa Delei ezit gata, cu fanatu indes-
tul si cu locuri de imas”. Din cauza datoriilor, Panait
Constantin este nevoit sa-si scoatd proprietatea de
vanzare la sultan-mezat (,,sa strige la sultan-mezat pe
toati ulitile orasg(u)lui si in Divanu gospod, in curgere
de 40 zile”). Pretul cel mai de pe urma si mai bun
l-a dat postelniceasa Elenco Carage, intrand astfel in
posesia mosiei respective [13, p. 46-47].

Familia Iorga a avut proprietate si in Bandesti,
Beresti, Unghiul. Proprietatea respectivd a aparti-
nut, la inceputuri, neamului Bandea. Astfel, conform
unui suret de pe alt suret (din 13 martie 1587), ina-
intea domnului Petru Schiopul au venit o parte din
»stranepoti(i) Bandii spat(ar), de nime siliti, si au
vandut a lor dreapta ocind si mosie, un sat piste Prut,
anume Bandestii si doaa cuturi pe din sus de Ban-
desti, care acum si numesc Turburestii, din dires de
intdritura, ce-au avut mosul lor Bandea spit(ar) de la
bétranul Stefan v(oie)vod si dires de intariturd ce-au
avut moasa lor Dragalina ot Alexandru vof(a), acelea
au vandut credincioasa-i slugii noastre, lui Gavrilas
pisar drept noaa sute zloti tatarasti”. In acelasi timp,
alti stranepoti ai spitarului Bandea, ,,0 seliste anume
Berena, care acmu sd numesc Beresti si Unghiul cu
meri(i) si pomat peste Prut, aceea au vandut slugii
noastre, lui Gavril pisar” [4, p. 202-203].

La 4 iulie 1640, nepotii si stranepotii lui Gavril
Borvina (pisar — A. E) etc. ,au vandut a lor dreaptd
ocind si mosie ce-au avut mosii lor, ce mai sus-scrie,
den uric ce au avut mosii lor de la Ton voda, ficiorul
lui Stefan voda, giumitate de sat de Berest(i), ce san-
tu pre Prut, in tinutul Iasilor, cu bélti de peste si cu
tot vinitul; aceea au vandut dumisale fratelui nostru,
Iurga camarasul si lui Dumitru Rosca vornicul de
Botéseni, si lui Visan vornicul de targ de Ias(i) (...).
Insd dumnealui cimirasul Turga si fie singur pre
giumaitate de acea giumatate de sat, de Berest(i), iar
Dumitru Rosca si Visan sa fie amandoi pre giumata-
te”. Iorga camarasul mai cumpara si a patra parte din
Beresti ,,pre de imbe partile de Prut” [7, p. 389-391].

La 6 iunie 1641, vornicii Dumitru Rosca si Visan
»au vandut dreapta lor ocina si cumpératura, toatd
partea lor, catd au ei in satul Beresti, ce este in tinu-
tul Tasi, pe raul Prut, din vatra satului, si din camp, si
din balti cu peste si din tot venitul. Aceea au vandut-o
credinciosului nostru boier lorga camaras” [8, p. 140].

La 25 mai 1642 a fost ales ,hotarul Berestilor
despre acele hotar(e) (Méanzesti, Gaureni, Folfaesti —
A. E) pre hotarul cel batran si pre semnele cele batra-
ne, pre unde au fost de vac”. Ca urmare, domnul Vasi-
le Lupu a dat si a intarit lui ,,Jorga cimarasul cel mari,
pre aceea ce mai sus iste de sa graieste, satul Beresti, la
Prut, in tinutul Iasilor” [8, p. 407].
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La 2 martie 1646, nepotii si stranepotii batra-
nului Purece, a Uratei, ai lui Cdlin, a Neagdi, ,au
vandut a lor dreapta ocind si dedina, tot satul Puri-
ceni cu Beresti, ce sunt pe Jijia, sub Stancd, in tinutul
Iasilor, intre Popricani si inspre Ionaseni, cu vad de
moard, si cu loc de iaz in Jijia, si cu balti cu peste,
si cu finete si cu tot venitul. Aceea au vindut-o ei
credinciosului nostru boier, Iurgachie (Iorga - A. F)
mare vistiernic, pentru trei sute si cincizeci taleri de
argint” [10, p. 244-245].

La 13 noiembrie 1660, Sava, mitropolitul Su-
cevei, Racovita Cehan, mare logofit; Toma Canta-
cuzino, mare vornic al Tarii de Jos, si alti boieri fac
cunoscut ca Alexandra, stolniceasa raposatului Iorga
(corect: sora lui Iorga — A. E), fost mare stolnic, cu
feciorii ei, Toderasco si Maria si altii, au déruit ne-
poatei lor, Arhonda, jupaneasa lui Miron fost vames,
silistea Beresti de pe Prut, tin. Iasi, cu bélti de peste
1, p. 144-145].

Asadar, in prima jumdtate a secolului al XVII-
lea, neamul lorga (Iurga) a stdpanit in tinutul Iasi
satele Gaureni, Ciuresti, Ungheni, Beresti pe Prut si
Jijia, Bandesti, Puriceni.

Tatd ce scrie N. Stoicescu despre aceastd familie:
»lorga, grec; vdr cu Vasile Lupu; casatorit cu Ecateri-
na, fiica lui Trufanda mare vistiernic (...). A avut trei
surori: Creata (Gherata), Zamfira si Alexandra, care,
in 1660, isi imparteau mosiile ramase de la fratele lor,
facand ,,un jac si o risipd in ocinile lui, de vindea care
cum putia, si cu pret si fara pret” [26, p. 410].

6. Proprietatea lui Condrea Bucium mare vornic

Condrea Bucium a stapanit in tinutul Iasi o ju-
matate din satul Stetcani, cumpdratd de la nepotii
lui Maxim setrarul. La 20 iunie 1642, jumatatea re-
spectiva este vandutd jitnicerului Grama. Vanzatorii
sunt ,,Arhip, cu femeia mea, Méricuta, fata Tofanei,
nepoata Nastasiei, stranepoata Condrii lui Bucium
vornicului” [8, p. 421].

Bucium Condrea era cdsatorit, conformlui ~ N.
Stoicescu, cu Antemia (? — A. E), stranepoata lui Ilies
Saulea si a lui Procelnic, si cu Marinca (...). Copii:
Grigore staroste de Putna (1619), Vasile péarcalab de
Roman (1623), Anghelina, Nastasia, Carstina, Tofana,
casatorita cu Vitold Mardteanu logofit si Axinia. Gri-
gore a avut un fiu, Lupasco stolnic, al cirui fiu, Gavril,
a fost mare medelnicer in secolul al XVII-lea. Lupasco
era casdtorit cu Antemia, fiica lui Voruntar Prajescu
(...). Jitnicerul Grama, care cumpérd o jumdtate din
Stetcani, era inrudit cu familia Préjescu. Este vorba de
fiica lui Grama, Safta, cdsitoritd cu Grigore Préjescu
mare clucer [26, p. 296-297, 355, 427-428, 429, 404].

7. Proprietatea lui Caceaune (Pana negutitorul)

La 10 februarie 1643, Gheorghe Grecul din Ba-

seni, avind la mani cinstita carte a domnului Vasi-

le Lupu, a ales partile lui Pani negutitorul detinute
(»din cumpdératurd’) in satul Candesti, tinutul Iasi.
Candesti, la 10 mai 1841, era intr-un hotar cu Pe-
rienii, Ostopcenii, Cucordnii si Satrdrenii [9, p. 28,
300]. La 6 martie 1645, ,Petre, ficiorul lui Gligorie
din sat din Céndesti, insumi pre mine marturisescu
cu acestu zapis al mieu, de nime nevoit, nici asuprit,
ce de bundvoia mea, am vandut o parte de ocind de
sat din Candesti, din giumdtate de sat a cince parte,
ce mi-i partea mea, din cAmpu, si din vatra satului, si
dintr-apa si din tot venitul satului, o am vandut lui
Pand staroste de negutitori, dreptu 30 de galbini, bani
buni”. La 8 iunie 1645, acelasi Grecul din Béseni, a
ales partile de ocind, cumparate de Pana negutitorul
si Tuadir, in satul Céadesti [10, doc. nr. 22, p. 80]. La
8 iunie 1649, domnul Vasile Lupu da si intareste lui
Pand negutitorul ,,0 siliste de sat, anume Péscanii ce
este in tinutul Iasului si cu tot venitul”, cumparata de
la Lupul Bogza, nepot lui Voico logofit [21, p. 47-48].

La 24 noiembrie 1649, domnul nominalizat mai
sus intareste lui Toader staroste de negustori si sotiei
sale Dospina stipanirea asupra unei treimi din satul
Candesti, dintre Prut si Jijia, tin. Iasi, cuampdrata de
la Pana Caceaune, fost staroste de negustori si de la
sotia sa, Irina (satul era divizat in cinci parti - A. E)
(16, p. 428-429].

Asadar, la mijlocul secolului al XVII-lea, neamul
Caceaune (Pana negutitorul) a stdpanit in tin. Iasi
pérti din satul Candesti si selistea Pascani.

8. Proprietatea lui Coci Gheorghe hatman

La 16 iulie 1651, Vasile <Lupu> voievod intares-
te lui Gheorghe hatman ,,0 seliste pe Prut, in tinutul
lasilor, pe amandoud partile Prutului, in fata gurii
Corovii, anume Zudurenii, pe paraul Caminca, cu loc
de helesteu si de moara pe paraul satului si cu vad de
moara pe apa Prutului, si cu tot hotarul acestei selisti
si cu tot venitul”. Selistea (,,dreapta sa ocind si dedi-
nd”) a fost cumparata de la Toader Cildédrusa cu 500
de galbeni, cu care acesta si-a rdscumparat de la tétari
sotia si copiii robiti, cAnd cazacii si titarii au priadat si
au ars targurile Jasi si Suceava [16, p. 438-439].

La 20 januarie 1662 este intocmit un zapis de
mirturie. In zapisul respectiv se spune: ,Toma Canta-
cuzino, vel vornic de Tara de Jos, Solomon Barladea-
nul, vel vornic de Tara de Sus, Iordache, vel spatari,
scriem si marturisim cu aceastd adivarata marturie a
noastrad, cum au iesit innaintea marii sale, a domnu-
lui nostru, crestinului Evstratie Dabija voievod, ci esti
domn Térii Moldovii, Grigorasco, ci au fost paharnic
al doile, si surorile dumisale, giupdneasa Mariuta si
giupaneasa Ilincuta, ficiorii rdposatului Gheorghii
hatmanu, cu galceavd, pentru sa sa inparti cu satele
si mosiile, ce-au avut de la périntii lor.

Deci, maria sa voievodi au socotit cu tot sfatul
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marii sale si ne-au ales pre noi, ca sa le socotim si sa
le impartim sateli si mosiile lor (...).

Iar in partea giupanesai Mariutdi s-au venit (...)
si satul Sturzenii, ci-s la tAnutu Iasilor, cu vecini si cu
locuri de helestei, si cu venitul, si satul Cerepcanii, iar
la tAnutu Iasilor, cu tot venitul (...).

Iar in partea giupanesei Ilincutii s-au venit (...)
si Balotina, de la tinutu Esului, si Uscatii, pre Valea
Alb4, la tAnutu Iasului” [23, p. 55-56].

Deci, Gheorghe hatmanul a stapanit in tinu-
tul Iasi selistea Zudureni, precum si satele Stur-
zeni, Cerepcani, Balotina, Uscati. Dar cine era acest
Gheorghe hatmanul? El era Coci Gheorghe, fiul lui
N. Cocaga; frate cu Vasile Lupu; cdsatorit cu Maria
(m. 1648) (...). Copii: Grigorascu paharnic II; Stefan
paharnic, ucis de Gheorghe Stefan; Anita, casatorita
cu Alexandru Draco, fiul lui Antonie Ruset voievod;
Ilinca, cdsatoritda cu Gheorghe Ursachi mare vistier;
Miricuta, cédsatoritd cu Ghinea mare medelnicer;
Ileana, cdsatoritd cu Nicolae Murgulet [26, p. 378].

9. Proprietatea familiei Motoc

La 27 februarie 1663, Stefan Boul, fost mare vor-
nic, David din Zéluceni, Savin si Toader Hermeziu si
altii vand lui Costasco Motoc, fost spatar, parcalab de
Hotin, §i jupanesei sale, Safta, partea lor de ocind din
satul Iepureni, tin. Iasi, cu vatrd de sat, piménturi in
tarind si locuri de fanat, care au fost ale neamului lor,
Miron Ciogole, fost mare clucer, cu 50 de lei batuti,
bani gata. Miron Ciogole i-a fost dator lui Costasco
15 lei batuti. La 22 martie 1663, domnul Estratie
Dabija ii intdreste lui Costasco Motoc cumpératurd
facuta in satul Iepureni [1, p. 211, 213]. Deci, parti-
le respective din Iepureni au fost stdpanite, rind pe
rand, de membri ai familiilor Ciogolea si Motoc.

Neamul Motoc a mai detinut, din cumparétura,
si parti din satul Rusi. Astfel, la 24 septembrie 1672,
Toader Baicu vinde lui Ilie Motoc, fost pitar si ju-
pénesei sale, Todosca, mosia sa din satul Rusi, de la
Prut, tin. Iasi, a cincea parte din doud parti de sat, cu
50 de lei batuti [1, p. 459]. La 9 august 1718, Ghe-
orghe, Toader, Gligore - fiii lui Ilie Motoc, fost mare
medelnicer si Gavril Ciolpan, cumnatul lor, dau lui
Statie, mare user, si lui Tanase cupet [pentru o datorie
a tatdlui lor care a luat, cu zapis, de la Ionita neguta-
torul 142 de lei si 5 potronici, cu dobandd], jumatate
din satul Rusi, peste Prut, tin. Iasi, treciAnd de atunci
37 de ani i fiind ei dati platnici in divanul lui Mihai
Racovita vv,, in cea de a treia domnie. Mai dau zapisul
de cumparitura de la Toader Baico a unei a cincea
parti din satul Rusi, iar celelalte zapise le vor da cand
le vor scoate din zalog, de la Dobrovit [2, p. 435].

Asadar, pe parcursul secolului al XVII-lea, fami-
lia Motoc a stapanit in tinutul Iasi parti cuamparate
din satele Iepureni si Rusi.

Si, in fine, citeva randuri cu privire la Costasco
(Coste, Constantin, Costache) Motoc. El era fiul lui
Gheorghe Motoc vornic de poartd; frate cu Ilie Mo-
toc; stranepot al lui Ion Motoc mare vornic din seco-
lul al XVI-lea; nepotul lui Coste Bacioc mare vornic;
casdtorit cu Safta, fiica lui Apostol mare pitar; rudd
cu familia Boul si cu Miron Ciogolea [26, p. 419-420].

10. Proprietatea familiei Duca

La 13 aprilie 1671, Solomon Barladeanul, mare
logofat, Miron Costin, mare vornic de Tara de Jos,
Grigore Habasescu, mare vornic al Térii de Sus, si alti
mari boieri dau marturie cd Vasile Tarseiu si sotia sa,
Nastasia, au vandut lui Duca vv., a treia parte din sa-
tul Frasin din tinutul Tasi, la obarsia Rautului, cu loc
de helesteu, fanat, loc de prisaca, pometi si padure, cu
100 de lei bétuti; aceasta parte o avea cumparata de la
Ichim si de la feciorii lui [1, p. 431].

<Dupi 1710> a fost intocmit un catastif cu privire
la satele si viile lui Duca voievod (Gheorghe? - A. E.).
Astfel, in tinutul Iasi domnul a stapanit: Dusmanii Mari
si Dusmanii Mici, Gligenii, partile din Patruseni a lui
Balica hat(man); Piscanii pe Prut, langa Tamaseni; par-
tile din Vasileut(i); Berehoiestii, sat intreg la Ciornohal;
Zapodii, langd Berehoiesti; Sabienii tij langa Berehoiesti;
Moreni, sat intreg dat Cetétuii, méanastirii; partile din
Mandzisti pe Prut; partile din Ganguresti, partile din
Coseni; Parlitii si Ciulucanii, pe Delia [17, p. 359-360].

Gheorghe Duca a fost casatorit cu Anastasia, fii-
ca lui Dumitru Buhus mare vistier si a doamnei Da-
fina, sotia lui Eustratie Dabija, care l-a facut drega-
tor (...). A devenit domn dupd moartea socrului sdu
(sept. 1665). Fratele sdu, Cristea, a fost mare vames
(1669) [26, p. 397-398].

11. Proprietatea lui Iordache Ruset

La 28 martie 1704 sunt hotarnicite partile de
mosie din Chisarai pe Jijia, tinutul Iasi, cumparate
de Iordache Ruset vornic; misurandu-se din locul lui
Statie in sus, s-au gdsit 420 de stangeni impartiti in
3 batrani, iar in partea lui Jordache Ruset s-au gasit
290 de stangeni [2, p. 76].

Iordache (Gheorghe) Ruset era, conform lui
N. Stoicescu, grec; fiul lui Constantin Cuparul ca-
puchehaia, care era nepotul lui Toma si Iordache
Cantacuzino si fratele lui Antonie Ruset voievod [26,
p. 436].

12. Proprietatea familiei Buhaescul

Unei vite a acestui neam, si anume clucerului
Toader Buhaescul, ii este eliberaté (la 7 august 1765)
o carte domneascd. Astfel, la data respectiva, domnul
Grigore III Ghica da de stire: ,,Dat-am carte domnii
mele dumisale clucer Toader Buhdescul, si aibi a-s
stapani mosiile sali, Bocanii i Socii, sate intregi, si Pe-
troasa, pol satu de la Magura ot tinut Iasi. Deci, di pi
totu hotarul numitilor mosii volnicu sa fie vechilii
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sai a-i strangi si a-i lua dijma: de aece din tarini,
din toati simaniturile, din faneti, din pometi, din
prisaci cu stupi, din 50 unul, iar fiindu mai putini
sa ia cati o para de stupu si dintraltile, din toati pe
obiceiu” [11, p. 169] (subl. n. - A. E)

La 3 iunie 1768, conform unei marturii hotar-
nice, au fost indreptate hotarele mosiilor razesesti de
citre mosia Chetroasa a clucerului Toader Buhaescul.
Hotarnicii spun: ,,Si dupé poronca (a domnului Gri-
gore Callimachi - A. E), atrdgand mai multi oameni
buni, batrani si tineri razasi si megiesi di prinprejur,
anume (...). Si fiind si carte de blastim asupraraza-
silor si a inprejurasalor, care vor sti cum au umblat
hotarale acelor mosii din vac si cum au stapanit, de
nu vor marturisd adevarul, sa fie supt blastam. Si fiind
cu totii de fati, intiiu le-am cetit carte ce de bldstim
intru auzul tuturor, si apoi am purces si am cautat sta-
re locului” (subl. n. — A. E). Inceputul cautarii starii
locului era precedats si de sarutarea cirtii de blestem.
Aceasta practica, conform dreptului de obicei, avea
putere juridicd. Sa exemplificam: ,,Dar cluceriul Toa-
der au zas céd de va saruta Gavril Lapusneanul, cd este
om batran, carte de blastam, cd pana acolo merge Ne-
bojastii si sd intalnesc cu Tdurile, asa s-a priimi: Si au
sdrutat, de au vazut si el cu ochii. Si de aice innainte
n-au mai avut cluceriu Toader nimicd sd raspunda”.

Cautarea stdrii locului era insotita de fixarea
stalpilor de hotar. La baza lor se asezau anumite lu-
cruri, semn cd stalpii respectivi sunt intr-adevar stal-
pi de hotar [11, p. 213-215].

Griitoare, in privinta cértilor de blestem, este car-
tea eliberata de ,Gavriil, cu mila lui Dumnezeu arhie-
piscop si mitropolit Moldaviei”. Astfel, la 4 iulie 1774,
Gavriil scrie: ,,Facem stire cu aceastd carte a noastra
de bldstam, precum ne-au jeluit dumnealui sulger Va-
sile Carp (ginerile lui Toader Buhdescul - A. E) ca are
trei mosii, anume Petroasa, Bocanii, Socii, la tinut Ie-
sului, piste Prut, langa Magurd, care mosii despre une
pérti sd inpresoara si sd stramteazd cu hotarale altor
mosii razasesti”. Este vorba de Zgdmbosei, Budesti etc.

Pentru care, scrie in continuare mitropolitul Ga-
vriil, ,spre dovada dreptatii si a adevérului au cersut
(Vasile Carp - A. E) de la noi aceast carte de blastim
asupra razesilor si inpregiurasilor de acolo, oricarii
vor sti unde este Valea Furilor si Rediul Mare, si sa-
listea Zgamboseanilor, si silistea Budestilor, si numi-
tele silisti a mosiilor sulgerului, si cum au apucat din
bétrani, numindu-sd fiestecare, si cum umbla hota-
rale acestor mosii, si pe unde vor fi semne sau pietre
vechi, si cum s-au stdpéanit aceste mosii, si de cine nu
vor marturisi adevarul in frica lui Dumnezeu, ce cu
nedreptate de vor tagddui, cum si asupra acelora, ce
s-ar intinde prin stiintd cu nedreptate lacomind, si
ar schimba numile mosiilor sulgerului, de nu sa vor

péarasi unii ca aciia sa fie blastamati de domnul
Dumnezeu si de Preacurata a sa Maica, de slavitii
12 apostoli si de 318 svinti parinti de la soborul Ni-
cheii, in viata lor procopsala sa nu vada, ostinelile
si sudorile lor sa fie spre pierzare, herul, pietrile sa
putrezascd si sa se risipeascd, iar trupurile lor sa
stea intregi si dupa moarte nedezlegate, si de catra
smereniia noastra sa fie blastimati. Iar de vor urma
dreptitii, marturisind adevarat in frica lui Dumne-
zeu, sa fie iertati si blagosloviti. Amin” [11, p. 242].

Insd ,,multa pricini de judecats” a sulgerului Va-
sile Carp cu vecinii nu se incheie aici. Mosiile Che-
troasa, Bocani si Soci Vasile Carp le avea drept zestre
de la socrul sau, Toader Buhiaescul. Astfel, la 10 mai
1775, domnul Grigore III Ghica rdnduieste, la fata
locului, boieri hotarnici [12, p. 25-26].

13. Proprietatea Sturzastilor

In 1772-1773, hatmanul Dumitragcu Sturza sta-
panea, in tinutul Iasi, ocolul Ciuhurului, satele Vasi-
liutii Mari si Vasiliutii Noi [24, p. 194].

In 1803, conform condicii vistieriei, vistiernicul
Grigoras Sturza stapanea, in ocolul Ciuhurul de Sus,
satele Donddsani, Cobani, Vasiliutii Mari, Tomesti; in
ocolul Ciuhurul de Jos - Race, Corliteni; ocolul Bra-
nistii-Mécaresti. Vornicul Costache Sturza avea in pro-
prietate, in ocolul Ciuhurul de Sus, satele Zahaicani,
Stangaceni si Hiliuti. Logofatul Mihai Sturza detinea,
in ocolul peste Prut, satul Ciuciueni. Vornicul Dimitrie
Sturza stapanea, in ocolul peste Prut, satele Zambra-
oani si Taurelile 3, p. 278, 279, 280, 282, 283, 284, 288].

La 22 aprilie 1808, logofetii Iordache Canta-
cuzino si Bals, hatmanul Riducanu Roset, vornicul
Vasile Roset si banul Toma Cara se adreseazi catre
parcédlabii de Hotin, spunind: ,Fiindcd trupurili
mosiilor dum(i)s(ale) vor(ni)cului Costachi Sturza,
ce li ari la tin(u)tul Tasi, la ocolul Ciuhurului de Sus,
anumi Zdhdicanii, i Stolnicenii, i Stangaceii si giuma-
tati de sat de Pojugesti, trec peste Ciuhur i in raiaoa
Hotinului, si fiindca s-au dat voia dum(i)s(ale) de la
Divan, ca sa-si traga in stdpanire dumn(ea)lui si aceli
bucati de loc, ce trec in raia, din trupul fiisticaruia
mosii, impreund si cu sati i casli, i iazuri, si mori, si
cu orice iaste, sd vor fi afland pe dansul.

Drept aceia, sd scrii si dum(nea)voastrd ca dupd
cuprindire mdrturii de cercetari a sulg(erului) Ghe-
orghii Ciuhurianu, sa-1 puneti dum(nea(v(oastra)
pe dumn(ea)lui vor(ni)c(ul) in stapaniri, dandu-i tot
chipul de ménd de agiutor, spe a pute stapani cu bund
paci far(a) de nici o supérare dispre nimi” [15, p. 209].

La 12 mai 1808, Gheorghe Ciuhoreanu sulger
dd marturie despre cercetarea la fata locului a ho-
tarelor mosiilor Zdhdicani, Stangaceni, Stolniceni si
jumatate din Posungeni, tinutul Iasi, ale vornicului
Costache Sturza, care mosii trec peste Ciuhur in ra-
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ioa Hotinului, ,,pe care buciti di locu afland asazate
aceste acareturi, adica:

Si pol sat Posungenii asdzati lacuitori care acum
sa numesti Casla lui Chirtu, de pe numile turcului ce
o stapane, o cas(a) cu livada si ograda, si altd casa den
afara, i un hambariu, si un grajd si un iaz cu moara.

Pe Stolniceni, sat ce se numeste Césla lui Bichi-
riu, tij de pe turc, dod iazuri cu dod mori, trei casd
proaste si doa ambare.

Pe Zihdicani, sat Pociumbduti, cari are aceastd
nimire de pe niste tdrasi de un iaz ci s-au aflat la fa-
cire satului, care tdrasi s nume pociumbi, si de pe
pociumbi s-au numit si satul Pociumbauti, un iaz cu
moard, dod casd, un ambariu, un grajdiu.

Pe Stangdceni, sat Pociumbenii (care are numi
iardsi de pe acei pociumbi, fiind cu apropiere), doa
iazuri cu doa mori si o casa proasta” [15, p. 226-229].

In 1810, logofitul Grigoras Sturza stapanea mo-
siile Corlateni, Réce si Alunisul, din tinutul Iasi. Ve-
nitul acestor mosii a fost cumparat de negustorii greci
Dumitru Haret si Luca Eustratiu [14, p. 294-295].

In arhiva fostului Tribunal rus din Chisinau,
dupa cum scria in 1934 C. Georgescu-Vrancea, am
dat de un dosar cu nr. 46 din 10 decembrie 1813,
privind un schimb de mosii, savarsit intre spatarul
Ionitd Basota care, dupa rapirea Basarabiei, rimasese
in aceasta provincie si o seama de boieri moldoveni,
care se retrag in Moldova, preferand stapanirea oto-
maniceascd celei muscilesti.

Mai intai, scrie in continuare C. Georgescu-Vran-
cea, suspomenitul spétar face schimb cu vel vistierni-
cul Grigoras Sturza dandu-i (...). In schimb, spétarul
Ionita Basota primeste de la vel vistiernicul Grigoras
Sturza, urmatoarele mosii: 1. Papornita si Nimorenii
(Nicoreni - A. E) zis si Ochiul Alb (mosie fird locu-
inte si sate); 2. Mosiile Récea (cu sat), Corlatenii (cu
sat), Alunisul (fard sat), toate aldturea fiind in tinutul
Esii, ocolul Ciuhurului de Sus [18, p. 175-176].

E greu de deslusit, scrie Stefan S. Gorovei, partea
istorica de fantezie in aceasta poveste a inceputurilor
familiei Sturdza. In 1495 apare, in adevar, un Sturza
intre rezesii din Nanesti (Putna), dar legdtura gene-
alogicé intre acesta si lon Struza — mare postelnic,
pércalab si hatman, intre 1540 si 1552 - ca si intre
acestia si hatmanul (Gavril) Sturza (m. 1615) e incd
neprobatd. Familia descinde din acesta din urma,
prin fiul Matei Sturdza. Urmasii acestuia au fost mari
dregitori in secolele XVII-XIX; pe Ilie Sturza, mare
stolnic, mare paharnic si, apoi, mare vornic boierii au
vrut sa-1 aleagd voievod, dar el a refuzat; Ionita Sandu
Sturza a fost, in Moldova, primul domn pamantean
(1822-1828), iar Mihail Sturza - primul domn regu-
lamentar (1834-1849) [25, p. 236].

Pe parcursul secolelor XVI-XVII, Sturzestii au

fost inruditi cu familiile Huhulea, Hibdsescu, An-
dreias, Ghica, Palade, Petriceico, Ureche, Ursachi,
Buhus, Filipescu, Bucium, Jora, Ruset, Racovita etc.
[26, p. 328, 443-446].

14. Proprietatea lui Ionica Andries, biv vel jitnicer

La 21 iunie 1776, domnul Groigore III Ghica
elibereaza o carte biv vel jitnicerului Ionicd Andries.
Domnul spune: ,,...sa fie volnic cu cartea domniei
a meale a stapani sat intreg Fedestii ce iaste pe Prut
la tinutul Tasului, si pol sat Gaurenii, iarési la tinutul
Tasilor de iasta parte de Prut, si pértile ce are din sa-
tul Butestii pe Prut si Butestii cei de campu iarasi la
tinutul Tasului, care toate aceste mosii sintu alese si
hotéréte de boeri hotarnici (...).

Deci sé le aibd a stapani in toate simnele precum
s-au ales si s-au hotdrat si sd aiba a lua si a strange si
tot venitul din tarina, din fanat, din priséci si din gra-
dini ce vor fi pentru negutitorie si din baltile ce vor
fi si din tot locul cu tot venitul dupé obiceiu; cum si
oamenii ce vor fi sazatori cu casi sd aibd a lucra zilele
boerescului sau sd de bani dupa hotararile ponturilor
ce sau facut pentru toti de obstie” [20, p. 65-66].

Asadar, Ionica Andries stdpanea satul Fedesti,
jumatate din satul Gaureni si parti din satele razesesti
Butestii pe Prut si Butestii de cAmp. Stdpanul avea
dreptul sa strdngd ,din tot locul cu tot venitul’, iar
locuitorii (,,sdzatori cu casd”) erau datori sa lucreze
boerescul etc.

15. Proprietatea familiei Bosie

In tinutul Tasi, jicnicerul Stefan Bosie a stipanit
parti din mosiile razesesti Manzesti si Ganguresti.
Conform unui document din 2 iulie 1794, partile
respective au fost date, drept zestre, medelnicerului
Vasile Onofrei (ginerele lui Stefan Bosie). La 15 de-
cembrie 1795 are loc cercetarea mosiilor Ménzesti si
Ganguresti. Cu aceastd ocazie, medelnicerul Vasile
Onofrei prezintd cateva scrisori privind Manzestii (de
la 19 octombrie 1656, 8 septembrie 1670, 3 iulie 1680,
1 mai 1708, 1 iulie 1723), in care si-a gésit reflectare
procesul de instrdinare a ocinilor strimosesti. Man-
zestii a umblat, din vechime, pe trei bitrani. Aseme-
nea scrisori (de la 15 octombrie 1656, 15 august 1666,
3 iulie 1680) sunt prezentate si pentru satul Gangu-
resti [27, p. 329-337].

Deci, parti din satele rizesesti Manzetti si Gan-
guresti trec, cu timpul, in proprietatea jicnicerului
Stefan Bosie, iar de la el — la medelnicerul Vasile
Onofrei. In asa mod decurgea, fie mai rapid sau mai
lent, procesul de destrimare a mosiilor razesesti.

In a doua jumitate a secolului al XVIII-lea - in-
ceputul secolului al XIX-lea, vorbind la general, se
prelungeste si se adanceste procesul de concentrare a
satelor in mainile unora si acelorasi proprietari. Astfel,
in anii *70 ai secolului al XVIII-lea, cele mai multe sate
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in tinutul Iasi le stapanea familia Cantacuzino, iar la
inceputul secolului al XIX-lea - familiile Sturza, Bals
si Ruset. Majoritatea proprietarilor cu dregatorii (lo-
gofit, vistier, setrar, medelnicer, hatman, pitar, stolnic,
camaras, spatar, paharnic, clucer, vornic, sulger, sar-
dar, ban, ciminar etc.) aveau in stdpanire un sat sau
doar pirti de sate [24, p. 193-203; 3, p. 278-299].

Asadar, am putea spune ci dregatoria tinea, intr-
un anumit fel, boieria. Céci, cei inzestrati cu functii
dispuneau de mai multe si mai mari posibilititi in
privinta ldrgirii si protejarii averii personale. Pierde-
rea dregitoriei (,boierirea”) de catre persoanele avu-
te, ducea la subrezirea situatiei lor materiale.
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Vitali SIRF

PERSONAJE DEMONICE iN BASME MAGICE GAGAUZE

Rezumat
Personaje demonice in basme magice gigauze

In functie de origine, dusmanii eroului principal pot
fi divizati conventional in doud grupe: 1) niste fiinte fan-
tastice cu caracter mitologic - Cadi-Babusu, dev, tepdgoz,
ajdet, balaur, evrem, rusali, seytan, mosneagul cu barba
lungd-piticul; 2) personajele negative sunt luate chiar din
viata cotidiana, imprimand povestii un spirit social si un
colorit satiric bine pronuntat — padisahul, mama vitregd
cu fiica sa, fratii sau surorile invidiosi s. a. Numele lor sunt
legate de urmitoarele subiecte: Invingdtorul zmeului (AT
300 A), Trei impdridtii subterane (AT 301), Bob de mazire
rostogolit” (ICS 312 D), Fuga miraculoasd (AT 313), Lap-
tele de animal sdalbatic (ICS 315). Povestea magica gagau-
za prezintd intr-un mod verosimil imaginile dusmanilor
eroului. Ea ii contrapune si ii compara cu eroul adevirat,
care este un om cinstit, puternic si neinfricat, si, din toate
punctele de vedere, cu o treaptd mai sus decat personajele
negative din povesti: réi si cruzi, laudarosi si prosti, urati
si imorali etc. Respectand principiul istorismului si cerce-
tand materialele de arhive si de teren, precum si literatura
de specialitate destul de bogata, autorul ajunge la conclu-
zia ca personajele demonice ale povestii magice gigduze,
ca rezultat al dezvoltérii durabile sociale si culturale, con-
tine in sine influenta diferitor epoci si popoare.

Cuvinte-cheie: povestea magica gagduzd, personaje
demonice, fiinte fantastice cu caracter mitologic.

Pe3rome
JleMOHMYeCKIIe MEPCOHAKM B Taray3CKNX BOMIIEOHbBIX
CKa3Kax

B 3aBucumoctu ot IIPOMICXOXXAEHNSA MPOTUBHUKI
TJIABHOTO TepoAa MOryT 6I)ITI) pa3meneHpl Ha OBE rpynnbl:
1) panTacTMYecKMe cylecTBa MI(OTOIMIECKOIO XapaK-
tepa — Cadi-Babusu, dev, tepdgoz, ajder, balaur, evrem,
rusali, seytan, JIMHHOOOPORBI CTAPUK-KAPIUK; 2) OT-
pULaTeIbHbIE IEPCOHAXKM, TAKME KaK MaMIIAX, MayeXxa C
IOYKOIL, 3aBUCT/IMBBIE OPAThS U CECTPBI I APYTHE, BHIXBA-
YeHHbIE U3 CAMOIl XXM3HU U IPUIAOLINE CKA3Ke SPKO Bbl-
P@XXEHHYI0 COLMAIbHYIO OCTPOTY ¥ CATUPUIECKYIO OKpa-
CKy. VIX MMeHa CBA3BIBAIOTCSA OOBIYHO CO CIEAYIOLVMM
CKa304HbIMMU ClokeTamu: Tlo6edumens 3mes (AT 300 A),
Tpu noosemuoix yapcmea (AT 301), Kamueopowex (CYC
312 D), Yyodecroe 6beecmso (AT 313), 3sepurioe monoko
(CYC 315). Taraysckas Bomie6Hast CKasKa SPKIMIL Kpa-
CKaMI pucyeT 06passl JeMOHIYECKUX mepcoHaxert. OHa
[POTUBONOCTAB/IAET UX HACTOALIEMY IepPOI — YECTHO-
MY, CHJIBHOMY 1 6€CCTPAIIHOMY Ye/TOBEKY, CTOSIIEMY BO
BCEX OTHOILICHMAX BBIIIE 3/IbIX U JKECTOKUX, XBACT/IMBBIX
¥ DIIYIBIX, 6€300pa3HbIX 11 6€3HPABCTBEHHBIX CKA30UHBIX

nepconaxeit. Cob/ofas IpUHINI MCTOPU3MA U UCCIIe-
ayAa APXVBHBIE I TIOJIEBbIE MaTEpPMAIbl, a TAKXE 60raTy10
Hay‘IHyIO nMTepaTypy, ABTOp NPpUIIETT K BI)IBOHY, 4TO B
pe3y/IbTaTe COLMAIbHOTO U KY/IBTYPHOTO PasBUTHA B Te-
“YeHue GOMBIIOr0 CTOPIIECKOTO IIEPIOJA JEMOHIIECKIE
IIEPCOHAXKY B Iaray3cKoll BOMIIEOHOI CKa3Ke MCIBITA/IN
Ha cebe BIMsHIE PA3HBIX 910X I HAPOIOB.

KiroueBble coBa: raraysckasi BojireOHasi CKaska,
IeMOHIYECKVe MepCOHaXM, daHTacTIYeCKMe CYIIecTBa
MuUGONIOrNYecKoro xapakrepa.

Summary
Demonic personages in the Gagauz fairy tales

Depending on the origin, the enemies of the protago-
nist can be conditionally divided into two groups: 1) fan-
tastic creatures of mythological character — Cadi-Babusu,
dev, tepiigoz, ajder, balaur, evrem, rusali, seytan, long-beard
old dwarf; 2) negative personages, such as padishah, step-
mother with her daughter, envious brothers and sisters
and others are true to life and give the fairytale a brightly
pronounced social acuteness and satirical coloring. These
names are related to the following fairytale plots: Con-
queror of the snake (AT 300 A), Three underground King-
doms (AT 301), Roll-peas (ICS 312 D), Wonderful Flight
(AT 313), Milk of a Beast (ICS 315). In a rather true way,
Gagauz fairytale illustrates demonic personages. These are
opposed to the protagonist — a honest, strong and fearless
man, who, in every respect, stands higher than wicked
and cruel, boasting and silly, ugly and immoral fairytale
personages. Observing the principle of history and inves-
tigating archives and field material, also the rich scientific
literature, the author concluded that demonic personages
in the Gagauz fairytale, as the result of social and cultural
evolution during a long historical period, contains in it the
influence of different epochs and peoples.

Key words: Gagauz fairy tale, demonic personages,
fantastic creatures of mythological character.

In actiunile si tendintele, precum si in peregri-
ndrile sale, eroul principal din povestile gdgauze in-
talneste nu numai eroii buni de basme ce devin susti-
nétorii lui, dar si diferite tipuri de dugsmani, vrdjmasi
care intruchipeazd o forta rea. Ei sunt inzestrati cu o
putere neobisnuita, imensd, au un chip inspaimanta-
tor, mdnanca oameni, sunt nesatiosi, vicleni, ingdm-
fatis. a. m. d. Lupta cu ei este principala sarcina a ero-
ului, iar rezultatul luptei reprezintd triumful Binelui
asupra Rédului.



E-ISSN: 2537-6152

THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY

2018, Volume XXIV 89

Conform cercetatoarei roméane Antoaneta Ol-
teanu, ,,personajele mitologice malefice pot sa apa-
rd in basme e x p 11 ¢ i t, purtind nume specifice,
sub care le intdlnim si in povestiri (vrdjitoare, stri-
goi, Muma Pddurii, draci etc.). In acelasi timp, pot
indeplini si functii specifice (realizarea farmecelor,
producerea de boli, moarte etc.), dar acest fenomen
nu este caracteristic pentru aparitia lor in basm. Cel
mai adesea are loc nominalizarea directd a eroului,
uzandu-se de numele personajului malefic, avind
insa functiile tipice personajelor de basm. Aici intra
spirite ale padurii (lesij), ale apei (vodjanoj, Morskoj
car’), ale naturii (Morozko, veter, vichor’), morti necu-
rati (mertvecy), vrdjitori (ved'my, kolduny).

Pe de altd parte, dacd nu considerdm personajele
mitologice din basme drept clisee ale genului<...>,
ci efectiv intruziuni ale vechilor reprezentdri magico-
religioase, putem considera ca basmele se fac ecoul
unor mai vechi conceptii despre lume, in care magia,
vazuta ca o participare activa a individului cunoscé-
tor la destinele individuale sau cosmice, este mijlocul
prin care se realizeaza actiunile tuturor personajelor
din basm” [1, p. 159-160].

Dintre personajele demonice ale povestii magice
gdgauze ne-au atras atentia indeosebi chipurile ero-
ilor malefici: Cadi-Babusu (Giadi-Babusu), tepigoz
(tepeaghioz), dev sau Dev adami (Dev adami), rusali
(z&nele apelor).

Chipul lui dev [< pers. div - demon] este larg
raspandit la popoarele iraniene si turcice. In folclorul
tadjic, de exemplu, dev este un urias, acoperit cu bla-
nd, cu gheare ascutite la maini si la picioare, cu o fatd
groaznica. Dev uraste omul, il omoara si in fiecare zi
ménanca cite doi oameni - la pranz si la cind.

In mitologia popoarelor turcice din Asia Mica si
Mijlocie, Kazahstan, Siberia Occidentald, Povolgia si
la gagauzi, dev este un duh rau. El este prezentat ca
o fiintd de sex masculin sau feminin cu o putere de
urias, citeodatd cu cateva capete.

Uneori dev are infatisarea unui ciclop (la popoa-
rele Asiei Mijlocii si Kazahstanului, la fel si la turci).
La turci si gdgauzi dev-uriasa are niste sani lungi, pe
care ii aruncd peste umeri. Acest personaj mitologic
are o raspandire mai larga la uzbeci, iar la alte popoa-
re, inclusiv la gagduzi, el apare de cele mai multe ori
ca un personaj de poveste (pastrandu-si trasaturile
mitologice) [6, p. 203].

In povestea gigiuzi, dev este un urias cu coar-
ne, groaznic la fatd, acoperit cu bland, inzestrat cu
putere enorma, dar, in acelasi timp, este fricos, evitd
intalnirile directe cu omul. Are un mod de viati ase-
mandtor cu omul, dar se deosebeste de el prin faptul
ca stapaneste bogdtii imense, obiecte si animale mi-
nunate. Dev deseori rapeste fete frumoase, pe fiicele

padisahului. Eroul care luptd impotriva lui invinge
intotdeauna (3, p. 41-47].

Este interesant faptul cd uneori dev se impriete-
neste cu eroul, ajutandu-1 in faptele lui de vitejie [3, p.
5-24]. Deci, chipul lui dev in povestea magica gaga-
uza este neuniform, bivalent: dev se prezinta si ca un
sustindtor, si ca un dusman.

In schitele si materialele etnografice ale cerceti-
torului rus Valentin Moskov citim urmatoarele: ,,In-
tre uriasi gagduzii diferentiaza: 1) niste oameni pur si
simplu uriasi si-i numesc dev si 2) Tepdgoz, adicd cei
care mdnancd oameni, cu un ochi in crestetul capului
(de la cuv.: tepd — crestetul capului, varf, pisc si goz -
ochi)” [5, p. 73].

Tepigoz (Tepeaghioz) (cuvantul este de prove-
nientd turcica si inseamna ,ochi in crestetul capu-
lui”) este o fiinta demonica cu chip de monstru, cu
un ochi in crestetul capului, apropiat de chipul lui
dev, tot atat de dusmédnos oamenilor. Tepdigoz joacd
rolul unui rapitor perfid al fetelor frumoase, primej-
dios si viclean, cu o putere deosebita.

Chipul lui tepigoz este des intalnit in folclorul
gagauz. Continuand vechea traditie medievala a le-
gendelor epice ale diferitor popoare despre ciclopi,
variantele gagauze au pastrat trasiturile formelor cla-
sice antice ale subiectelor analogice [8, p. 29-47; 9; 2].

O raspandire larga are subiectul in care tepdgiz
il goneste pe om in pestera sa si hotaraste sa-1 ma-
néance, dar omul il orbeste pe ciclop, impungandu-1
in ochi cu un obiect ascutit, dupa care imbraca o bla-
nd de oaie si iese din pestera [7, p. 165-175].

Cuvantul tepdgoz // tepegiz este de provenientd
turcica si inseamna ,,ochi in crestetul capului”. Chipul
lui tepidgoz descinde de la chipul uriasului-capcaun
Depe-Goz, personajul eposului oguz [4]. Depe-Goz,
caruia zilnic i se aduceau pentru hrand doi oguzi, a
fost orbit in pestera sa (apoi ucis) de voinicul Bisat.

Subiectul despre orbirea uriasului este foarte
bine cunoscut in intreaga lume din mitologia grea-
ca. Dar in povestea gagauza /les adamvin oony (,,Fiul
uriasului-om”) moartea uriasului este foarte asema-
nitoare cu moartea lui Koscei, a magului rautacios
din mitologia si povestea slava de est. Sufletul lui sau
duhul necurat (filistm) este ascuns in citeva obiec-
te sub formd de fiinte fantastice, aflate una in alta:
Ilex tivipakma eap 6up Kaas daacvl, daativin u4unod
gap 6up 207, opaoa jzep ju Opoex. Vinepu eudep 6up
epkex Opoex. O 0Opdddn xamovicoioa éap 6up oxka
mawivl. O mawvin uMuHOd eap yu cunex. OuHap
6erum moincoimoim [3, p. 18-20] (In depirtare este
Padurea Gastelor, in care este un lac, acolo inoata trei
rate. Inainte pluteste ratoiul. In stomacul acestui ratoi
este o piatra, cu greutatea de o ocd (< gédg. oka este o
masura de greutate veche, egala cu 1,283 kg - V. S.).
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In piatri sunt trei muste. Ele sunt sufletul meu). Fiica
padisahului il ispiteste pe urias si afld unde este as-
cunsa moartea lui, transmite taina personajului sal-
vator, care rapeste puterea dusmanului si il omoara.

Vrdjitoarea rea, crudd, rdzbunatoare, zgriptu-
roaicd cu pérul lung in povestile magice gagauze, de
obicei, poarta numele de Cadi-Babusu (Giadi-Babu-
su) [< pers. cadi - vréjitoare].

Prezintd interes informatia lui Valentin Moskov
despre doud femei-uriase, prima dintre care seamina
cu Cadi-Babusu, iar a doua are chipul lui Dev, fiind de
sex feminin, i pe care am examinat-o mai sus: JInuna
din povestile inregistrate de mine, gasim doud <...>
femei-uriase — dev-babu. Fiecare aparitie a lor este in-
sotitd in poveste de o fraza invariabild semirimata, si
anume, dupd cum in povestile noastre vrajitoarea este
nedespartitd de padmatuf, iar Mama Padurii de casuta
pe picioare de gaina, asa si Dev-babu - «din mers bate
si scartéie din toiag, coseste laleaua si zambila, bea ca-
fea si fumeazi tutun». In variantele rusesti ale poves-
tii<...> pot fi comparate cu Baba-Cloanta, deoarece,
probabil, aceste doua fiinte mitologice au multe trasa-
turi comune. <...>Sunt fiinte mitologice riuticioase
de sex feminin, avind o mare dorintd de a comunica
cu oamenii, desi au inima rece si nemilosa. Ele sunt
de staturd inalta, cu o infatisare istovitd, palide la fata,
cu parul lung si zburlit si sanii lasati in jos, pe care-i
aruncd peste umeri — iatd portretul lor. Ele traiesc in
pesteri adanci <...>” [5, p. 73].

Sé trecem in continuare la cercetarea chipului
Cadi-Babusu. Ea traieste in impératia subterand sau
intr-un bordei din padure si poate sa se transfigureze:
Kypmu nunep betieupund 0a zenep o esd, 6ynap sicaoo
6abycyny. Auan dicaov 6abycy edpep Kypmuiiu, onap
mexkepnex. Kypmu KoinvoicoiHHaH napua Kecep 0
mexepndd. Bynoan copa 00nep 6up oityna. Kypmu
MoNny3yHHaH 0aadsp o KoUyHyH OyiiHy3napuiHvl. Ama
olcadvl emuwimupep onmaa 6up knouka. Kypmu canap
bviMaanHan Kecmdd 0 KIO4Kalivl, ama emuwimupep
KecMdd eaeacbinbl, copa ca mymap 0a Oeuiep 0
knoukativt [3, p. 39] (Curti incaleca pe cal si se apro-
pie de casa, o gaseste pe Giadi-Babusu. Cand il vede
pe Curti, ea se preface intr-o roatd. Curti cu palosul
taie roata in buciti. Dupd aceea, Giadi se preface intr-
un berbec. Cu palosul sdu Curti ii desface capul in
doud. Dar Giadi reuseste sa se transforme intr-o clos-
cd. Curti si-a facut vant cu cutitul s-o taie, dar a reusit
sd-i taie doar ciocul, apoi a prins-o si a strapuns-o).

Hiperbola in cazul descrierii puterii Cadi-
Babusu, a posibilititilor ei este utilizatd in poveste
pentru a construi un fundal pentru activitatea erou-
lui principal, intru aprecierea eroismului lui.

Faptul cd Cadi-Babusu traieste in padure sau
in impdératia subterana ne dé posibilitatea de a pre-

supune ca aceastd eroina este in legaturd directa cu
stravechiul chip al stapanei animalelor sélbatice si al
lumii celor morti. Personaje aseméanatoare cu Cadi-
Babusu sunt cunoscute si in mitologiile slavona (Ba-
ba-Iaga), germanad (Frau Holle in povestile nemtesti),
greacd (Calipso), romanica de est (Mama Pddurii //
Muma Pdadurii), turcica (la kazahi — Mdstan-kempir,
titara din Siberia Occidentald — Muskortka) s. a. [6,
p. 694-704].

In perioada religiei crestine, chipul Cadi-Babusu
a Inceput sa fie interpretat drept un chip al unei vra-
jitoare, zgripturoaice, a unui duh necurat, ceea ce a
determinat sporirea aprecierii ei negative.

Rusaliile sunt fiinte mitologice, de regula, rau-
facatoare, in care se transforma fetele decedate.
In povestea Jles oony xem pycamu (Fiul uriasului
si rusaliile) ele sunt prezentate astfel: <...>4bIkap
Oup pycamm: 6amabaH, Kadacbl JeMupnu Kapap
6yyxmymL. bamiasp o pycanm kaBan yanmaa. bupn
fla YBIKMBIII KY4§KyK pycanm, apIIbIH Kafap 6oity,
Kadacel memupnu kagap. O fga mayn AyBapMmiL.
Copa 6upip-6Mpip TOMTAHMBIIIIAP OHUKYU KMIIIH,
OamTamMbInUIap Xopy oiiHamaa [3, p. 13] (<...>iese o
rusalie: inalta, cu un cap mare de méarimea unei de-
mirlii (< gag. demirli este o mdsura de greutate veche
de misurat grauntele, egald cu 21,5 kg, - V. S.). Ince-
pe rusalia sa cante la fluier. Mai apare o rusalie micd,
de statura unui arsin (adica 71,12 cm - V. S.) si capul
cat o demirlie. Ea bate toba. Apoi unul cite unul s-au
adunat doisprezece oameni si au incins o hora).

Rusaliile noastre locuiesc sus in muntii acoperiti
cu paduri, spre deosebire de zénele apelor din mito-
logia slavona, legatd de sesuri. Le deosebesc, de ase-
menea, si faptul ca rusaliile la gagduzi poseda obiecte
fermecate: fluier, inel. Inelul daruit eroului de citre
rusalie este insufletit, are glas si ii indicd oarbei lo-
cul unde se afld cel urmirit cu strigate: Ien 6ypaitbi!
(Vino incoace!). Pentru a se salva, eroul este nevoit
sd-si taie degetul, pe care era imbrécat inelul, si sa-1
arunce in fantana 3, p. 14].

Chipul rusaliilor ni se prezinta ca un personaj
demonic, legat cu lumea celor morti: prin urmare,
sub influenta crestinismului, rusaliile sunt identifi-
cate cu chipurile rduvoitoare ale raposatilor ,,amane-
tati’, decedati in urma mortii nefiresti.

Deci, sistemul de imagini din povestea magica
gagauzd reflectd conceptul despre frumos si urt,
indltare si josnicie, bine si rdu in viziunea populara.
Poetica povestii magice gagauze tinde spre idealiza-
rea eroului principal si corespunde traditiilor narati-
ve ale creatiei populare orale a neamului. Compozi-
tia, procedeele si mijloacele artistice imprima plasti-
citate povestii, integritate si expresivitate chipurilor si
comportamentului lor in poveste.
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gag. - limba gagiuza.

ICS - Indicatorul Comparativ al Subiectelor. Vezi:
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pers. — limba persana.
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PROBLEMELE PARTICULARITATILOR ETNO-REGIONALE DE
DEZVOLTARE A LITERATURII RUSE A BASARABIEI ANILOR 1880-1900.
TEMATICA BASARABEANA iIN PROZA LOCALA

Rezumat
Problemele particularitatilor etno-regionale
de dezvoltare a literaturii ruse a Basarabiei anilor
1880-1900. Tematica basarabeana in proza locala

Autorul examineazd o perioada distincta in dezvol-
tarea literaturii de expresie rusa in Basarabia, initial pla-
sand-o intr-un sistem de periodizare general al evolutiei
literaturii ruse din Basarabia pe parcursul a 200 de ani in
secolele XX-XXI. Este propusé o periodizare in 5 etape,
care in mare parte coincide cu schimbdrile ale 4 paradig-
me culturale in urma reconfigurarilor politice: Imperiul
Rus - Roménia regald - Uniunea Sovietica — Republica
Moldova, atentionand asupra faptului ca literatura rusa
a reflectat cdile de dezvoltare a intregului sistem cultural
polietnic din Republica Moldova. Ea a parcurs o cale de la
originile realismului, prin eliminarea unor intregi straturi
culturale in anii cataclismelor, spre realismul socialist, si
mai departe catre varietatea postmoderna. Autorul insista
asupra continuitatii procesului literar in constituirea lite-
raturii originale basarabene. Accentul principal in aceasta
lucrare este pus pe perioada de dezvoltare a prozei ruse din
Basarabia anilor 1800-1900, in care sunt evidentiate prin-
cipalele particularitati ale literaturii locale: legétura stransa
cu presa periodicd locala (procesul literar s-a constituit pe
paginile ziarului, cu contributia oamenilor de litere locali),
includerea realitatilor etnologice, apelul la tematica si su-
biectele folclorului moldovenesc, utilizarea activa a expre-
siilor populare ale bastinasilor. Autorul articolului nu evi-
dentiaza proza acestui segment cronologic intr-un curent
literar separat, dar ii atribuie calitatile unei trepte distincte
in evolutia literaturii ruse din Basarabia, in limitele cireia
principalele caracteristici ale problematicii si poeticii sale
sunt legate de elaborarea tematicii etno-regionale.

Cuvinte-cheie: literatura rusa a Basarabiei, particula-
ritdti etno-regionale, realitati etnografice, context istoric,
periodizare.

Pe3rome
Bonpocel 3THOpernoHaIbHBIX 0COOEHHOCTelT pa3sBu-
THA pyccKoit muteparypsl beccapa6uu 1880-1900-x rr.
BeccapaGckasa TemMaTika B MECTHOI Ipo3e

ABTOp CTaThy oOpalfaeTcss K TeMe PasBUTHUSA Pyc-
cKoil nmuTeparypbl beccapabum, mpexxzie BCEro MCXOfsA
n3 nepuopusanuy 200-71eTHEN 3110XU PAa3BUTUA PYCCKOI
nnteparypsl Momnmossl (XIX-XXI BB.). IIpemmaraercs
BAapMaHT XPOHOJIOTMYECKOTO [eNeHMUs PYCCKOM JuTe-
paTypbl Ha 5 3TaIloB, KOTOPbIE OTPAYKAIOT CMEHY YeThl-
pex KyAbTyPHBIX ¥ HMONMTHMYECKMX mapagmurm: Poccmii-

ckas umiepus — Koponesckaa Pymbiaua — CoBeTckuii
Coro3 - Peciy6rmuka MongoBsa, nCX0fs1 13 TOTO, YTO Pyc-
CKas IUTepaTypa CIy>XMIa OTPaKeHMEM Iy TU PA3BUTHA
HONMM3THUYHON MOJJ0OBbI 1 Ipolla 3TOT MyTb OT JC-
TOKOB peany3Ma — 4epe3 BblllafieHlie OTPOMHBIX II7TACTOB
KyJbTYPbI B FOJbl KaTaK/IM3MOB — K COLIpeany3My — U fia-
7ee — K IIOCTMOZEPHM3MY. ABTOP YKa3blBaeT Ha IIpeeM-
CTBEHHOCTb JINTEPATyPHOTO Ipolecca B GOPMUPOBAHIN
caMOOBITHOI UTepaTypbl beccapabum. [T1aBHBIN aK1IeHT
B JIJAHHOII paboTe C/leNlaH Ha IIepUofie PasBUTHUS PYCCKOIL
npossl beccapabun B 1880-1900-x IT., Iie BBIAEIAIOTC
OT/IMYNTE/TbHbIe OCOOEHHOCTH 3TOM JTUTEPaTyphL: Tec-
Has CBSI3b C IEPUOAMYECKONl IMeYaThio (IMTepaTypHBbIit
nporecc GOpMUPOBAJICA Ha CTPAHMUIAX TaseT CHUIaMu
MECTHBIX JIUTEPATOPOB), BK/IIOUEHE 9THOrpadUIecKIX
peainuit, obpaleHne K TeMaM ¥ CIOKeTaM MOJIJaBCKOTO
¢bonpKIOpa, aKTUBHOE VCIIONb30BaHMe HAPOJHBIX BbIPa-
JKEHIIT ¥ MO/IJIOBEHM3MOB. ABTOP CTaTbyl HE OIIpefenserT
P03y JJAaHHOTO XPOHOJIOTMYECKOTO OTpe3Ka KaK 4JacTb
OT/IeIbHOTO JIMTEPATYPHOTO HaIlpaB/ieHMs, HO TOBOPUT
O HOBOJ M Ba)XHOI CTYIIEHM B PasBUTUM PYCCKOV JIM-
TepaTyphl, Iie OCHOBHbIE CBOJICTBA ee IPOOIeMaTUKN 1
HOSTHUKM JIXKAT B PycyIe pa3paboTKM STHOPETMOHAIBHOII
TeMaTUKMN.

KnroueBbie cnoBa: pycckas nmreparypa beccapa-
OuM, STHOPETMOHATIbHbIE OCOOEHHOCTM, ITHOrpaduye-
CKM€ peajy, UCTOPUYECKIIT KOHTEKCT, IIePUOAMU3ALIA.

Summary
The problems of ethnoregional peculiarities of Russian
literature development in Bessarabia in the 1880s -
1900s. Bessarabian topic in local prose

The author of the article addresses the issue of Russian
literature development in Bessarabia. First of all, she offers
the periodization of the 200-year Russian literature in Mol-
dova (XIX-XXI centuries). Russian literature development
is proposed to be divided into 5 stages. Such a division
reflects the consequent change of 4 cultural and political
paradigms: the Russian Empire — the Royal Romania - the
Soviet Union - the Republic of Moldova, drawing attention
to the fact that Russian literature has always been a reflec-
tion of the poly-ethnical Moldova development. It passed
the way from the origins of realism - through the fall of
huge layers of culture in the years of cataclysms - to social-
ist realism - and further - to postmodernism. The author
points out the continuity of the literary process formation
in Bessarabia. In the article, she emphasizes the period of
1880s-1900s in the Russian prose of Bessarabia develop-
ment and distinguishes its following characteristics: a close
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relationship with the local periodical press (literary process
was formed on newspapers pages by local writers), the use
of ethnographic realities, reference to topics and plots of
Moldovan folklore, the active use of popular expressions
and Moldavianisms. The author does not characterize the
prose of this chronological fragment as a separate literary
direction, but considers it as a new and important step in
the development of Russian literature, whose main pecu-
liarity is the development of ethno-regional topic.

Key words: Russian literature of Bessarabia, ethnore-
gional peculiarities, ethnographic realities, historical con-
text, chronological periodization.

Notiunea cuprinsd in sintagma ,literatura rusa
a Basarabiei” poartd insemnele unei conventionali-
tati si cuprinde un fenomen cu limite cronologice
discutabile si o evolutie neomogend a procesului
literar. Ambiguitatea abordarilor terminologice (,,li-
teratura rusd a Basarabiei’, ,literatura rusa din Basa-
rabia’, sau versiunea utilizata in anii 90 ai secolului
al XX-lea - , Literatura de expresie rusa din Basara-
bia”) [2, p. 128-132], inevitabil conduce spre urma-
toarele probleme: periodizarea, clasificarea, particu-
laritatile sale etc. O contributie notorie in elaborarea
problematicii respective si in abordarea unor as-
pecte concrete privind literatura rusd a Basarabiei a
fost oferitd de criticii literari din Republica Moldova
G. F. Bogaci, E. M. Dvoicenco-Marcova, C. E. Po-
povici. S. Gh. Panzaru. V. M. Ciocanu, C. B. Siscan,
S. P. Procop [8, p. 105 11; 20; 21; 23; 24; 1; 27; 22]. Cu
toate acestea, mai multe probleme raman fard raspun-
suri, insd inainte de a trece la unele dintre ele, pentru
segmentul anilor ’80-"90 ai secolului al XIX-lea, ne
vom opri asupra problemei periodizarii generale a li-
teraturii ruse a Basarabiei.

In cele ce urmeazi vom incerca si propunem
o periodizare in calitate de instrument de lucru, cu
toate cd este evident caracterul schematic si conven-
tionalitatea oricdrei periodizéri propuse, hotarele in-
tre perioade purtand oricum insemnul artificialitétii,
fapt ce priveste atat creatia unor scriitori aparte, cat si
procesul literar in intregime [4, p. 190-191]. Tindnd
cont de particularitatile etno-regionale ale Basarabi-
ei, specificul istoric al evolutiei aici a literaturii ruse,
in periodizarea noastrd ne vom conduce de schim-
barile esentiale ce se produc in perspectivele istorice,
fara a pierde din vizor evolutiile procesului literar. In
consecintd, propunem evidentierea a cinci etape in
istoria literaturii ruse a Basarabiei.

Etapa I. Anii 20 - inc. an. 80 ai secolului al XIX-
lea - perioada de constituire a literaturii locale de ex-
presie rusd in Basarabia.

Etapa II. Anii ’80 ai secolului al XIX-lea — 1918
- perioadd in care se formeaza literatura rusé din Ba-
sarabia cu evidente trasaturi de originalitate.

Etapa III. 1918-1940/44 - perioada de dezvol-
tarea a literaturii ruse a Basarabiei in componenta
Romaniei, ca parte integranta a literaturii emigratiei
ruse, nelipsind in acelasi timp si accente distinctive
locale.

Etapa IV. 1945-1991 - perioada constituirii lite-
raturii RSS Moldovenesti de expresie rusa.

Etapa V. 1991 - pana in prezent, literatura rusa
din perioada Republicii Moldova independente.

Pe parcursul unei istorii bicentenare de evolutie
a literaturii ruse din Basarabia s-au produs de repe-
tate ori schimbadri ale paradigmelor culturale si isto-
rico-politice, de la provincie (gubernie) a Imperiului
Rus, la integrarea in cadrul Regatului Roméaniei, apoi,
prin schimbari de hotare (cu excluderea tinutului
Hotinului si a tinuturilor sudice, dar cu adaosul zonei
transnistrene), este configurata in formatul RSSM in
cadrul URSS si, in final, pastrand formal aceeasi con-
tiguratie teritoriald — devine Republica Moldova in-
dependentd. Literatura rusa a reflectat aceste schim-
béri, dar fiind totodata si influentata puternic de ele,
realizind un parcurs de la originile §i afirmarea re-
alismului, prin eliminarea unor straturi culturale in
anii marilor cataclisme europene din timpul Primului
si celui de-al Doilea Razboi Mondial, prin impunerea
»realismului socialist” spre diversitatea manifestarilor
literare, cuprinse destul de lax, si probabil provizoriu,
sub paradigma postmodernista. Fireste, in amplitudi-
nea acestei evolutii, nu am tinut cont decét de curen-
tele literare dominante, dar trebuie sd tinem cont de
varietatea procesului literar in orice circumstante.

Dat fiind faptul c4, in limitele acestui articol, sun-
tem in mod special interesati de literatura anilor ’80-"90
ai secolului al XIX-lea, care cronologic apartine etapei a
I1-a (anii 80 ai secolului al XIX-lea — 1918) - etapd in
care se formeaza literatura locald originala de expresie
rusd din Basarabia, consideram binevenitd urmarirea
particularitatilor principale ale dezvoltarii sale catre
aceastd vreme.

Pe parcursul primei etape de constituire a litera-
turii ruse a Basarabiei (aproximativ pana la inceputul
anilor "80 ai secolului al XIX-lea), evolutia procesu-
lui literar de aici urma doua directii. Prima - aparitia
literaturii locale in limba rusa, creatie a scriitorilor
moldoveni: fratii Alexandru si Boleslav Hasdeu, fiul
lui Alexandru - Bogdan Petriceicu Hagdeu si Con-
stantin Stamati-Ciurea. A doua - literatura rusa ce
trata tematica locald, formata de oamenii de litere
rusi, aflati in vizita in Basarabia in diverse vremuri:
A. S. Pugkin, P. P. Svinin, V. E Veltman, I. P. Liprandi,
V.1 Dali L. N. Tolstoi s. a. [18, p. 6-7].
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Probabil, anume mostenirea literard a lui Con-
stantin Stamati-Ciurea (1828-1898), fiul scriitorului
Constantin Stamati, se plaseaza la intersectia celor
dous literaturi: romand si rusi. Inainte de a se lansa
cu opere in limba roméana, Stamati-Ciurea, pe par-
cursul mai multor ani, a scris cu precadere in limba
rusd. Cirtile sale erau publicate la Chisindu si Odesa,
ca de exemplu; ,,Reflexe din Basarabia” (1898) s. a. El
se pozitiona in calitatea de discipol al lui I. Turghe-
niev si a creat o serie de texte, de descrieri lirice uimi-
toare ale naturii Basarabiei (, Amintiri despre vana-
toarea in Basarabia’, povestirea ,,Contrabandistul”),
pe baza legendelor populare ucrainene, zugraveste
coliziuni dramatice ale tinerilor indrégostiti (,,Floa-
rea de pddure’, ,Sirena Niprului”), creeazd o schita
istoricd cu accente beletristice despre cetatile de pe
Nistru [9, p. 189-190].

Ca fondator al literaturii ruse din Basarabia
poate fi considerat in deplind masura A. F. Veltman
(1800-1870), care a trdit si a activat aici pe parcur-
sul a zece ani (1818-1828). El a creat o serie de ope-
re legate de realitatile basarabene (,,Stancile de la
Costesti’, ,Radoi’, ,,Ianco-ciobanul’, ,,Ursul” (1841)
s. a.), dar si romanul ,,Cilatorul” (1831), scris in baza
materialului local si contindnd importante materiale
istorico-etnologice [10, p. 402-417; 4, p. 6-8]. Anu-
me acest mediu si aceste premise au determinat for-
marea in ultimele decenii ale secolului al XIX-lea a
unei literaturi originale rusesti din Basarabia, care
s-a inspirat din traditiile clasice rusa si moldoveneas-
ca [18, p. 3-9], deci a acelui fenomen pe care l-am
definit ca etapa distinctd - de formare a literaturii
ruse originale a Basarabiei. Desigur, vorbim des-
pre asa-numitii scriitori din ,,a doua linie”, printre
care remarcdm prozatorii: O. Nacco (1840-1919),
P. Crusevan (1860-1909), D. Surucean (1865-1902),
V. Malinovschi (?), si poetii V. Lascov (1861-1932),
E. TIurcevschi (1875-2?), Ia. Rovenschi (Ten'-Banco),
P. Bacaleinic (1869-1915).

In acest caz, nu putem vorbi despre un curent
literar cét de cat unitar, in metoda si stil, care ar fi asi-
gurat coeziunea fenomenului literar mentionat din
perioada anilor ’80 - 1918. Cu toate acestea, aceasta
noua si importantd etapd in evolutia literaturii ruse
din Basarabia isi regaseste coeziunea in calititile
principale ale problematicii si poeticii sale, pe care
le regdsim in domeniul etno-regional. Anume sub
acest aspect, putem conchide cd in aceasta perioada
in Basarabia se constituie literatura originald rusa,
bazata pe specificul polietnic basarabean, absorbind,
in acelasi timp, traditiile clasice ale literaturilor rusa
si moldoveneasca.

Literatura acestei perioade este in cel mai strans
mod legatd de presa periodicd locald. In conditiile

acelei perioade, astfel de ziare precum ,,Bessarabskii
Vestnik” (care se edita la Chisindu din 1889 pand in
1897), dar, de asemenea ,,Novorossiiskii Telegraf”,
»Odesskii Listok” si ,,Odesskii Vestnic” (care au apa-
rut aproximativ in aceeasi vreme la Odesa), au jucat
un rol esential in viata culturald a regiunii [16, p.
5-11]. Procesul literar se desfisura pe paginile zia-
relor, fiind asigurat de un grup de scriitori si publi-
cisti basarabeni, printre care se evidentiau prozatorii:
O. Nacco, P. Crusevan, D. Surucean, V. Malinovschi
(,Tartarin din Tarascon”), P. Bacaleinic, A. Matiuse-
vschi. In presa basarabeani isi publicau operele poe-
tii V. Lascov, E. Iurcevschi, V. Gofstetter, M. Polino-
vschi, Ia. Rovenschi si multi autori anonimi, numele
cdrdrora asa gi a rimas necunoscut.

Una dintre temele principale ale acestei literaturi
a fost problematica tardnimii basarabene, ce consti-
tuia majoritatea populatiei din regiune. Modul sdu de
viata si-a gésit o reflectare notorie in literatura artis-
tica a scriitorilor locali. In acest registru evidentiem
proza Olgdi Nacco (1840-1919), care a publicat in
anii "80-"90 ai secolului al XIX-lea in ziarele locale
schite artistice — Ln profunzimea Basarabiei’, ,,Pa-
paruda’, LIn prinsoarea nevoii’, ,Martorul. Din viata
taranilor infometati din gubernia Basarabia” (schitele
si povestirile basarabene ale O. Nacco au apérut si in
editii separate intre 1900-1913). Olga Nacco a profe-
sat in literatura genurile minore. Toata mostenirea sa
literara este constituita din schite artistice si poves-
tiri, in care tema principald era descrierea ,,vechimi-
lor” basarabene, a tablourilor realititilor basarabene
si prin care scriitoarea a zugravit aspecte mai putin
cunoscute, dar uimitoare, din viata populatiei basa-
rabene, viata cotidiand a moldovenilor, descrierea vie
a obiceiurilor de familie si in legiturd cu ele, a genu-
rilor de creatie populara orala [14, p. 146-150].

In acest context, fird indoiald, trebuie regandita
creatia literard a lui Pavel Crusevan (1860-1909), care
a lasat in literatura basarabeana o strilucitd urmd, ca
scriitor, ziarist si poet. Eroii sdi — tarani saraci, mici
negustori, sau ,,boierii” (nobilimea locald) - toti sunt
purtdtorii, mai inainte de toate, a caracterelor natio-
nale locale. Scriitorul, cu un sarcasm de dimensiune
gogoliand, satirizeaza in operele sale viciile si neajun-
surile societatii contemporane. Obiecte ale analize-
lor sale ironice devin atit mosierii importanti basa-
rabeni, cat si simplii tdrani sau functionari ordinari:
povestirea ,,Curcanii’ (1897), romanul ,,Milioanele”
(1903). Trebuie insd sa mentionam si acel fapt cd, din
contul si in numele democratizarii in ascensiune a li-
terelor artistice — proces obiectiv ce a cuprins la limita
secolelor XIX-XX intreaga literatura rusa — publicis-
tica lui Pavel Crusevan a inceput sé joace un rol agi-
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tational-propagandistic insemnat, fapt ce s-a rasfrant
nefast asupra carierei sale literare [15, p. 127-130].

Un colaborator activ, corespondent si columnist
al ziarelor de epoca, Dmitrie Surucean (1856-1902),
cunoscut prin articolele sale stiintifice pe probleme
istorice si sociale, s-a plasat in avangarda publicisticii
democratice din Basarabia. In aceastd personalitate
s-au intrunit publicistul si maestrul cuvantului, prin-
cipala temd a intereselor sale fiind destinul popo-
rului basarabean in trecut, prezent si viitor. La baza
schitelor artistice ale lui Surucean regasim subiecte
din viata tdranimii nevoiase, a tiganilor migratori,
a cersetorilor din Chisindu, prin care el plamadeste
chipul caracterului social si national al Basarabiei de
la finele secolului al XIX-lea. Particularitétile proble-
maticii acestei proze rezidd in faptul cd sunt aborda-
te problemele sociale si etice ale ,mediului” intru-
chipat in personalitdti particulare, reprezentate de
D. Surucean: ,,Schite asupra vietii basarabene” (1890),
»Nenorocitii” (1889), ,Smintitul Roibu” (1892), dar
si de alti autori, precum Victor Malinovschi: ,,Baba
Ceana” (1889), ,Nebuna Anica” (1889), ,,In judecata
judeteand” (1890) [13, p. 134-139].

Specificul publicatiilor in ziare a determinat ca-
racteristicile originale de gen ale literaturii ruse din
Basarabia acestei perioade. Astfel, pe primul plan se
plaseaza literatura genurilor prozaice minore: poves-
tiri, scene, extrase, insemnari, un rol de frunte fiind
detinut de schita artisticd. Precum s-a mentionat, te-
matica principald cultivatd in aceasta proza era legata
nu numai de descrierile ,,antichitétilor” basarabene
(O. Nacco), dar si de tablourile realitatilor locale
contemporane (P. A. Crusevan, D. Surucean). Aceste
opere, concepute in totalitate, prezintd o adevirata
enciclopedie a vietii basarabene, cu imagini din tre-
cut, ale vietii cotidiene, ale traditiilor si obiceiurilor si
ale creatiei populare orale. Astfel, ,,coloritul” basara-
bean, bazat pe specificul polietnic al materialului fur-
nizat de existenta umana, obtine in opera prozatori-
lor basarabeni o diversitate si o complexitate notorie.

In schite artistice, scriitorii basarabeni reuseau
sd reprezinte spatiul cultural local in asa mod, incat
literatura rusa a Basarabiei nu s-a ales doar cu texte
»incarcate” de elemente culturale locale, dar cu un
fenomen cultural-literar pe deplin original. Galeria
chipurilor artistice create este, indubitabil, un tribut
al epocii, dar la baza fiecaruia dintre ele se regaseste
ceea ce poate fi definit — caracter national. In totali-
tatea lor, ele constituie particularitatea realitatii nati-
onale din Basarabia la sfarsitul secolului al XIX-lea.
Povestirile acestor scriitori, la baza cdrora sunt ma-
teriale si schite etnologice si folclorice, prezinta si un
interes documentar, suplinind golurile din literatura
artistici moldoveneasca si servind drept marturie vie

despre trecutul tinutului din perspectiva etnologica
(16, p. 128-132].

Creatia poeticd de pe paginile ziarului ,,Bessa-
rabskii Vestnik” de asemenea a fost un fenomen im-
portant al vietii literare din tinut la limita secolelor
XIX-XX. Un rol de frunte in acesta privintd ii apar-
tine lui Ta. Rovenschi (,,Ten’-Banco”), cele mai stra-
lucite pagini ale creatiei sale fiind parodia (travestia)
si satira. Bazdndu-se pe traditiile poeziei ndzuitoare
de libertate ruse (A. Puskin), Rovenschi si-a incercat
puterile si in domeniul liricii ,,sociale”: ,,In noaptea
intunecatd’, ,,Pe restriste” (1892-1893). Poezia ,liri-
cii pure’, prezenta in secventele literare ale ziarelor
basarabene, reflecta specificul epocii, in care tonali-
tatea tristd si tragicd, caracteristicd perioadei anilor
’80, exprimd atitudinea autorilor fatd de realitatea
inconjurétoare, o atitudine, de fapt, instrdinata (,In
noaptea intunecatd” de Polinovschi, LIn tara exilului”
de Gofstetter, ,,Pe restriste”, ,Marea nenorocire” de
Rovenschi). Cu toate acesta, nu lipseste nici lirica de
dragoste edificatoare de viata (,,Sonet” de Rovenschi,
»Esti departe..”, ,Fragment” de autori necunoscuti).
Trebuie sd mentionam, in calitate de specie aparte,
poezia satiricd din ,,Bessarabskii Vestnik™: foiletoane
in poezie, precum ,Visul Tatianei” de Rovenschi si ale
sale parodii (,,Cine traieste bine la Chisindu”), imitari
(»Esse homo!”), scene satirice din viata Chisinaului
(,MAnii in iamburi” de autor anonim). Patosul crea-
tiv al poetului basarabean Vasile Lascov (1861-1932)
este literalmente patruns de pesimism si ancorat in
motivul romantic de ,evadare in trecut” ca respinge-
re de catre eroul liric al realitatii contemporane ce-i
este strdind. Poeziile ,,Ultima iertare” (1881), ,,Prives-
te raza solard” (1885) sunt dominate de mizantropie.
Cealalta fatetd a creatiei poetice a lui V. Lascov, ilus-
tratd prin poeziile ,Miezul noptii in padure”, ,,Ras-
punsul tau’, ,Fie sarac confratele tau”, ,,Uneori prin
nori’, ,,Acum’, ,,Rebeliune si furtuna’, ,,Am vizut un
cersetor..”, ,Ramai aici..” - este dominata de moti-
ve sociale, filosofice, cosmogonice, peisagistice. In
general insa, poezia lirica a lui V. Lascov se caracte-
rizeazd prin prevalenta filosofiei asupra trairii lirice
[25, p. 124-125; 26, p. 28-87].

Evgheni Iurcevschi (1875-?) de asemenea a gra-
vitat spre poezia romantica. Complexitatea si ambi-
guitatea cautarilor poetice din literatura rusa a Basa-
rabiei din ultimele decenii ale secolului al XIX-lea au
influentat puternic creatia acestui poet talentat. Prin-
cipalele motive ale primei culegeri poetice (1890)
sunt atotcuprinzitoarea iertare cresting, pacificarea,
cautarea mortii. Doar in a treia culegere a poetului
(1892) poate fi detectatd aprofundarea filosoficd si
orientarea romantica [25, p. 134-136].
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Ne-am oprit mai in detaliu asupra acestei pri-
me faze (anii ’80-"90 ai secolului al XIX-lea) din ca-
drul celei de a II-a etape a evolutiei literaturii ruse
a Basarabiei, pentru in cea de a doua (1900-1918),
treptat se contureazd o indepartare consecventa de la
tematica locala (nationald), lucru cauzat de faptul ca
in aceastd vreme - cea a ,,secolului de argint” al lite-
raturii ruse - principalul gen devine poezia, care s-a
potrivit mai bine pentru reflectarea particularitatilor
viziunilor asupra lumii din aceastd epoca.

Astfel, punctand cateva probleme si aspecte le-
gate de particularititile etno-regionale de dezvoltare
a prozei ruse din Basarabia anilor ’80-"90 ai secolu-
lui al XIX-lea, putem concluziona cé specificul dis-
tinctiv al literaturii din acea vreme a fost determinat
de legatura stransa cu presa periodica locald, factor
ce a determinat caracteristicile principale de gen si
tematice, utilizarea realitatilor etnologice, apelul la
subiectele si temele folclorului moldovenesc, folosi-
rea activd a modalitatilor de expresie populare si a
»moldovenismelor”, fapt ce indica caracterul succe-
soral al procesului literar in formarea literaturii origi-
nale basarabene; diversitatea metodelor artistice, de
la neoromantism (O. Nacco) pana la realismul critic
(P. Crusevan) si naturalism (D. Surucean).
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Olga GARUSOVA

UNELE ASPECTE PRIVIND DIALOGUL CULTURAL RUSO-ROMAN
DIN PERIOADA INTERBELICA

Rezumat
Unele aspecte privind dialogul cultural ruso-roman
din perioada interbelica

In istoria contactelor culturale ruso-romane, perioa-
da interbelicd se evidentiazd printr-o multime de eveni-
mente si prin numele participantilor la ele, manifestandu-
ne pitrunderea elementelor culturii strdine in cea roma-
neascd si asimilarea lor creativd. Rolul important in acest
dialog intercultural l-au jucat emigrantii din Rusia, dupa
revolutia din 1917, care au format, inclusiv in Roménia,
un fenomen numit ,,rusii din strainatate”. Articolul releva
unele subiecte putin studiate ale relatiilor interculturale,
fiecare din ele cerand, in perspectivd, o cercetare speciala
mai profundd. Mai multe fapte din viata literard, muzicala
sau teatrald a timpului ne demonstreazd, direct sau indi-
rect, influenta culturii ruse asupra celei roménesti. Cel mai
elocvent caz este activitatea de creatie a reprezentantilor
faimoasei epoci culturale ruse, numite ,,Epoca de Argint’,
care a influentat ciutdrile artei avangardiste romanesti. Or,
literatura si arta rusd din acea perioada sunt constienti-
zate ca parte integrantd a spatiului cultural european. In
perioada interbelica, cAnd cultura roméneasci a ajuns la
fenomenul infloririi adevarate, ea a fost deschisa la dialog
cu mai multe culturi nationale, inclusiv cu cea rusi. Faptul
ne oferd posibilitatea sa vorbim despre valorile spirituale
si etice comune care au devenit baza intelegerii reciproce.

Cuvinte-cheie: dialogul cultural ruso-roman, peri-
oada interbelica, emigratia rusa.

Pesrome
HekoTopble acleKTbl pycCKO-PyMBIHCKOTO
KyIbTYPHOTO IMATIOTa B Me>KBOEHHBIII Iepuop,

B ucropum pyccKo-pyMBIHCKMX KYIbTYPHBIX KOH-
TaKTOB IEPUOJl MEXKNY ABYMs BOJHAMM BBbITEAETCA IO
HACBIIeHHOCTY MMEHaMM U COOBITUSAMY, KOTOPbIE CBUE-
TE/IbCTBYIOT O IIPOHMKHOBEHNM U TBOPYECKOM yCBauBa-
HIM 37IEMEHTOB 4Y>KOJ KYJIbTYphbl. B akTMBU3anmm Mex-
Ky/IbTYpPHOTO [IMajIora BaKHYIO pOJIb UIpajia MoCaepeBo-
TIOLMOHHAA SMMUIPALA U3 CoBeTcKoit Poccum B Pymbl-
HIU, pyccKoe 3apybexbe. B cTaTbe paccMOTpeHBI Majo-
U3BECTHbIE MM HEOCTATOYHO PaspabOTaHHBIe CIOKETBI
MEXKY/IbTYPHOTO B3aMMOJEIICTBIA, KKADIN 13 KOTOPBIX
B IIepCIIEKTVBE IIpeJIIoaraeT CrelyuaabHoe MCCIeoBa-
Hye. MHOXeCTBO (haKTOB JIUTEPATYPHOIL, My3bIKAIbHOI,
TeaTPaJbHON KU3HM CBUAETEIbCTBYIOT O INIPAMOM WM
OIIOCPE/IOBAHHOM BO3JIEVICTBUM PYCCKOI Ky/IbTYyphl Ha
pymbiHCKylo. Oco60e BMsAHME MMEIO TBOPYECTBO OKa-
3aBLIMXCA B aMurpanun npeacrasureneit «Cepe6psHoro
BeKa», IepeceKlleecss ¢ 3CTeTNYECKMMM IOMCKaMH py-

MBIHCKOTO XyJ0XKeCTBEHHOTO aBaHTappa. Pycckas nmurepa-
Typa U UCKYCCTBO B 3TOT IEPUOJ, OCO3HAIOTCA KaK YacTb
€BPOIIeJICKOT0 Ky/IbTYpPHOTO IPOCTpaHCTBA. [lepexxnBasd B
ME>KBOEHHBIE TObI PacIiBeT, PYMBIHCKas Ky/IbTypa OblIa
OTKPBITA K AMAJIOTY C PYCCKOM M IPYTMMM HAIVIOHAIbHBI-
MU Kyabprypamu. Ha artoll moyse u BO3HNMKAeT IpefcTaB-
7eHye 06 OOIIX JYXOBHBIX ¥ HDABCTBEHHBIX 1[eHHOCTIX,
KOTOpBbIe CTajIy OCHOBOI /I B3aMMOIIOHVIMAaHNA.
KiroueBble cmoBa: pyccKo-pPyMBIHCKMIL KY/IbTY PHBIN
AMAJIOT, MeXXBOEHHBII IIepUOJ], PYCCKas SMUTPALIVAL.

Summary
Some aspects of the Russian-Romanian cultural
dialogue during the interwar period

In the history of Russian-Romanian cultural contacts,
the period between the two wars stands out for the rich-
ness of names and events that indicate the penetration of
elements of foreign culture in the Romanian one and their
creative assimilation. The important role in this intercul-
tural dialogue was played by emigrants from Russia after
the 1917 revolution that formed, including in Romania, a
phenomenon called ”Russians from abroad”. The article re-
veals some less studied topics of intercultural relations, each
of them asking, in the future, for a deeper special research.
Many facts of literary, musical and theatrical life of that time
testify to the direct or indirect influence of Russian culture
on the Romanian one. The most eloquent case is the creative
activity of representatives of the famous Russian cultural
age, called the “Silver Century”, who have influenced the Ro-
manian avant-garde art. However, the Russian literature and
art of that period are recognized as the integral part of the
European cultural space. In the interwar period, when Ro-
manian culture reached the real flowering phenomenon, it
was opened to dialogue with other national cultures, includ-
ing the Russian one. Here is an idea of the general spiritual
and moral values that have become the basis for common
understanding.

Key words: Russian-Romanian cultural dialogue, in-
terwar period, Russian emigration.

Tema contactelor culturale ruso-roméne in peri-
oada anilor 1920-1930 in istoriografia moderna este
reprezentata de foarte putine surse. Printre lucrarile
specializate pot fi mentionati asa autori ca D. Balan,
A.-M. Brezuleanu [1; 4; 5; 6]. Cercetitorii literari ro-
mani considerd ca perioada interbelica ocupd un loc
special in istoria relatiilor culturale roméno-ruse, iar
studiul acestei ,zone vaste” promite in perspectiva
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dialogica ,,perceptia emigrarii rusesti de cétre socie-
tatea romaneascd” [5, p. 176].

In trecut, intre Rusia si Romania nu existau con-
tacte culturale de duratd, cum existau cu alte tari sla-
ve, cu Germania sau Franta. Dialogul ca intalnire si
comunicare intre doud culturi apare si se dezvoltd in
perioada interbelicd, atunci cand are loc o cunoastere
apropiata a romanilor cu rusii si cultura acestora. In
acest proces, rolul decisiv I-a avut emigrarea postre-
volutionard din Rusia sovietica.

Odata cu formarea in diferite orase ale Vechiului
Regat a coloniilor de emigranti, prezenta rusilor se
face efectiv simtita in viata cotidiani a Romaniei. In
Bucuresti s-a pastrat fosta reprezentanta diplomatica
rusd pe langd care functiona biserica Sf. Nicolae; au
inceput sd apara publicatii periodice in limba rusa,
s-au deschis biblioteci particulare ruse, librarii, pen-
siuni si cabinete medicale; s-au deschis restaurante
cu bucatdrie ruseascd §i programe artistice. Pana la
aparitia cinematografului sonor, filmele rusesti erau
acompaniate de balalaici. Nume ale artistilor dra-
matici, de oper3, balet si estradd, de pictori rusi erau
obignuite pe afisele bucurestene.

Conform istoricilor emigratiei ruse, acest feno-
men a avut un impact semnificativ asupra culturii
Occidentului, iar Romania, ca una dintre tarile dis-
persiei rusesti, nu a fost o exceptie. Pe de alta parte,
aflandu-se intr-o tard straind, oamenii de culturd ciu-
tau oportunitéti de autorealizare in noile circumstan-
te sociale si culturale. Diversele forme de colaborare
la nivel interpersonal indica cdutarea cdilor de intele-
gere reciprocd si de apropiere de cultura roméneasca.
Un factor important in acest sens a fost participarea
reprezentantilor culturii rusesti din Basarabia, care
s-au stabilit in zona emigrantilor. Cele mai vizibile
legaturi interculturale s-au manifestat in sfera litera-
ra. In perioada interbelica se atestd un interes fata de
literatura clasica rusa si, totodatd, un interes crescand
fatd de cea contemporand. Publicul cititor roman
face cunostintd nu doar cu traducerile binecunos-
cutilor E M. Dostoievskii, L. N. Tolstoi, A. P. Cehov,
dar si cu cercul larg de scriitori emigranti L. Andreev,
A. Avercenko, M. Artabasev, I. Bunin, A. Kuprin,
D. Merejkovskii, V. Nabokov, I. Severeanin, A. Feo-
dorov - opera cirora este publicatd pe paginile mai
multor editii periodice roméne. Dupd cum mentio-
neazd D. Balan, in acea perioada de timp, in limba ro-
mana au fos publicate cinci carti ale lui A. Avercenko,
M. Artabasev, D. Merejkovskii; sapte carti ale lui
A. Kuprin. Lista impundtoare, in care au intrat si asa
autori sovietici ca S. Esenin, M. Zoscenko - vorbeste
despre ,,componenta ruseasca” in spatiul literar inter-
belic. Activitatea scriitorilor emigranti rusi era dis-
cutatd in presd, era comparatd cu literatura romAana,

cu opera literara mondiald [4, 5]. Discutiile, analiza
comparativd a operei de catre renumiti critici si lite-
rati romani au contribuit la intelegerea asemanarilor
si diferentelor in dezvoltarea culturilor nationale.

Dialogul presupune intotdeauna participarea
cointeresata a doud parti in cadrul acestuia. Dacd
anterior era avantajatd traducerea literaturii ruse in
limba romana, apoi in perioada interbelica se sem-
naleazi un contraproces. In presa ruseascd din Bu-
curesti si Chisindu se publicé cu regularitate lucrarile
scriitorilor romani. Traducétor activ era scriitorul
N. Duniéreanu, care, pe langi alte proiecte cultura-
le, a fost si initiatorul publicérii a Prozei romdne -
Rumdanskaia proza, in doud volume. In traducerile
poetului si prozatorului A. M. Feodorov, care locu-
ia in Sofia si colabora cu ziarul ,Nasa reci” (,Graiul
nostru”), se publicau operele lui M. Eminescu,T. Ar-
ghezi, N. Davidescu, N. Crainic, I. Pillat, D. Anghel,
A. Vlahuta, O. Goga, G. Cosbuc s. a. In anul 1928,
in traducerea scriitorului si criticului basarabean
V. Lagkov, a apdrut ,,Antologia poeziei romanesti’,
care a inclus peste treizeci de autori.

Un rol aparte de ,integrator” cultural ii apartine
scriitorului si publicistului L. M. Dobronravov-Do-
nici. Membru activ al vietii literare roméne din pri-
ma jumadtate a anilor 20, el si-a asumat misiunea de
promotor al culturii, de a familiariza societatea basa-
rabeand cu ultimele tendinte din literatura roméana
moderni. In calitate de redactor-sef al ziarului ,,Ba-
sarabia”, considera necesar ,,sé ofere periodic citito-
rilor nostri cele mai bune lucrari ale gindirii literare
si artistice romanesti in traducerea rusd” [7, p. 3]. La
randul sdu, colaborand cu numele Leon Donici in
diverse editii periodice de limbad roménd, Dobronra-
vov populariza literatura rusé in randurile cititorilor
romani. El a publicat portretele literare ale scriito-
rilor M. Gorkii, L. Andreev, I. Bunin, A. Remizov,
D. Merejkovskii, N. Berdeaev, F. Dostoievskii, I. Sme-
liov; eseuri despre opera compozitorilor Borodin,
Musorgskii, Ceaikovskii, Saleapin; schite despre alti
scriitori rusi contemporani. Un nou nivel de dialog
intercultural il demonstreaza editiile aparute la ince-
putul anilor ’30, chiar si in pofida existentei lor nein-
delungate. In anul 1933, un grup de emigranti rusi, in
frunte cu N. Sablin, a inceput editarea ziarului ,,Go-
los Buharesta” (,Vocea Bucurestiului”), in care un sir
de materiale se publica in limba roména. Redactia isi
exprima programatic tendinta ,,de a dezvolta si con-
solida relatiile de prietenie dintre culturile roménesti
si cele rusesti prin intermediul cunoasterii reciproce
in domeniul istoriei, literaturii si artei” [8, p. 2]. in
acest sens, a fost remarcabild publicarea memoriilor
Reginei Maria ,,Povestea vietii mele”; recenzia roma-
nului lui Ghib I. Mihaescu ,Rusoaica’, publicistica
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despre emigrantii rusi si minoritétile nationale.

In paginile revistei literar-artistice ,,Zolotoi pe-
tusok” (,,Cocoselul de aur”), aldturi de autorii rusi,
se publicau operele scriitorilor D. Anghel, I. Brites-
cu-Voinesti, O. Goga, I. Minulescu, C. Petrescu; se
inserau reproductiile pictorilor Gh. Petrascu, N. Gri-
gorescu, L. Izer, D. Mirea. Unele versuri ale poetilor
romani si articole sunt traduse in limba franceza (se
preconiza expedierea revistei in Franta si in alte tari).
Al doilea numar al ,,Cocoselului de aur” a fost intru
totul dedicat simbolismului. Traducerile, exprimand
simbolic orientarea culturii romane spre cea france-
z4a, aminteau despre sursele traditiei literare simbo-
liste. Experienta cooperirii pe aceeasi platforma lite-
rard a scriitorilor din diferite tari a dezvaluit disponi-
bilitatea unui dialog si, in perspectiva - o modalitate
eficientd de intelegere reciproca in baza unor idei co-
mune despre valorile estetice. Insd aceste oportuni-
tati, la fel ca si alte proiecte culturale, au rdmas prac-
tic nerealizate. Initiativa particulard nu dispunea de
fondurile necesare, si nici de sprijinul public necesar.

In perioada interbelica sporeste interesul roma-
nilor fata de dramaturgia rusa. Repertoriul teatrelor
de stat si celor private din Roméania include adaptarea
operelor dramatice ale lui E Dostoievskii; piesele lui
N. Gogol, A. Cehov, L. Tolstoi, M. Gorkii, A. Feodo-
rov, N. Evreinov, M. Artabasev s.a. De o atentie de-
osebitd se bucura scriitorul Leonid Andreev. Piesele
sale, montate pe scenele teatrelor romanesti, rusesti
si evreiesti, indemnau la reflectie asupra specificului
creatiei dramaturgului. Criticii mentionau esenta ex-
presiva a eroilor din diferite péturi sociale, probleme-
le cotidiene, misticismul, psihologismul contradicto-
riu, subluniind actualitatea vitald a operei scriitoru-
lui. ,,Si discutiile, pe care le ticluieste Andreev intru
diversele sale creatiuni, sunt din cele cari te zguduie
profund” [3, p. 5].

Spre deosebire de literatura, dialogul in artd
incepea, se poate zice, de la nivelul ,zero” Teatrul
dramatic, opera, baletul, pictura rusd erau cunoscu-
te de catre publicul roman prin ,refractia’ emigra-
rii. Un interes deosebit din partea elitei intelectuale
bucurestene il prezentau tendintele moderniste din
arta ruseasca, legate de mostenirea Epocii de Argint
si avangarda. Se bucurau de succes balerinii B. Ro-
manov, E. Smirnova si N. Obuhova, care au deschis
calea spre scena roméneasca unui sir intreg de dansa-
tori rusi. Formarea si dezvoltarea baletului roméanesc
este legatd de activitatea coregrafului si pedagogului
A. Romanovskii, care a altoit generatiilor de discipoli
principiile baletului rus.

De remarcat faptul ci s-au bucurat de recunostin-
ta, in primul rand, pictorii emigranti a cdror activitate
era legata de teatru. A fost inalt apreciatd expozitia

pictorului Gh. Pojidaev - picturi si lucrri teatrale, re-
alizate in maniera cubistd. Pe tot parcursul perioadei
interbelice, pe scena romana au evoluat V. Feodorov,
Gh. Levendali, E. Barlo, care au influentat considera-
bil dezvoltarea scenografiei romanesti. Tot in aceeasi
perioada, publicul de la Opera Roména s-a bucurat
de zeci de interpreti din emigratia rusa, inclusiv - cu
renume mondial: F. Saleapin, L. Lipkovskaia, A. Moz-
juhin, A. Gvozdetkaia, V. Karavia, A. Gheorghievskii,
N. Gritenko, K. Zaporojet. Conducerea Operei ii invi-
ta pe cantaretii rusi sa interpreteze rolurile principa-
le, cu unii se incheiau contracte de durata.

Una din principalele forme de intelegere reci-
procd erau turneele. Activitatea de turneu a artistilor
rusi in Vechiul Regat s-a organizat in a doua jumdtate
a anilor ’20. Turneele trupelor dramatice, ale muzi-
cantilor, ale corurilor de kazaci deseori erau percepu-
te ca eveniment cultural nu doar de publicul rus, ci si
de cel roman. Aceast atitudine s-a resimtit in timpul
turneului in anul 1928, in Bucuresti, a grupului din
Praga a Teatrului Artistic din Moscova, care a avut
un larg rasunet la public si in presa’.

De un mare interes la publicul roméan se bucu-
rau teatrele de divertisment, al caror repertoriu era
alcdtuit din piese scurte, cuplete populare, scheciuri,
parodii, romante, pantomime, numere de dans. De
la sfarsitul anilor °20, in turneu prin Roménia se afla
teatrul basarabean de miniaturi ,Letuceaia misi”
(»Liliacul”), condus de I. Dubrovin, in a cdrui trupa
se regdseau artisti rusi si romani. Datoritd programe-
lor artistice excelente, a devenit foarte popular teatrul
din Riga ,Bonzo” condus de A. Verner; pentru tur-
neul prin Vechiul Regat, repertoriul teatrului a fost
tradus in limba romana.

Organizarea turneelor artistilor rusi din strdina-
tate era un lucru foarte dificil, iar in unii ani chiar
imposibil, din cauza politicii de interdictii efectuate
de autorititile romane fata de emigranti. Organul
Partidului Liberal, ziarul ,,Universul’, iesea deseori cu
critici tendentioase ale spiritelor ,,rusofile”, indeosebi
in Basarabia. Uneori publicatiile critice ale acestui
ziar duceau la adoptarea unor masuri administra-
tive drastice, ca, de exemplu, sistarea turneului lui
A. Avercenko in anul 1923 [5, p. 132-144]. Cu toate
acestea, atitudinea fata de cultura rusd, de reprezen-
tatii acesteia la majoritatea intelectualitatii romanesti
era diferita fatd de cea a clasei politice angajate.

Societatea culturald ,, Atenium” populariza mu-
zica rusd in Roménia, interpretand in concertele sim-
fonice operele compozitorilor celebri, organiza tur-
nee pentru interpreti rusi. Astfel, la invitatia societa-
tii, in Vechiul Regat au concertat cvartetul lui Kedrov,
pianistul si compozitorul A. Cerepnin, pianistul
A. Orlov s. a. Directorul sectiunii muzicale basarabe-
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ne, dirijorul bucurestean Radu Urlateanu, ca rdspuns
la reprosurile ziarului ,,Universul” de propaganda ru-
seascd si de fanatismul fatd de moda ruseasca, aduce
un sir de contraargumente. Unul dintre motivele in-
teresului sporit a fost dorinta de a transmite societatii
ideea cd muzica romaneascd trebuie sa fie in originea
si spiritul ei national si, in acest context, si urmeze
modelul celei rusesti - ,,pur national si popular”, ,,ca
publicul, auzind dansul popular, sau ,,Kazaciok’, si-si
aducd aminte de ,Batuta” si "Ciuda” si sd nu consi-
dere muzica populara demna doar de interpretare in
restaurante”. Operele rusesti, puse pe scenele capita-
lelor europene, confirma faptul ca “moda, raspandita
prin marile centre ale lumii vechi si noi, nu mai este
0 modai, ci un curent”. R. Urldteanu acorda o mare
atentie activitdtii societatii ,, Atenium”, vazand in ea o
modalitate de a ,,apropia prin arta si cultura sufletul
slavon de cel latin” [10, p. 3].

Influenta directd sau indirecta a culturii ruse au
simtit-o mai multi reprezentanti ai intelectualitatii
roménesti. Schimbdrile produse sunt bine ilustrate
de ziarul ,,Rampa” - publicatie speciala, dedicata li-
teraturii §i artei. Ziarul bucurestean, de mare autori-
tate, reflecta pe larg evenimentele culturale din tara
si de peste hotare. Atentia corespondentilor acestei
publicatii la acel moment nu era atrasd doar de Occi-
dent. In rubrica ,Teatrele in striinitate”, care in mod
traditional acorda o atentie sporitd scenei franceze,
se publicau cu regularitate materiale despre emigra-
tia teatrald rusd. Informatia era variatd. Se mentio-
na despre actorii rusi — participanti la reprezentarile
muzicale in Germania, Franta, Iugoslavia, America;
despre montarea pieselor dramaturgilor rusi pe sce-
nele oragelor Viena, Milano, Madrid, Berlin; despre
filmele cu participarea actorilor emigranti etc. In
coloana ,Teatrul in Rusia” se relata despre viata tea-
trald si muzicala de la Moscova (ziarul dispunea de
un corespondent special in capitala sovieticd). Prin-
tre publicatii ar fi de mentionat o serie de recenzii
substantiale ale dramaturgului si criticului V. Eftimiu
privind spectacolele de turneu ale Teatrului Hudo-
jestvennyi (Artistic) din Moscova la Paris din 1923,
eseurile despre istoria scenei ruse, relatdri despre
scriitori rusi. Se poate spune cé ziarul urmarea evo-
luarea artei rusesti in intreaga lume, manifestand un
interes egal fatd de ramurile ei sovietice si strdine.

Printre personalitétile notorii ale culturii rusesti
cu renume mondial, cel mai frecvent erau mentionati
L.S. Stanislavskii si E I. Saleapin. Se vorbea despre ac-
tivitatea marelui reformator al scenei rusesti, despre
situatia complicata in trupa de teatru, despre relatiile
sale cu autoritatile, despre sandtatea sa etc., inclusiv
circulau zvonuri neconfirmate. Despre activitatea si
viata privatd a lui Saleapin se vorbea, de obicei, in

coloana ,,Mari interpreti”. Datoritd ,,Rampei”, publi-
cul teatral bucurestean cunostea foarte bine numele
»genialilor regizori contemporani” V. Meierhold si
A. Tairov. Ziarul a publicat capitolul despre muzica si
teatru din ,,Schitele teatrale” ale lui A. Tairov.

In vizorul special al criticilor au intrat asa per-
sonalitdti ca pictorii N. Goncearova si M. Lario-
nov, compozitorul Igor Stravinskii; S. Deaghilev cu
»Baletul rusesc” si faimosii A. Pavlova, V. Nijinskii,
T. Krasavina, S. Lifari; regizorii N. Evreinov si
E Komissarjevskii si multi alti artisti de opera, balet,
estradd, numele cirora erau interzise in presa sovie-
ticd din acele timpuri. Diversele publicatii — notite
de actualitati, interviuri, recenzii — erau ilustrate cu
fotografii si desene. Pe paginile ,,Rampei” se faceau
prezenti toti membrii Epocii de Argint, plecati in
emigrare. Atentia deosebita fata de creatia si moste-
nirea artistica a acestora era legata si de pasiunea fatd
de curentele estetice de avangarda ale intelectualitatii
roméanesti, ale cirei interese tindea si le satisfacd zi-
arul. ,Rampa” le povestea detaliat cititorilor sdi des-
pre piesele rusesti care urmau sa fie puse in scenele
teatrelor romanesti, iar dupa premiera — urmau arti-
cole critice ample. De asemenea, pe scara largd, erau
anuntate si filmele rusesti, iar mai apoi si cele sovie-
tice, turnate in studiourile din Berlin si Paris si de-
monstrate in anii 20 in cinematografele bucurestene.
Apreciate la justa valoare, peliculele erau recenzate.

Judecand dupa recenzii, de mare succes se bucu-
rau la publicul roméan filmele la baza cérora se aflau
operele clasice. Astfel, ca ,eveniment cinematogra-
fic” a fost evaluat filmul ,,Raskolnikov”, turnat dupa
romanul lui Dostoievskii ,,Crima si pedeapsa”.

Materialele ,,Rampei” reflecta nu doar interesul
sporit fatd de cultura rusa in anii interbelici, dar si
perceperea ei in contextul paneuropean ca parte a
culturii mondiale. In spatiul viu al paradigmei cul-
turale a Orientului si Occidentului merg cautarile
identitatii culturale roménesti. ,,Cine cunoaste la si-
gur soarta culturii romane si a celei din Europa Oc-
cidentala? Nu va fi oare nevoitd Romania in viitorul
apropiat sa caute cai culturale independente? Si nu
va aplica ea in acest caz elemente slave peste originile
sale romane? Va gdsi ea in aceasta sinteza culturald
izbavire si recunoastere”? — se intreba in anul 1923
jurnalistul basarabean D. Remenco, mentionand ca
»aceastd oportunitate este deja constientizata de cé-
tre intelectualitatea roméneascd” [9, p. 3]. Cativa ani
mai tarziu, V. Eftimiu, in articolul ,,Noi si rusii’, scria:
»Rusii se bucurd, pe drept cuvént, in Occident de-un
mare prestigiu artistic. De cate ori un francez sau un
german vrea sa ne laude, ne aseamana cu rusii. Com-
paratia e foarte mégulitoare. Totusi, ca orice compa-
ratie, are ceva subaltern. Noi insine nu ne putem da
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seama cat avem caractere rusesti. Pecetea slavond sa
fie atat de adanc infipta pe noi, incét sa sugereze al-
tora, spontan, evocarea rusilor?” Amprenta ruseas-
ca, in care, potrivit autorului, striinii recunosc jocul
in ansamblu al actorilor teatrului din Bucuresti, in
opera scriitorilor Britescu-Voinesti si M. Sadoveanu,
marturisea despre legaturile profunde si rafinate in
sfera dialogului rus-roman, in asimilarea creatoare a
culturii straine [2, p. 3].

Cercetatorii romani vad unicitatea perioadei in-
terbelice in explozia culturald, produséd in ,anii cei
mai productivi, cAnd activitatea artisticd, in expresie
valorica, este confruntatd cu cea a Europei Occiden-
tale” [6, p. 12].

In climatul spiritual al autoafirmairii si cresterii
sale, cultura romaneasca este deschisa spre dialog cu
alte culturi nationale, inclusiv cu cea ruseascd, care
este perceputd ca parte a culturii europene si mon-
diale. In aceastd ordine de idei, apare un numitor co-
mun, o idee despre valorile spirituale comune, care
servesc drept bazd pentru intelegere reciproca.

Dialogul dintre cultura romana si cea ruseasca
este foarte anevoios. Poate fi numit unic, chiar para-
doxal, avandu-se in vedere relatiile politice compli-
cate dintre Roménia si Rusia si pozitia rigida a au-
toritatilor roméne fatd de emigrantii rusi. Cu toate
acestea, multitudinea de personalitdti si evenimente
in sfera relatiilor culturale romano-rusesti in peri-
oada interbelicd serveste drept ilustratie a afirmatiei
cé doar cultura se dezvolta pe caile sale launtrice, iar
contactele din sfera umanitara se dezvoltd peste bari-
erele ideologice si politice.

Nota
! A se vedea: Turneul la Bucuresti (1928) al trupei
din Praga a Teatrului de Artd din Moscova. In: Arta. Seria
audio-vizuale. 2012, p. 89-94.
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Muxaun CTAHYERB,
Oavea BOBK,
Hamanavss KPACBKO

HA3AP AJIEKCAH/IPOBHNY KAPA3HH B CBETE HOBbIX JTOKYMEHTOB

Rezumat
Nazar Aleksandrovici Karazin in lumina
unor documente noi

Pe baza unor documente noi si inedite se evidentiaza
originea etnica a lui Nazar Aleksandrovici Karazin - pa-
rintele lui Vasili Karazin, fondatorul Universitatii Imperi-
ale din Harkov. Pe baza unor noi documente depistate in
Arhiva Istorico-Militara de Stat a Rusiei, in fondul perso-
nal al lui N. A. Karazin, autorii dovedesc ca originea lui
etnica este bulgara si nu greaca, dupa cum se mentiona
anterior. Provenienta bulgara a lui N. Karazin este men-
tionata in Rescriptul Ecaterinei al II-a din anul 1768 si in
documente personale ale tatdlui sdu V. N. Karazin - Na-
zar Aleksandrovici, in special in aga-numitul ,Certificat
de regiment”. O atentie deosebitd este acordata pregatirii
militare a lui Nazar Karazin in Kiev-Pecersk si ridicarii
lui in ranguri de maior si locotenent-colonel. Se descrie
o misiune speciald a lui N. Karazin, in calitate de repre-
zentant personal al Ecaterinei al II-a, in timpul rdzboiului
ruso-turc din 1768-1774, in Moldova si Tara Roméneascé;
discutiile sale cu domnitorul Valahiei, Parvu Cantacuzi-
no, cu scopul efectudrii unei revolte in provinciile slave ale
Imperiului Otoman si riaspandirii ,,Manifestului” Ecateri-
nei in aceste provincii in vederea realizarii asa-numitului
»Proiect grec” al impéritesei ruse.

Cuvinte-cheie: documente noi, Nazar Karazin, origi-
ne bulgard, misiune speciald, Ecaterina a II-a.

Pesrome
Hasap Anexcanpposud Kapasun B cBete
HOBBIX TOKYMEHTOB

B crarpe Ha ocHOBe HOBDBIX, O CUX IIOp HE HY6J'H/IKO-
BAaBIINXCS JOKYMEHTOB OCBEIAETCsA STHMYECKOe IIPOIC-
xoxpenne Hasapa Anexcannposnya Kapasuna — orma Ba-
cnmma Hasaposnya Kapasnna, ocHoBatenss XappKOBCKOTO
MMIIEPATOPCKOTO YHUBepcuTeTa. Ha 0CHOBe HOBBIX JIOKY-
MeHTOB 13 nuuHoro ¢ouaa H. A. Kapasnna, HaiiieHHBIX
B PoccuiickoM rocygapcTBeHHOM BOEHHO-MICTOPUYECKOM
apxuse (PI'BIA), aBTOpBI [JOKa3bIBAlOT €ro OOIrapckoe,
a He TpedecKoe, KaK yTBEPXK/a/loCh paHee, IIPOMCXOXKe-
Hie. 910 u Peckpunr Exarepnubt ot 1768 r., n onmcaHme
ponocnoBHOM KapasyHbIX, 0 KOTOpOI aBTOPHI INUIIYT B
CTaThbe, ¥, pa3yMeeTcs, MMYHbIe JOKYMeHThI oTIa B. H. Ka-
pasuHa — Hasapa AjekcaHgpoBuya, B YaCTHOCTM €TI0 TaK
Ha3bIBaeMblil «IIOJIKOBOII aTTecTaT». bonblloe BHUMMaHMe
B CTaTbe yjeneHo noprotoske B Kueso-Ileuepckoit maspe
CeKyH/I-Maliopa, a 3aTeM 1 nopnonkosHuka Haszapa Kapa-
3MHA K CHeHMaHbHOﬂ MIUCCUM B KAa4€CTBE TNYIHOTO IpEen-
cTaBuTenA EKaTepuHbI BO BpeMs PyCCKO-TYPELKO BOJHBI

1768-1774 rr. B Monpasuu n Banmaxun, ero neperobopam
¢ mpasuteneM Banmaxun HepByHOM KaHTaKYSI/IHO 1A TIOJT -
HATNA BOCCTAHNA B CJIABAHCKYUX ITPOBMHIOMAX OcmaHcKoI
uMIlepuy U pacrnpocrpanennsa «Manudecra» ExaTepyHbl
B 9TUX ITPOBMHOVAX C LEIbI0 pea/m3aliy TaK Ha3bIBA€MO-
IO «IPEYECKOro IMPOEKTa» POCCUIICKOI MMIIEPAT PULBL.

KnioueBblie cmoBa: HoBbIe TOKyMeHTHI, Hasap Kapa-
31H, 60/IrapcKoe IPOUCXOXK ICHIIE, CIIelaIbHasA MUCCHS,
Exarepuna II.

Summary
Nazar Aleksandrovich Karazin in the light
of new documents

In the article on the basis of new documents, which
were unpublished before, the ethnic origin of Nazar Al-
exandrovich Karazin, the father of the founder of the
Kharkov Imperial University, Vasily Nazarovich Karazin,
is covered. On the basis of the new documents found in
the Russian State Military Historical Archive (RSMHA)
from the personal fund of N. A. Karazin, the authors prove
his Bulgarian, not Greek, as it was stated earlier, origin.
It is Catherine’s Rescript from 1768 and a description of
the Karazin family tree, about which the authors write in
the article and, of course, personal documents of V. N.
Karazin’s father - Nazar Alexandrovich, in particular his
so-called “regimental certificate”. Much attention in the ar-
ticle is given to the preparation in the Kyiv-Pechersk Lavra
of second major, and then of lieutenant colonel Nazar
Karazin, to a special mission as a personal representative
of Catherine during the Russo-Turkish War of 1768-1774
in Moldavia and Wallachia, his negotiations with the ruler
of Walachia Pervul Kantakuzino with the aim of raising
the uprising in the Slavic provinces of the Ottoman Em-
pire and spreading the “Manifesto” of Catherine in these
provinces in order to realize the so-called “Greek project”
of the Russian Empress.

Key words: new documents, Nazar Karazin, Bulgar-
ian origin, special mission, Catherine II.

O xmusunm Hasapa Anexcanpgposnya Kapasuna,
OTIIa OCHOBaTensd XapbKOBCKOIO MMIIEPATOPCKOTO
yHuBepcutera Bacuma Hasaposuya Kapasuna, Mb
3HaeM O4eHb Mayo. HaM Obl10 M3BECTHO TOBKO TO,
9TO COOOIIVT O HeM B IIPMMEYaHNN K OTHOJ 13 CBOUX
cTareli caM Bacummit Hasaposuu. B pasnmyHBIX 9H-
LUIK/IONEANAX U APYTUX paboTax, Kak B POCCUIICKIX,
TaK M B OONrapCKuX, YKasbIBaeTcs, YTO OH «Oosra-
PVH, TOMKOBHVK MH)XEHEPHBIX BOMCK POCCUIICKOI
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apmuy BpeMeH Exatepunsl II, BRINONMHABIINIL CIle-
IVQIbHYIO AUIUIOMATUYeCKyI0 MICCUIO Ha (POHTAX
PYCCKO-TypenKoit BoitHbl 1768-1774 rr.». Hatifen-
Hble HAMU B POCCUIICKMX apXMBaX HOBble JJOKYMeH-
ThI TIPOJIMBAIOT CBET KAK Ha €r0 Kapbepy BOEHHOIO
Ye/I0BEKa, TAaK I Ha IO 3THUYECKOe IIPOMCXOXK/IeHNe.
Oco6blit MHTEpeC MPeACTAB/AIT HOKYMEHTBI U3
maHoro gena H. A. KapasuHa, xpanamuecs B Poc-
CUIJICKOM TOCY/IapCTBEHHOM BOEHHO-MICTOPMYECKOM
apxuse (PIBMA) [5], n moxymenTs! JlenmapramMeHnTa
Ieponboum IlpaBurennpcTBytomero CeHara B Poc-
CUIICKOM IOCYJJAPCTBEHHOM UCTOPUYECKOM apX1Be B
Cankr-Ilerep6ypre (PTVIA, CII6.) [6], ocBematomue
€T0 9THNYECKOE ITPOUCXOKIEHNE Y Ma/IOU3BECTHYIO
CTpaHuUIly B ero 61morpaduu, a UMEHHO — BBIIIOJTHE-
HIe CIIellMaJIbHON pa3BefibIBaTe/IbHOI MUCCUN B Ka-
YecTBe AUIIoMarnyeckoro areHta Exarepunni II B
Iepuoj, y)Ke HadaBLIENICSA PYCCKO-TYPELKO BOJHBI
1768-1774 1.

Kapasunbl, gBopsaHckmil pop, B Ykpanuse u Poc-
cny, IO HauleMy IITy6OKOMy YOexpeHuio (OCHO-
BAaHHOMY Ha peajIbHBbIX VICTOPUYECKMX JOKYMEHTaxX
TOTO BPEMEHM), MMEIOT OONrapckoe IpOMCXOXK[e-
HIte. [Io ceMeifHBIM IpeAHNAM, POfIOHAYATbHIKOM
pona Kapasunsix 6su1 Ipuropmit Kapappka. Bnepsbie
3Ty BEPCMIO yIoMMHaeT chiH Bacmmma Hasaposuaa
Kapasuna - @unagenpd, onmpaommiics Ha ceMeri-
HYIO JIETEH/Iy O TPe4ecKuX KOpHAX (OT rpekos-ca-
HapMOTOB U3 cTaMOynbckoro paitona Panap') popa
KapasuHbiX, B OCHOBe KOTOPBIX HaXOIM/ICA SAKOOBI
coduitckuit apxuenuckon (Murponoaut) [puropui
Kapamxa. OguH 13 aBTOpOB HACTOSAIIEN CTaTby IO-
cetnn Beenenckylo marpuapxuio B Cram6yre u 6ece-
JIOBAJI C ApXMBAPUYCOM IATPUAPXMN U HACTOATETIEM
O6ubMMoTEeKN, KOTOpbIe He MOATBEPAVIIY HY BEpCUIO
TPe4ecKoro IMPOMCXOXK/EHNA, HY HaM41e apXuemny-
ckora Ipuropnsa Kapamku Kak TakoBOTo.

JisyueHne omyONIMKOBaHHBIX UM APXMBHBIX NC-
TOYHMKOB IOTBEP)KAAET, YTO TAKOTO COQUIICKOTO
MUTPOIIONINTA [IEJICTBUTEIPHO He CYIeCTBOBAJIO.
YnommHaeTcss Hekmil coUIICKUII Baagbika [puro-
puit (1696-1701) 6e3 yka3aHMsI CBETCKOTO MMEHM, HO
BpA/J| /1M €0 MOXKHO aCCOLMMPOBATh C POfIOHAYA Ib-
HUKOM popa Kapasuubix. Bonrapckme ucropuxu
LIEPKBY TaKXXe BbICKA3aIy COMHEHVE€ OTHOCUTEIbHO
IPsAMOII B3aMMOCBSI3U MEXAY CO(UIICKUMM BJIajbl-
kot Ipuropuem u Ipuroprem Kapamxkoit, Tem 6omee
4yTo co¢uiickuit Brappika Ipuropmit B Poccuio He
Bble3Kal. Pan mccnenosareneit posa Kapasunbix (B
TOM YIIC/Ie ¥ MBI), cunTany, 9ro Ipuropmit Kapamxka
nepecermica B Poccuro B 1713 r. OgHaxo nocienyo-
llee TIIaTelbHOE M3y4YeHNe HaMI JJOKYMeHTOB Poc-
cuiickoro apxuBa peBHux aktoB (PTAJIA) ¢ 1645 mo
1720 IT. TOKa3bIBAET, 4TO TAKOE JYXOBHOE JINII0, KaK
MUTPOIIONNUT Wi apxuemuckon Ipuropuit Kapamxa,
Ha Tepputopun Poccuiickoit uMnepun B 3TOT Iepu-
Off He HOSBJIAICA, MHAa4Ye OHO OBbIIO OBI YAOCTOEHO
COOTBETCTBYIOIIETO 3BaHMA U cTaryca B Poccun u o
HeM ObITO ObI MI3BECTHO.

Eme Iletp I B 1718 . usgaer ykas, B KOTOpOM
OTMeYaeTcss HeOOXOAMMOCTD 3aNUChIBATh BCEX HO-
CTpaHIIeB, ITpuesXaolux B Poccnio, - «KTO 1 OTKY-
Jla pOIOM M M3 KaKoro Mecrta 6yzer». B joxymeHTax
PTAJJA coxpaHMIUCh [ieTa/IbHbIe CIIMCKY MHOCTPAH-
1eB, MpUOBIBIIMX B Poccuiickyio nMmepuio Ha moce-
TleHJe B 3TOT MepMOf,. 3aNNChIBANCh TPAKTUYECKU
BCE — YUUTBIBAINCD [JaXKe TPOCThIe MOHAXM — C KAKOI1
LIe/IbI0 U OTKYyfa mpuexamu B Poccuto. V1 ecnu 6bl B
CTpaHy IPMOBbIT apXUEMICKOIL, TO OH Obl He TOTBKO
OBLI YYTeH, HO eMy ObUI Obl OKa3aH COOTBETCTBYIO-
Mt ero caHy IpyeM. MHorue npuesyxie MHOCTPaH-
IIbI, 0COOEHHO U3 OanKaHCKUX HMpoBUHIMIT OcMaH-
CKOJT MMIIePUH, 4ACTO IIPUINCBIBAIY cebe 6/1aropon-
HOE€, apUCTOKPATUYECKOe IIPOMCXOXKIEHNE C IIe/IbI0
Hoy4yeHns 6omee BBICOKMX AMBUJEHOB (3eMIM 1
OKJIQJIOB) M CTaTyca IpY HMOMTYyYeHUU «POCCUIICKOTO
TPaXIAHCTBA».

Tak uTo Mcropusa c «6naropognsiM pogom Ka-
Pa/pKM TPeYecKoro IpOMCXOXKIEHMA» CKOpee BCEero
OblTa BBITyMaHa wm camuM Bacwmem Hasaposu-
4eM C 1Ie/IbIO TTOTyYeHNs ABOPSIHCKOTO 3BaHMs bosiee
BBICOKOJI CTyIIeHU, Win ero ceiHoM Pumazenbdom.
Pap mccnepoBarerneil 6e30Ka3aTeIbHO YKa3bIBAIOT
Ha Hanuuue umeHu Ipuropmit Kapamxa B crmcke
MOCKOBCKUX IpekoB 1708 1., ogHaKo mccnenoBaHme
HaMI 3TOTO CIIJICKA IIOKA3bIBAET, YTO TAKOI'O VIMEHU
TaM HeT, KaK HeT €r0 U B CIIUCKe «HEXXMHCKUX» Ipe-
KoB. VIma Ipuropusa Kapamku He ymoMuHaeTcs U B
U3BECTHBIX MCCIEOBAHUAX POCCUIICKUX U Oonrap-
CKIX aBTOPOB, M3YYAIOIINX POCCUIICKO-O0MTrapcKue
peUIno3Hble CBA3M. B oduIManbHBIX POCCUIICKUX
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JIOKYMEHTaX U CeMeITHbIX POJOCTIOBHBIX B KaueCTBe
popoHavanbHNUKA yKasaH Aynekcanpp Kapasun (uto
CKOpee BCero COOTBETCTBYeT MCTMHE) KaK 4eJIOBeK
BOGHHBDI, IepecenuBiuniics B Poccuto, Ha Teppu-
topuio CTo6O/CKMX TO/KOB, JIA OXPAaHbI XKHBIX
poccuiickux rpanni. B «bymarax ExarepuHbin’ Mbl
HallUIM yIIOMUHaHMe o HekoeM I[puropum Kapamu-
He (Kapapsune) — cexpeTape pycCKOTro HOCONIbCTBA
B Apctpyn. Ecmm mpepnonoxuTp, 4TO MMEHHO TOT
Brajpika [puropmit us Codum 6exan oT Typeuko-
rO IpecefloBaHNsA BMECTe C CBIHOM AJIEKCAaH[POM
B ABCTPUIO, TO TOI[]A MOXKHO JIOIYCTUTDb, 4TO CaM
Anexcanzip npu6sit B Poccuio us ABcTpun BMecTe ¢
cepbamu, 6onrapamu u MakemoHamu. Vccnemosare-
JISIM CTIefyeT ellie 60Jlee TIATeTbHO M3YYUTb CIVICKI
BOoeHHOCTy>Kalyx CrnoOOfCKMX IIOJIKOB, KyZa, Kak
YKa3bIBalOT HEKOTOPBIE ICTOYHUKHY, ObIT HAITPaB/IeH
Anexcanpp. Csa3p poga Kapasuubix ¢ Ipuropuem
Kapamxoii, Ha Haml B3ITIAH, ABIAETCA CIOPHON U
Oes3/j0Ka3aTe/IbHON U 06a3UPYeTCsl TOMBKO Ha CeMeli-
HBIX IIpelaHNAX, 0OHApOJTOBAHHBIX CBIHOM Bacwms
Hasaposnua Kapasuna - ®unagenbdpom.

Ha nam B3rap, 3arajxa npo61eMbl HallOHA/Ib-
HOTO IIpOMCXOKeHMsA KapasuHbIX COCTONUT B JefiCTBU-
TE/IbHO MHO)KeCTBEHHOM IIepeIlIeTeHNy 3THUIECKUX
KOpHell IpeficTaBuTesneil aToro poga. Ilpuexasmmii B
Poccuiickyio nmneputo n3 Asctpun fiefi Bacunma Ha-
3apoBnya — Anekcauap Kapasuu 6bu1 13 Tak Has3biBa-
eMbIX «aBCTPUIICKUX Oonrapy», mpubbBLIIMX B Poccuio
Ha BoeHHYIo cmyx0y. Hasap Kapasus, kak cBuperenn-
CTBYIOT MHOTOYNC/ICHHbIE JOKYMEHTBI, B YeM MOXKHO
ybenuTbcsi HuKe, — HECOMHEHHO, OO/NTrapuH, KeHVB-
mmiics B Cnobopckoit Ykpante Ha Bapsape SIkoBrnes-
He KoBanesckoit — mouepn fIxoBa JIBanosnu4a Kosa-
JIEBCKOTO — «OOYKPaMHMBIIETOCA» IOTOMCTBEHHOTO
HOJIbCKOTO IIUIAXTUYA, KOTOPBII CTa/l Ka3alKUM COT-
HIUKOM, O 4eM CBUeTeNbCTBYeT uctopus Crnobonckux
nonkoB. Cam Bacummit Hasaposuya Kapasyn nepsoHa-
Ya/IbHO XKEHNUTCS Ha IPOCTOI YKPaMHKe — CIy>KaHKe,
xuslIerr B umenyy Kapasunbix B Kpydnke, a notom
Ha pycckoit aBopsHKe Anekcanjpe PemoposHe My-
xuHoi-brrankenHarenb. VIx coiH ®Ounagensd Geper
cebe B >xensl EBrennio Ilar — 1o4b KOHTp-afgMupana
Deopocnus Iana, rpexa o MPOUCXOXK/ICHUIO; U €€ [IBe
CeCTpbI TAK)Ke BBIXOIAT 3aMY>K 38 STHUUECKIX I'PEKOB.
HeynuBurenbHo, 4TO B CeMeITHON JIeTeH ie OSABIACTCS
rpedecKas Bepcus, NeJiCTBUTEIbHO MMEIoIasd MeCTO B
reHeanoruy poga KapasyHbIX, HO yXe B TpPeTbeM II0-
KOJIEHIY II0C/I€ POJOHAYa/IbHIKA POCCUIICKON BETBU
pona — AjleKcaHfipa.

06 Anexcanppe Kapasune, mpu6nisieM B Hayasie
XVIII B. (okomo 1725 . — mpum. aBt.) B Poccuio B co-
CTaBe BOEHHBIX IlepeceieHIleB U3 ABCTPUH, MBI IMeeM
IYCTb ¥ CKyJHbIE, HO JOKyMeHTa/IbHble cBefieHnsA. He-

KOTOpble MCTOYHMKI YKa3bIBAaIOT Ha TO, YTO OH y4a-
CTBOBAJI B COCTaBe TBapfieiiCKOr0 MO/IKa B PYCCKO-TY-
peukolt BortHe 1735-1739 rr., re 6bu1 panen. B 1747 .
OBLT IPOM3BEZIeH B YMH KalMTaHA yKaszoM EnmsaBeTs
[2,71.27].B 1750 1. mogaer B OTCTABKY U, II0 HEKOTOPbIM
JAHHBIM, TIOCeNsAeTCs B cene Py6reBka, B IMeHNH, pac-
HIOJI’KEHHOM Heflazieko oT Mypagsl (HpiHe Kpacho-
KYTCKOTO paiioHa XapbKOBCKoil 06mactu). BosmoxHo,
3TO VMIMeHUe, JapOBaHHOE €My BMeCTe C [JBOPSHCKUM
3BaHIeM, @ BO3MOXKHO, — IMEHIe POIUTENIeN er0 JKeHBI.
HenssecTHo, ObUM /1 y AJleKcaHfipa ApyTMe JeTH,
KpoMe cbiHa Hasapa (1o apyrum mucrounnkam — Jlasa-
pa). [To kpaiineit Mepe, B pogocnoBHoit kHure Kapasn-
HBIX 00 9TOM HIYEr0 He HaIICAHO.

sydenue pomocnoBHoOM KapasmHbIX, ommcaH-
HOI1 B JoKkyMeHTax [lenapramenta leponbaum ITpa-
BuTenbcTBytomlero CeHara, xpaHamuxca B PITIA
(CII6.), mokaspIBaeT, YTO OHA HAauMHAETCA C AJek-
CaHfIpa, 3aTeM CeqyIoT ero ceiH Hasap u BHyK Ba-
cwmit (B. H. Kapasun) (2, n. 18-26]. B Tex >xe mo-
KyMEHTaX COXPaHWIOCh U ONMCaHNue OBOPAHCKOTO
ponosoro rep6a Kapasunbix: «[ep6, kakoBoii ymo-
Tpe6)mm/1 B cBOMX mevaTsax ¢ 1725 mo 1783 rr., 1BO-
PsIHMH, BblexaBlumii u3 bonrapun u nocenmsumica
B Crmob6opckux nonkax B Crnobopckoit YkpanHe Ka-
murtaH Anekcanjp KapasuH u ChIH €ro, IOITKOBHUK
Hasap Kapasun ecTb cnemyromuii: T, pasfieeH-
HBIi1 KOCBEHHOIO YePTOI0 Ha IBOe. B BepxHell mpaBoit
9aCTH NTPaBOJ CTOPOHBI OHATO, B 30/I0TOM I107I€ OPETI,
pasaBIMBaAOLINIT OHOIO JIAIIOI0 3€MIIIO, B IPYIOM —
BEeHOK. HIDKHAA 7eBas CTOpOHA LIUTA KOCBEHHOIO
4epTOI0 pasfielieHa OIATh Ha IBE YacTU: B BEpXHEIl
rep6 Bormrapun — Ha kpacHoM (oHe, Ha [jpI6ax CTO-
SIIMIT KOPOHOBAHHBII JIeB, B HIDKHelT YacTy Ha Oe-
JIOM TOJIe — TpedecKas murepa ,K”, ykaspiaromas
uMs (pamunio) nuia, ucnonpayouiero rep6. ut
YBEHYaH IPeYecKUM LIJIEMOM, TOBOPAIINM O IIPOUC-
XOXKfleHn (GaMmwIm OT CIaBsH, NOCENMBIINXCA B
rpedeckux obnactsax Bocrounoit ummepum» [2, 1. 2].

Takum 06pasom, 1o HalleMy MHEHUIO, POJOHA-
YJa7IbHUKOM pofia KapasuHbIX clefyeT cunTarh Ajex-
canzipa KapasuHa, KOTOpBIN 1 3aK/Ia/ibIBA€T OCHOBBI
TaHHOTO popa B Poccuiickoll mMIepun, B TOM 4uC/Ie
U BOEHHON JOVHACTUY, IIOCKONBKY NMPaKTUIECKN BCe
ee MpefCTaBUTE/NN Y4YacCTBOBAIM BO BCEX MHOTOYNC-
JIEHHBIX pyccKko-Typenkux BoitHax XVIII-XIX BB. n
VIMe/! BOEHHOe 06pa3oBaHIe.

Pop, KapasuHpIX HacUMTHIBAaeT AECATH IOKOJIe-
HMIL OOLIMM YMC/IOM OKOJIO CTa 4eNOBEK, )KMUBYIINX
HbIHE B YKpamHe n Poccun. B mcropudeckoit mure-
paType BOIIPOC OIMCAHMA 9TOTO POfA 3aTparuBaics
B psfie CTaTeil U JJOKYMEHTAJIbHBIX MaTepuanoB, B
yacTHOCTU B ctatbe H. M. bepesiok, B KHUTe ITIOTOM-
ka popna Kapasunbix Jlapucs! [lenko «OcHoBa. Kapa-
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3JHBI» I ee CTaTbe «JlepeBo KU3HN», a TAKXKe B KHUTe
«Bacunmuit Kapasun. )KusHp u fesTenpHOCTD» [2], B
KOTOpOIJ1 BIlepBble OIyO/IMKOBAHbI apXVBHBIE JTOKY-
MEHTBI O pOfOCTIOoBHOM KapasuHbIx.

MsBectHo, uyro y Amnekcanjpa Kapasuna B
1731 r. pogmncs cein Hasap (JIasap). O ero 6onrap-
CKOM IIPOMICXOXK/IEHIY TOBOPUTCS B psifie JOKYMEH-
TOB TOTO nepuopa. Tak, B Peckpunte Exarepuubr un-
TaeM: «JI3BeCTHO 1 BeIOMO Ja OyheT KaXIZOMY, YTO
npenbsaBuTend cero, Hasap Kapasun Haxopuicsa B
Harmeit BoMHCKOII c11y»k6€e 13 MHOCTPAHHBIX HAPOTOB
Bonzapcxoii nayuu c 1745 roga (Bbiie/leHO HAMU —
aBT.)» [5, 1. 28]. B PoccmitckoM rocyiapcTBeHHOM BO-
eHHo-mcropryeckoM apxuse (PTBJA) B Mockse co-
XpaHWICA «IIOJIKOBOJ aTTeCTAT», TO €CTh INYHOE [0
Haszapa Kapasuna, B KOTOpOM TaKyKe yKa3bIBaeTCs Ha
ero 6o/rapckoe IpoNCXOX/eHMe: «oT poay emy Ka-
pasuHy TPUJLATY [iBa JIETA, B CIIY>KOe U3 6onmeapckoil
Hauuu (BbIJENIEHO HAMM — aBT.), C 1749-r0 roga 6bi1
KaIlpajIoM, POTHBIM KBapTEPMMCTPOM, BaXMICTPOM,
a npanopmukoM 760-ro renBaps 1-ro, B IOAIIOPYT-
YMKU IIOKATIOBaH» [6, /1. 2].

B ToMm ke arTecrare Janee yKasaHO: «...3a OT-
MEHHYIO IIPOTUB HENpuATeNsA IOCTYIKY TOIO X
760-ro HOsIOPs 25-r0 MOpyTYMKOM 761-r0 Mas 1-ro,
KaIlMTaHOM 763-TO TOIOB OKTAOPsI 6-TO IHs, BO Bpe-
Ms CBOENl CTy>KOBbI B IOXOfIaX M Ha Oarammsax ObL,
B 757-M B Bunosckoit, B 758-m B Kuctpuuckoii, B
759-m Ilammuxosckoit u PpaHKTYpTCKOIL, e B
TIeBYIO0 PYKy cabieio paHeH, B 760-M B KaMIaHUU U
B bepimHckoll akcrienyumy, rie paHeH ke B IIPABYI0
HOTY IIyJieit, B 761-M rofy B OBITHOCTM C IIOIKOM B
HapTUM BO BpeMsA CpaKeHUsA C HENPUATENIeM B3AT
ObUT B TIOJIOH, I7ie ¥ HaXOAVJICA IIeCTb MeCsILeB, Ipa-
MOTe J IIICATh JOCTATOYHO yMeeT, B (eprepax’, Kpu-
ypexTtax* (IpaBU/IbHO: KpUTepeXTax — IPYUM. aBT.) U
HM B KaKJX IO CyAy 1 6e3 cyzia B ITpadax Hu 3a 4TO
He OBIBAJI, U IO YCEPAHOI €0 CITY>KOe K MOBBILIEHNIO
IOCTOMH, a CBEPX TOTO reHepan Maiiop Yepenos npu-
CTaHHBIM JIOHOIIIEHNEM CBOUM 00BsABUIL, 4TO OH Ka-
Pa3uH 110 KOHAYBUTY® M IO UCIPABHOCTU B CITyXKbe
€CTb B 4MC/Ie JIYYIINX [0 KOPITYCy OQuIlepoB, cKas-
Kot X Komernn noxasasn, uro Kapasun coctontr B
BeyHoM Ee VmmepaTtopckoro BemmuecTsa mopmas-
ctBe» [5, 1. 578-579].

U panee: «Toro pagu MuHyBIIEro okts6ps 21-ro
[HA 10 YKasy Ee Vimneparopckoro Benmmuectsa u mmo
onpenenennio [ocyapcTBeHHON BOEHHON KOJUIETUU
oHol1 KapasyH oT BOEHHOIT ¥ CTAaTCKOII CITyXKObI OT-
CTpaHeH, 1 3a T0OPOIOPAOYHYIO ero CIyXKOy U IONy-
YeHHbIe PaHbI, !l YTO OH B BEUHOM ITOATAHCTBE COCTOUT
HarpaxjeHyeM CeKyHJ MallopCKOro 4)Ha, Ha KOTOPBIit
IpJyCcATa YYMHEHA U 32 TIOBBIIIEHYE Y/HA B3ATO, Ul CUM
Ee Vimmeparopckoro Benmdectsa Yka3oM oTITylIeH Ha

€ro IIPOINTAHMNe, IJie OH B POCCHN SKUTD TIOXKeTaeT, 1
V3 TIOJIKY BBIK/IIOUeH» [5, 11. 578-579].

Or cBoero otua Hasap Beryun Hemenxmit, 6071-
TapCKUIL, TPeYecKuii ¥ Ty peLKIIL A3bIKY. 3aKaH4MBa-
eT VIH)XeHepHO-apTU/UIePUIICKYI0 LIKOTy U 6arofia-
PA CBOMM 3HAHMAM 1 YMEHMIO OBICTPO IIPOJIBUTAETCA
II0 BOMHCKOII CrTy»6e. 3a 60eBble 3acTyry B 6opbbe ¢
HeNpusATeNeM BO BpeMsA BoiHbI Poccuu npotus AH-
i u Ipyccrn (1756-1763) cTaHOBUTCA HOPyYM-
KOM, a 3aTeM KaIlITaHOM, y4acTBYeT BO BCeX II0XOfIaX
u 6utBax. B 1764 r. craHOBUTCA KanuTaHoM busap-
CKOTO JIAHIMWINIIKOTO® KOHHOTO II0JIKA I YBOJIEH I10
COOCTBEHHOMY >KE/TaHUIO B UMHE CEKYHJ-Maiiopa.

B cBoeM nMYHOM [IOHECEHUM UMIIEpATpULie
H. A. Kapasusn rosopurt o cebe: «...ITo macnopry Ee
BennyectBa ObII OTHYIEH paHee B OTEYECTBO CBOE
Bonraputo f1s momyyeHns HEKOTOPOTO TOCTaBIIEro-
A TIOCTIe CMEPTH JAAM MOEro Haclenus, Kyaa Ob1o
Cero rofja B MapTe Mecslle U oTbexan». [lasee oH
BcnomyHaeT: «Ho Kak ckopo mpuexar s ;o TPaHUIIbI
Typeuxoir mepxasbl B MonpaBuio, ToO TaMOLIHEMY
BJIaJle/IbI]y ITOKa3a/I0Ch BO MHe ITofjo3peHye. BMeHeHn
A 6bIT 32 TOYHOTO LIIOHA. Yepes 4o B ropogie Scax
JeThIpe CYyTKM COfIep>KaICs B TIOPbMe, 2 HAIIOCTIe TOTO
IBaJLaTh ONVH JeHb, JoHene MomjaBcKuil Bajiesner]
C OTedecTBa MOero 3a0pa 060 MHe TOYHbIE CIIPABKI,
Ha MOPYKax s HAXOAWICA; ¥ KaK BCEMY TOMY MOeMY
00BAB/ICHVIO CITPABE/IMBOCTD CBICKAHa, TO OTITYIIeH
A OBbUI MOZIeXAIMM CBOUM TpakToM. IlepeexaBum
B Monpasuio 1 MyHTSHCKYIO 3eM/TI0’ IPUOBLT MO
B IIOCTIE[IHNX YMC/IAX K TOPOJY, HAXO[ALIeMYCs IpU
peke [lynae Pymyky®, B camoe To BpeMs IO TOJI CTO-
poHe JlyHas B TypeLKUX rOpofiaX Hada/jachb K BOIHe
cymatuna. V tak s, He JoeXaBIIU CBOEIO OT€YeCTBa,
BO3BPATSACh, IPUHY>KJEH ObIT yOexuia cebe ncKaTh
B MyHTAHIIMHEe, B MOHACTbIpe HasbiBaeMoM Kypre
mena Apmxewr’. V HaxopAmmiicss MHe TaM TOTO MO-
HACTBIPS apxUMaHApUT JlaMacKuH, uMes J0BOIbHOE
HIpUATCTBO Toit 3eMu ¢ 6anom [lepynom KanTaky-
31HOM'", He ocTaBWI ero 060 MHe YBeJOMUTb, KOTO-
Pblif TI0 €T0 MUCbMY C TOpofa byKkypernur, rie oH Xu-
TE/IbCTBO MMeeT, HAPOUHO, /I CBUAAHMA CO MHOIO
Ipyexas B IOMAHYTOM MOHACTBIpe.

ITomexxay pasroBopaMiy M3BACHWICA B CIELYIO-
meM cBoeM npepnpuATiu. Uro korma 6 cayumrach
Poccum ¢ TypkoM BoiiHAa ¥ IO YYMHEHMIO POCCHUII-
CKOMY BOJICKY C TypeIKMM IepBOil 6aTamiu BO3Ha-
MepuBaeTcs oH, KaHTaky3nH, Toit MyHTAHCKOII 3eM-
ML CO BCEM JBOPSIHCTBOM CHIe/IaTh IIPOTUB TYPUMHA
BO3MYILeHME CUM IOPSAKOM» [5, c. 578-579]. lanee
H. A. Kapasun numer: «boiBimit mpep cum B TpaHc-
VWIbBaHUM BIacHbI apxuMaHaput CodpoHmii, B
IpoIIoM 762-M Tofly, YIPOTMBUBIINCH B IpeBpa-
I[eHN) TIPaBOC/IABYA B YHUIO, HAXOMAIIEMYCA B Iie-
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CapcKoit 06/IaCTY KaTO/IMIECKOMY JYXOBEHCTBY IIpU-
HY>XfIeH OblI, cOeperast ce0s1 OT cMepTH, a HAPOJOB
— OT NOBpEXJeHNs 3aKOHa, yOexaTb B MyHTAHMIO,
KOTOpPOMY OT TaMOIIHEr0 MYHTSAHCKOTO BIafieliblia
ompefeNieHa apXUMafipys C 0053aTeIbCTBOM, 4TO0
OH, O BBIBOJIe TIOKA3aHHBIX C I[€CapCKOI Iep>KaBbl B
MymnTaanio TpaHcuibBaHMM BIACHON HAPOJOB, IMET
6b1 crapanue. VI B Tom emy Codponuio, 1 monHas
B/IACTb JIaHA, I TaK OH aPXMMAHJAPUT C IIOKA3aHHOTO
TORy IO HbIHE [0 IIATHAJLATH THICSAY AYII, HE XOTH-
MMX TPUHATb YHUIO, CBOMMU TpyAamu 13 TpaHc-
WIbBAaHMIU BJIACHON B MYHTSHIIMHY BBI3BAJ; CBEpPX
Xe Tex, 13 GOPMUPOBAHHBIX HBIHEIIHUM LiecapeM C
MOKA3aHHBIX HAPOJOB, ABYX I'YCApCKUX [a ABYX Apa-
TYHCKMX IIOJIKOB, JIeJICTBUTENIbHO pery/spHble MHO-
TUIM 4MCTIOM K HEMy apXVMaHJPUTY eXedacHo fie3ep-
TUPYIOT, KOTOpble KaK OffHN, TaK U APYyIue IOf ero
BEJIOMCTBOM B IIO/IHOJI BJIACTY HBIHE COCTOAT» [5, II.
578-579].

®axtueckn H. A. Kapasun usnaraer Exarepu-
HE BE€POATHBII IIJIaH JIEVICTBUIL MECTHBIX IIPABUTE/IEN
B e I1. Kanrtakysuna u apxumangputa Codponns
Ha bankaHax nmpu nopgjep>kke poccuiicKux Boiick: «B
TaKOM OOCTOSITE/IbCTBE OH HAailTV BO3HAMepeBaeTCs
U3 CUX HApOMIOB CBENYLIMX Pery/sIpCTBO HA MepBbIi
3a4MH CETo Jie/Ia, YIIOTPeOITh, KOUX HbIHE HAXO[UTCS
10 0O'bAB/IEHNIO ero 0oJIee ThICAYM YeNIOBeK, a K TeM
Ke caMble MYHTSIHCKVIE >KUTE/N, KaK OHbIE C IIPUPOJIbL
BOEHHBIE 1a 1 TIOYTU BCE BOOPYKEHBI, e[MHOAYIIIHO
M30aB/II0YMCh TYPEL[KOTO MOPaboIeH sl IIPUYMHO-
JKaTCsl, ¥ TaK B KOPOTKOM BpPeMeH) MOYXXHO coOparth
BOJICKa JIO JBAJIIaTU THICAY YeTOBEK» [5, /1. 578-579].

Hanee H. A. Kapasun nuner, uro I1. KanTaxkysun
CO CBOMM BOJICKOM HaMepeH IIpeXfie BCero OBIaJieTh
ropogoM byxapecT, a TakKe OTHATb 3arOTOBJ/IEHHBIII
paHee TypKamy «Mara3u» (B JaHHOM CIydae — IIpo-
IOBOJIbCTBEHHBIE CK/IA/Ibl) C IIPOBUAHTOM, IEPEKPHITH
TOpOry BCeMY IIPOJOBOILCTBEHHOMY TPAHCIOPTY Ha
KoHCTaHTMHOIOND M 3aHATb HAXOAAIIMeCs IO Te-
yeHMo peky JyHail ropoma Ipy YCIOBUM, YTO POC-
cuiicKasi apMus MOZJIEPXKUT BOCCTABIINX, Pa3oObeT
TYPeKyIo apMMIO ¥ TOCIEIINT MM Ha IIOMOILIb i
yaep>KaHus 3Tux ropogos. Ho asia aToro, cuntaer Ka-
pasuH, HeobxoxuMo npegocTaButh I1. Kanrakysuto
BO3MOXKHOCTD VIMETb IIPAMYIO CBA3Db C [TTABHOKOMAH-
TYIOLVIM POCCUIICKON apMUNL.

«B nyuiee >xe ob6onpeHne B ceM Jiene OKa3aH-
HBIX Hapopos, — mumeT H. A. Kapasun, — npocur
oH, KaHTaKysuH, I1eYaTHBIX HA MX A3bIKe, [I0 YUCTY
TaMOIIHVX IIPOBMHLNI IIATHAALATI MaHU(ECTOB, a
IJ1 PacChUIKM OHBIX B bonrapuro, Makenonmuto, boc-
Hy, [epuerosuny u B An6anuio, 1 B camblit Koncran-
TUHOIIONIb Ha C/TAaB€HCKOM U Ha I'PeyecKoM AMajIeK-
Tax, CKO/IbKO MOXKHO OHBIX 06O0/IbIIIe B KAKOBOIT JKe

cuie eMy TeX MaHi(ecToB IOTPeOHO, TOYHOE COfiep-
aHme oHolt MHOI Ero CusarenbctBy Ipady Hukure
VBanoBuuy [laHNHY NMCbMEHHO IIPEACTaBIeHO» [5,
1. 612-612 06.]. 3pecy H. A. Kapasun kak pa3 u yka-
3bIBAeT Ha TO, YTO OH U MOATOTOBII IIPOEKT BO33Ba-
HusA ExarepuHbl K CTaBAHCKMM HapopaM. Jlanee ort-
MeYaeTcs], 4TO eC/IU TaKoe pasBUTHE COOBITIII OyneT
omobpeno Exarepunoit, To torma I1. Kanrakysnuno
IO/DKHA OBITh JaHA TAPaHTHA TOTO, YTO B CTy4ae He-
yAa4M JAHHOTO MeponpusATHs OyaeT pefocTaBIeHa
€MY 11 €T0 CeMbe BO3MOXKHOCTD «IIPUCATHYTb IOJ] BbI-
COKOMOHapIIIee TOKPOBUTETbCTBOY.

~

AT Y S W T

HaxanyHe pyccko-Typenkoit BoiHbl (1768-
1774) H. A. Kapasun mojnyyaer 4uH IOJIIOIKOB-
HUKA I 110 TMYHOMY nopydenuto Exarepunsr II ot-
IIPaB/IIETCA CO CIELMAa/TbHON pasBelbIBaTe/IbHOI
muccuert B bonrapuio. O6Hapy keHHbIE HAMI HOBBIE
moxkymeHTbl B PTBMA kak pa3 u moKasbIBaloT ero
noaroroBky B Kueo-Ileyepckoil naBpe K [aHHOI
pasBebIBaTe/IbHOI MUCCUM Y IO3BOJIAIOT HAM BOC-
HOJTHUTD MMEIOIUIICS IPO6eT B UCCTIeOBAHNM KaK
6uorpadum camoro Hasapa AnexcangpoBnda, Tak u
B XusHeonucanuu popa Kapasunsix B Poccniickoit
uMIepun. B 4acTHOCTH, HAIOT BO3MOXKHOCTb yTOY-
HUTb €r0 3THUYECKOe IPOMCXOXK/IEHNE U €T0 POb
B Ka4eCTBe «CIIeIaNbHOro arenTa» Exarepunsr II ¢
LIeJIbI0 3aCBUIKM €TI0 B ThUI TYPeLIKMX BOJCK M «IIOf-
HATHUA BO3MYILEHUA» CPeIM CIaBAHCKUX HapOLOB
OcMaHCcKoI MMIIEpUM Ty TEM paclIpOCTPaHEHN BO3-
3BaHMA ExaTepyHbI K HUM.

VIMeHHO B 60IbIIell YaCTU JOKYMEHTOB, COXpa-
HuBMIMXCA B 1nyHOM fAene H. A. Kapasuna, n onn-
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CbIBAeTCs ero MOATOTOBKA KaK BOGHHOT'O pa3BeunKa
U CIIEIMAZIbHOTO JUIIOMAaTHYeCcKOoro areHTa B Kue-
Bo-Ileyepckoit maBpe nop nceBfoHNMMOM «CHMeOH
[TyTHuk», B 001MKe MOHAaXa, BO3)Ke/IABIIETO IIOCe-
TUTH CBATHIE MeCTa Ha bankanax. [lnmmomarnyeckmit
XapakTep ero MUCCUU COCTOSI B TOM, YTO OH MMeJl
IIPaBO IIEPErOBOPOB C BBICIIMMI IOCYJAPCTBEHHbI-
MM ocodamyt MongaBum 1 Bamaxum, B 4aCTHOCTU C
BermmknM criadapreM Bamaxym ITepsynom Kanraky-
31HO, Ilepeflauy eMy KaK JIMYHOro nocnanus Exare-
PMHBI, OIIPEJIETIEHHOTO IEHEKHOTO BO3HATPaXKIeHNA
(B apX1Be COXpaHMIACh CIIPAaBKa O CYMMe BbIJTaHHO
KOMIUCCHN), TaK u ee «MaHudecTa», IpU3bIBaBLIETO
cnaBsHCKMe Hapopibl OCMAaHCKON MMIIEpUH K BOCCTa-
HUIO U OCBOOOX/ICHUIO OT TYPEIIKOTO MTa.

Tam xe, B JlaBpe, 10 ykazanuio ExaTepuHb! 6b11m
HOATOTOBJIEHBI 0JIee CTa 3K3eMIUIAPOB TEKCTA STOTO
BO33BaHMA, KoTopble KapasuH o/mkeH 6bUT pacipo-
cTpanuTb 4epes I1. KaHTakysuHO, IpOXXMBaBIIETro B
byxapecre. Ilepern 3acpuixoii ero B Typunto Kapasun
OBUI BCEMUIOCTMBEIAIIE TI0XKa/IOBaH 3BaHMEM IOf-
MOJIKOBHMKA «B PACCY)XAEHUM IIOPYYEHHOTO eMy
B)XHOTO Jle/la ¥ COENMHEHHBIX C TeM OIAacHOCTEN»
[5, 1. 612-612 06.].

AHamus [OKYMEHTOB IIepBBIX JHUI] TOCYAap-
CTBAa POCCUIICKOTO, COXPAHMBUIMXCA B JIMYHOM JieTie
H. A. Kapasuna, cBUJIeTENIbCTBYET O BaXKHOCTU MIIC-
CMM, BO3JIOKEHHOJ Ha Hero. PexomeHpmoBamu OT-
CTAaBHOTO CEKYH/I-Majiopa, MOTy4YMBIIETO IPUCTABKY
«3alyHailcKnil» 3a ycrex B BOJHE C TypKamiu, rpad
I1. A. PymsaHues, a taxxke rpadsr [puropmit n Anex-
ceit Oprnossl. Ipad II. A. Pymsanues mumrer rpady
H. . ITanuny, r1aBe poccuiiCKoil BHEITHEN MOMUTH-
ku npu Exarepune: «Iloparens cero mo ciyx6e — MHe
3HAKOMBII 1 OTarOHaJieKHbIN Ye/oBeK, <...> MHE —
OCTaeTcs ero TaitHo mpenopy4yntb Bamero Cusrens-
CTBa IIOKPOBUTETILCTBY, YTOO OH IIPY €ro yroTpedie-
HII BaMI B CTy>K0e C HEKOTOPBIM aBaHTakeM (ycTap.
IPEeMMYIIeCTBOM - IpPUM. aBT.) IPMHAT ObUD» [5,
n. 572-572 06.].

Bcero B fiene H. A. Kapasuna xpanATca Konuu u
OpUTHMHAIIBI 18 JOKYMEHTOB, JATUPYeMBIX ¢ 18 HOOPs
1768 mo 27 mapra 1769 IT. 91O Ipexxpe BCero nepe-
mricka rpada I1. A. Pymanuesa ¢ rpadpom H. 1. Ilanu-
HbIM, peckpuntbl' Ekarepunst II rpagy I1. A. Pymsan-
1eBy ¥ KHA310 A. M. JonuiipiHy, IITaBHOKOMaHAYIOILe-
My Torja 1-J1 poccuiickoi apMueii B BOHE C TYpKaMu
(BBMALY €T0 HepeIlNTe/TbHBIX e/ ICTBIII OBUT OTO3BaH B
Cankr-Iletep6ypr 1 Bckope 3aMeHeH reHepa-aHIie-
¢dom I1. A. PyMsHI[eBBIM), B KOTOPBIX OHA 00OCHOBBI-
BaeT HEOOXOAUMOCTb PAaCIPOCTPAHEHNUS BO33BaHMA
K CIaBSHCKVIM HapojaM TYPeLKOl UMIIepuy ¥ c000-
IjaeT O HAIPAB/IEHUN B UX paclopshKeHKe yKe Mof-
nonkosHuka Hasapa Kapasuza, nMeroliero Baxuyio

muccuio. Hamu Hajifienbl u peckpuntbl ExaTepyunbl
Knesckomy renepan-rybepuaropy @. M. BoeitkoBy
u apxuMaHaputy Kueso-Iledepckoit maBppl 3ocume
BanpkeBudy, B KOTOPBIX MMIIepaTpuIia BO3araeT Ha
rybepHaTOpa U apXMMaHIPUTA IOpYUYeHNe [IepeBecT
«Maundect» Ha pycckuii, BOTOMICKUI (Banaxo-Mo-
IaBCKUIN), cnaBﬂHocep6c1<M17[, TpeYeCKNl A3BIKM I
pacriedaTarh 1o 100 3K3eMIUIAPOB KaXK/IOTO U3 HUX B
tunorpaduu Kueso-Ileyepckoit maBpsl, IOTYEPKHYB
IPY 3TOM, YTOOBI «yHOTpeOysieMble K Ie4aTaHUIO
JIIOMY KOHEYHO COOMIONaM TaliHy», U TIepeciaTh X
kHs310 A. M. Tormusiny u rpady I1. A. PymsHuesy.

B ykasannbIx peckpunrax Exatepuna mopgdep-
KIBAeT, YTO IIOBOJ IOATOTOBUTD M pa3ocnarh «Ma-
Hndect» nogan eit [lepsyn KanrakysuHo, 3HaKOMBbII
c H. A. KapasusbIM paHee ¥ TOTOBBLI IIpY IIOAEPKKE
POCCHIICKUX BOJICK «CIefIaTh IPOTUB TYPOK BO3MY-
1eH1e», YTOOBI CTIaBsHe, XXMBYIVe B Typryin, MO/
K HeMy «IIpPUCTaThb BO M30aBjIeHMe CBOE OT MOpado-
wenus». [pap H. V. ITanun, pakrideckn ay6mmupys
PEeCKPUIITBI IMIIEPATPULIBL, aeT COOTBETCTBYIOLIVE
ykazanus rpagy 3. I. UepHblleBy, BO3I/IaB/IsABIIIe-
My npu EkaTepuHe BOEHHOE BEOMCTBO, KHA3I0
A. M. Tonuupiny, rpady I1. A. PymsHueBy, kKueBcko-
My reHepan-rybepraropy ®. M. BoeiikoBy, B KoTo-
PbIX OH pa3bsCHAET BO3NOKeHHYI ExarepmHoll Ha
nopnonkoBHuka H. A. Kapasuza BaxHyl0 MMccuio,
BBIPa3MB HafeXAy, 4To «oH (Kapasun H. A.) ny4mmm
06pa3oM OyfeT cTapaThCs BHIIOTHUTD BO3/IOKEHHYIO
Ha HeTo MMIlepaTpulieil Cliel[aIbHy 0 MUCCUIO».

IIpu arom, kak u Exartepmna, Tak u rpad
H. V. IlaHMH BMEHAOT TeHepal-TybepHaTOpy
®. M. BoeiikoBy B 0053aHHOCTb, «IIPUIOXKUB BCe
Mepbl CeKpeTHOCTM», IEepeBeCcT ) HaledaraTb Ha
BBIIIIEYKa3aHHbIX fA3bIKax «MaHndecT», OTHECTUCD K
ileny Kak K TpeOyIol[eMy «HeIIPOHNUIIAeMOil BaKHO-
CTU», CIOCOOCTBYA «OecnipumeTHOMY ero (Kapasuna)
u3 Kuesa BeirpoBoXxeHmIo» [5, 11. 627-628].

Kannensapucr Kueso-Ileuepckoit maBpsl Bece-
nuiknit mepesen « Manudect» Ha YKa3aHHbIE A3bIKI,
KOTOPBIIT ¥ ObII OTIIEYaTaH B TUIOrpaduy JTaBphI,
BBIITyCKaBIIIEll He TOIbKO 6OTOC/TIOBCKIIE KHUTY, HO 1
OyKBapy I COMIATCKMX JieTell, KaTeXU3UChI U ApY-
ryo auteparypy. Jpyroit corpynuuk Kannemspun
Kueso-Ileuepckoit naspoi, Pegop O6pocumos, Bu-
IMMO, oTBedaBIIMii 3a moarotoBky H. A. Kapasnuna,
KaK IBCTBYET 13 JJOKYMEHTOB, INYHO (2 He apXMMaH-
ApuT 30CMMa) ZOK/IaAbIBA/l MIMIIEpPATPHULe IO TIOBOAY
3aBepieHns nogrotosku H. A. Kapasuna, otripaBkn
€ro B TypelKye 3eM/IM U BbIIOTHEHNA BO3/IOXKEeH-
HOTO Ha Hero 3ajjaHus, «ynosasd Ha locnopa bora n
CYACT/IMBBIIL CTy4aii».

H. A. Kapasuny ObUIO BBIJAHO «CBUJETEINb-
CTBO» 3a MOAMNMCHIO APXMMaH/pUTa 30CUMBI U CKpe-
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IUIEHHOE IIeYaThl0 JIaBphl, B KOTOPOM COfiep>Kasach
npocbba OKasbIBaTb BCSAYECKOE COMEIICTBYE €ro
IpefbABUTENIO: «Toro pagy Mbl BceX XpUCTUAHCKIX
3eMeJIb 1 00/1acTell, HaYaIbHUKOB JYXOBHBIX VI MUP-
CKUX CMUPEHHO MOJIMM, OHOMY MOHaxy CuMeoHy B
IyTU €r0 YMHUTb CBOOOIHBII IPOITYCK 1 JO3BOIUTD
HpeObIBaHNe B MOHAILIECKIX MOHACTBIPSIX C XPUCTH-
aHCKVM IIpu3peHuem» [5, 1. 636]. CnenyeT momguep-
KHYTb, YTO ITOZOOHbIE JOKYMEHTBI IIOAIICHIBATINCD
matamy 0ojee paHHUMM, YeM BBIJABA/INCh B peasib-
HOCT, AABHO C LIeJIbIO ie3nH(opMaImn.

ITpoiins mpeBapuTebHYO MOArOTOBKY B Kne-
Bo-Ileuepckoil 1aBpe 1 epeoyieBIINICh B MOHAXa 1107,
umeHeM CuMeoH IlyTHMK, Kak «ypoxkeHel] Benenm-
aHCKol Pecny0Omuky, cnaBsHO-cepOCKO HAIVIN»,
H. A. Kapasun npoxoput uyepe3 Monjosy, Bamaxuro
1 60/ITapCcKyie 3eMIM C LIeTIbI0 PacpOCTPAHUTD «Ma-
Hudect». B cBoem pmonecenun Ekarepune Demop
OHucuMoB coobmaet: «...YHOMSHYTBIA IOAION-
KOBHMK IO MCIIPAB/IEHMIO HAaJOOHOM eMy OJeXbl
U IIPOYEro, 4TO /10 Oe30MacHeNIIero mpogo/DKeHNs
ero CTPaHCTBOBaHUA K ropopy bykypemrsl npu-
HaJ|JIeXXasno, 14-ro 4mcia cero X MecdAlla OT CIofia B
OOBIKHOBEHHOM CBOEM OJESHMM IO IOYTe OTIIpa-
BIJICSL U CJIeflOBaTh MMeeT Ha JIaTblueB, OCTaBILAA
Kamenern-ITogonmbckuit Topaso BieBo, Zabbl MHOTA
KoHQezepaTaM WM TypeLukuM 1o JIHecTpy pasb-
e3flaM He TIOIacTbCA, a y NMOCTIeNHero Bolick Bamero
Vmnepatopckoro BemndectBa doprocra HamepeH
OH KOMaHJMIPy OHOTO OCTaBUTb CBO€ IIIaTbe U, IIe-
PeOfIeBIINCh B IHOYECKOe, B 00pa3e MOHaxa, yepes
Tamuxmit yesp mpoOupaTbcs K MyCTBIHHOMY MOHa-
CTBIpIO, HasbiBaeMoMy Bemmkmit CkmT, KOTOpOWI B
peueHHOM ye3Jie Ha caMOli I'paHulle B TOpax, IPOTUB
TOTO MECTa, I7ie K Tpancunbanuyu MonjaBus npyum-
kHyTa. [Ipn cebe ABHOTO MMeeT JaHHOE eMy OT ap-
xumangpura Kueso-Ileuepckoii JIaBpbl mucbMeHHOE
CBUJETENIbCTBO, ONUH CTapbiil [IcanThipp, B HOCKax,
B KOTOpOJI BeCbMa HEIPUMMETHO CKpbITa IpaMoTa K
0aHy, OfIHY TaKylo IepeBsSHHYI0 (slry, B KaKOBBIX
CTPAHCTBYIOLIVE€ TAMOIIHUX KPaeB MHOKM M/ yTO-
JIHUS B IIyTU XKaX/bl OOBIKHOBEHHO BOJY JiepiKaT.
OHa cpenaHa IByOHHAS U CIIYXKUT K COXPAaHEHMUIO
MIOCBIZIOK, OfHM YE€TKU, ¥ OFVH U3 IIPOCTOTO JIepeBa
MOHAIIIECKNIT TOCOX, B KOEM BMECTU/IOCh IO JeCATU
9K3eMIUIIPOB MaHM(ecTa Ha IPedecKoM, CTaBeHHO-
cep6CKOM 1 BOTIOCKOM sA3bIKax. 1o mpu6eiTuio ero B
ceM Ipu6Ope B HOMAHY ThII TyCTHIHHBIN MOHACTBIPD
BBIIIPOCUTb HAMEPEH Y TAaMOLIHETO Ha4yaIbHMKA,
AKO COCTOSIBHIETO IOJ BEJOMCTBOM 3HAMEHMTOTO
B MonpaBuu Co4aBCKOTO MOHACTBIPsI OHOTO cebe
CIIyTHUKA [JI1 IPEeNpOBOXAEHNA IO OHAro, OTKyza
OH TIOCPEJCTBOM CIIOCOOCTBOBAHNA ApPXVMaHAPUTA

yIoBaeT 6e301acHO NPeIpPOBOXIEHNA ObITh JaXKe 10
ropopa Bykyperura nnu o Toro mecra, rie 6an Kan-
TaKy3UH HaXOAUTbCA OymeT» [5, 1. 637-638].

Bynyun nmxeHepoM 1 3Has TYpeLKuil A3bIK, OH
noay4un oT mmieparpuubl Exatepunsl II mopyude-
HI€: TailHO OTIpaBUTbcA B Typuuio [y ocMoTpa 1
CHATMU: IUIAHOB KpernocTeil. B MoHamieckoil ofexpe,
C OTpallleHHOIT 60POJIOIT, C IPOCUTEIBHO KHUTOIL B
pykax u ¢ 609OHKOM BOfbI 3a Iedamu (B 60YOHKe
OBITO YeThIpe THA; MEX/Y CPeIHUMM ObUIM CIpsTa-
HbI OyMary 1 depTexxHble MHCTpyMeHThI), H. Kapa-
3UH OTIIPABWICA B HYTb IIELIKOM, IIPOHMK BITyOb
Typuum, Bce ocMoTpes, BbIBefan 1 3amedaTsiesn Ha
Oymare.

B Anppuanomnosne ero cxBaTuayu yTpoM Ha pac-
cBeTe 3a paboTOlL, HaJ ChbeMKOJI KaKOT0-TO 6acTHOHA.
OH ycnen 6pocntb 60490HOK B KycThl. Ilo mpukasa-
HMIO IIallM, €ro 4yTb He Mocajfmiu Ha kon. Hasapy
KapasyHy ygamoch KakuM-TO 4yfoM cOexarb U3 3a-
K/TI09€HM, JOCTaBUTh B Poccuio cBoy 3aMeTKy U T/1a-
HBI 1 yBeCTH ¢ co60it 3000 apHayToB (anbaHies) (1o
ApyruM yuctouHnKam — 300), BCne 3a HUM TTOKMHYB-
mux Typumto. CTas Bo I71aBe oTpsAfa apHayToB, H. Ka-
PasyH B COCTaBe POCCUICKIX BOJICK, KOMaH/Iys aBaH-
rapfioM, y9acTBOBaJI BO B3ATUM byxapecTa, apecToBa
TypelKoro HamecTHuka Ipuropusa Iuky, nmporusomno-
craBuBIIero cebs Poccum, u BMecTe ¢ ero BOPOM 10-
crasun B Iletep6ypr. IToce yuacTus B psme cpaxe-
HMIA, YYBCTBYA YXy/IIIEH)E COCTOAHNUA 3[,0POBbs, OH B
1770 1. BHOBD IIOIIPOCUJICA B OTCTaBKY.

Byny4un BbICOKO OLlEHEHHBIM BBICIIMM KOMAaH-
JOBAaHMEM POCCUIICKON apMII 1 CaMOVI MMIIepaTpy-
neit, H. Kapasnun kak 4ecTHBI, BepHbIT 1 XpaOpblit
o¢uriep «3a 0cobble 3ac/Tyru IpecTaB/eH K JBOPSIH-
CKOMY COCTIOBMIO», TIOBBIIIEH B 3BaHMM — CTaJI IOM-
KOBHMKOM. Taxoke OH MOMTy4n1 60/IbIIYIO IEHEKHYIO
Harpajly 1 fBa uMmeHus - ceno Kpyumk, «B copoka
CEMU [ABOpax C KPeCTbAHAMMY, KOMX cuMTaeTca 244»,
u fepeBHI0 OCHOBMHIIBI, «B TPU/ILIATI O{HOM JBOPaxX
B KOUX BOCEMbJIECAT AYII CO BCeMU K HUM ITpUHAJIe-
JKall[IMM YTOfIbSMU B BEYHOE 1 IIOTOMCTBEHHOE BJIa-
meHue <...>, B AXTbIpcKoit mpoBuHIym Cr1o6opcKo-
YKpauHCKOIl IybepHUM COCTOABIIMMMY [2, 1. 29].

ITocenmuemmcy B umenun Kpyunk, Hasap Kapa-
31H XeHUTcs Ha Bapsape fAkoBnesne KoBanesckoit,
KOTOpas poKaeT eMy ABYX CbIHOBell — Bacumma n
VBana. Yas c yomazan, B BO3pacTe BCEro 52 JIeT, B
1783 r. Hasap Anexcangposny Kapasun ckoHuancs.
Ero nmoxopoHmmm B ceMetHOM CKJIeNe B IePeBEHCKOI
LIEPKBI, HO B 1964 I. 11epKOBb CHECIIN, CMEILIAB OCTAaH-
k1 Hasapa AnekcaHipoBu4a ¢ 3eMJieit, ¥ Ha 9TOM Me-
cTe nocTponnu KpyunmHCKyIo cenbCKyIo MIKOIy.
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IIpumevanusa

' [Tocne nmagennsa Koncrantunonona B 1453 r. kpyn-
HBIM LIEHTPOM IIPaBOCIABHO >KM3HM cTanl parioH PaHap
(orcroma — panapuorsr). Cob6op Casaroro leoprus 8 Cram-
Oyre B 1602 1. ctan pesupeHnuyeit Beenmenckoro marpuapxa
Mardes IL

2 «bymarn Exarepuusi» — [Iucpma u 6ymaru umiepa-
tpuubl Exatepusnst II, xpansimmecs B uMepaTopcKoii 6u-
6mmoteke. Vsn. A. V. berukosbim. CII6., 1873.

3 Deprep - aram CyAeOHOTO C/IEACTBUSA; YaCTh CyAeH-
HOTO pa3bMpaTenbCTBa, HOSBUBIIASACA B POCCUIICKOM BO-
€HHO-YTO/IOBHOM CYZIOIIPOM3BOACTBE B Hadase 1710-XIT.

* Kprrepext — BOMHCKWIL CYf, yIpeX[eHHbII BouH-
ckuM yctaBoM [letpaIB 1716 1.

> Kougyur (¢p. conduite «moBenenme») — mrpadHoil
JKyPHaJl, B KOTOPBII 3aHOCMINCDH IPOCTYIIKM BOEHHOCITY-
JKalMX.

¢ JlJanAMWINIIKME IIOKM — CyllecTBoBaBLIMiI B Poc-
cuy XVIII B. pop MoceneHHbIX BOVICK, KOTOPbIL HEC IIO-
rpaHMuHyio cayx0y B pasnndHbeix pernonax (CaHKT-
[Terepbyprckass, YkpamHckas, 3akamckas, Cnbupckasd,
CmorneHckas maugmunus u mpod.). K 1733 r. B cocraBe
3aKaMCKOIl JTaHAMVWINIINY, AeiiCTBOBABIIe Ha TePPUTO-
pun cospemertoro OpeH6ypxxbst (P®D), 6bmm chopmu-
posanbl bunapcknit, Cepruencknit u IllemmMuHCKMI KOH-
HbIe, a TAaK)Ke AJIEKCEEBCKUI IIEXOTHBIN TTOIKN.

’MynTenus (pym. Muntenia), wiu Bennkas Bamaxus, -
MCcTOpuYecKas 00/1acTb PyMbIHIMM, BOCTOYHAS YaCTD UCTO-
pudeckoit obmactu Bamaxus, mexny pekamn [lyHait (Ha
BocTOKe 1 fore), Ont (Ha 3anaze) n Kapmaramu. Ipanmant
¢ Ontenneit, Mongosoit u TpancunbBaHMelt.

$ Pyimyk — coBpeMeHHbIiT 6onrapckuit ropop Pyce Ha
6epery yHasl.

® MonacTsips KypTsi-fe- Appkent HaXOGUTCsE B OTHOU-
MeHHOM ropoje B Pympiaun. Ha Tepputopun MmoHacTeIps
PacIIoNioXXeH YCIIeHCKUIT apXuepeiickuii cobop — mpaBo-
CTaBHBIIT cobop, rmaBHbII xpaM Bamaxmu XVI B., ycbI-
Ia7IbHMIA PYMBIHCKMX KOPOJIEIL.

" Tlepsyn (ITeipsyn) Kanrakysuuo (?-1770) - Benu-
kuit crmagapuit Bamaxmuu. B 1769 r. BpeMeHHO yIIpaBILsin
BajralckuM KHsDKECTBOM, YOUT B CPasKeHUN IPOTUB TY-
POK, TIBITAsICh CIIACTY PYCCKUIT OTPAJ, OCAXKJEHHBI B MO-
HacTeipe Komann.

! JIn4HOe TOC/IaHMe VMMIIEPATPUIBI BBICOKOIIOCTAB-
JIeHHOMY /M1y (WIeHaM VIMIIepaTopcKoi GaMuny, Mu-
HMCTPaM, MUTPOIIOJINTY 1 T. [i.) C 00'bsIBIeHeM O1arofap-
HOCTM W/IM O BO3/IOKEHNY Ha HETO NOPYYeHNA.
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COMUNICARI

Anvgppuda KOPOJIEBA

MAPTA MAHPO-MAJIAH —
YHUKAJIbBHAA AKTPVCA 1 TAHIIOBIIIUIIA 113 IIBI'TAHCKOI'O POJA

Omna popumace B 1967 1., 30 mapTa. IloTromy u Ha-
pexinu ee Tak. Popunace B Kasaxcrane, B I. [1aBnogap.
3areM BCKOpe ee ceMbs Iepeexana B MosjoBy u 06-
ocHOBanach B ¢. Immmyensl. C paHHero fieTcTBa fe-
BOYKY BOCIMTbIBa/Ia Oabyika Bapika 13 IIbIraHCKOTO
pona «masamm». OHa OblIa HajlelleHa PeAKUM AapoM
HNOHVMMAHUA IPUPOJbI, YYBCTBOM €€ TalHCTBEHHON
CIIBL U IpeiBUJIeHVIeM OYIyIIero; TeunIa CeTb4aH OT
pasHbIX OoJIe3Hell TpaBaMi, IPMHMMANA POAbI B Ka-
yecTBe moBUTyxu. Korga MapTe 1cronHunocs 5 e,
0abymika OTIpaBmia ee K MaTepyu EBreHun, odeHb
;[06p017[ JKEHIMHE, VICKYCHOJ 1IBee, KOTOpasg K TOMY
BpeMeHM yxke xmwia B KnumuHese. JleBouke HYXHO
OBLIO VATV B HETCKMII Cajl ¥ TOTOBUTBCA K 1iKkose. Ho
Maprta ¢ TpyoM IIpUBBIKa/Ia K JeTCKOMY Cafly U II0JIO-
BUHY BpeMeHM IIpoBoamia ¢ 6abymkoii B [minyeHax.

B 1974 r. Havamach y4eba B CpefHeil IIKO/Ie
Ne 1, xoropymo ¢ 3 mo 5 kmacc MapTta coBMemana ¢
3aHATUAMMU B GajieTHON cTyauu [IBOpIia MMOHEpOB.
B 6 xacce oHa nepenuia B CTY/UIO HAPOLHOTO TAHLIA
«Crnepanna» nopi pykoBopicTBoM IlaBma Augpeitden-
Ko, HapopHoro aptucta MCCP, 13BecTHOT0 TaHI[0B-
myka AHcam67s «Kok», xopeorpada, KnHOaKTepa,
npesujieHTa OOIeCTBEHHO-KY/IBTYPHOTO 0O0IIecTsa
»Romii Moldovei”. Yepes gBa rofia B 4mcie JTydmmx
BOCIIMTAHHUI] OH IlepeBen MapTy B CBOJ 3HaMe-
HUTBIT AHCaMOTb HapogHOTO TaHIa «Muopniar.
B HeM OHa cpasy ke cTanma conmmcTKoil. Bcee mIKomb-
Hble KaHVKYJIbI IeByIIKa IIPOBOAWIA ¢ 6abymikoit. B
1984 r.,, korma oHa oka"HumBana 10 kmacc, B Kmimmnes
n3 MoCKBBI IIpyexasna KOHKYPCHasi KOMMCCHS, OT-
OupaBIIas TaJaHTIVBBIX IbITAaH 411 MOCKOBCKOTO
MY3bIKa/IbHO-/[PAMaT4eCKOr0  I[bITAHCKOTO  Tea-
Tpa «Poman». Tanen n meHme MapTbl 3aBOPOXIIN
Komuccnio. Ee mpuHAMM BO BCeMMPHO M3BECTHBIN
TeaTp LbITaH, IPM KOTOPOM paboTaja LIKOIa TaH-
Ia ucnaHckux npirad «®Omamenko». Ho ocBamBath
3TO YAMBUTENbHOE MCKYCCTBO OHA CMOIIA TOJIBKO
4epe3 roz. OT MaMbl IOAyYmna BecTb — 6GabyIka
cMepTenbHO 60/bHA. MapTa TYT >ke BO3BpallaeTCs
B Kummnes. Yxoznsa B Myp uHoit, 6abyika 3aBela-
JIa BHYYKE YIOPHO YYUTbCA ¥ NPENCKa3aa eil BCIo
ee cynp0y. B 1985 r. MapTa mocrymaeTr Ha TONBKO
YTO OTKpBIBLINIICS B KHIIMHEBCKOI KOHCEpBAaTOpUI
uM. [aBpunna Mysudecky dakynbrer TeaTpa My3bI-

KaJIbHOI KoMemuy, Ha Kypc Hymutpy HuMmUTpoOBa.
OpHOBpeMEHHO OHA yuMaach Bokany y Mapun bue-
ury. B mepuop Bceii yue6p1 Mapra crapanach caBaTb
3apaHee BCe 9K3aMeHBI, YTOObI yexaTb B MOCKBY B
mKony «PraMeHKo» Ha Tpu Mecsana. B 1990 r., mo-
C/le OKOHYaHMsI y4eObl B KOHCEpPBATOpUY, OHa OblIa
OpMHATA B My3bIKa/lbHBIN TeaTp A/ HeTell U I0HO-
I1eCTBa, KOTOPBIM pyKoBofuI Bauecnas Magas. 9to
OBLT MOJIOZIOVI, HO YK€ OIIBITHBIN TeaTpanbHbI Apa-
MaTYpr M PeXUCCED, BIAJICIOINII MaCTePCTBOM IIO0-
CTAaHOBKM CIIEKTAKJIeN pasHbIX )KaHpoB. B 1991 1. on
ornycti MapTy Ha Tpu Mecslla Ha CTaXKMPOBKY BO
@pannuio, Kyfia ee MOCAaNN B YMC/e TATH TYYIINX
TaHLOBIINI] OT HIKonAbl «PnameHko» Tearpa «Po-
MaH». Bo ®paHIym cTa>kepbl ZO/DKHBI ObIIN CTABUTD
CIIeKTaK/IM Ha ocHoBe TaHIa «Dmamenko». Cyle-
CTBYeT 4 YpOBHS UCIIONHEHUA 3TOTO CIOXKHEIILETO
TaHIja. Mapra MaHpo gocturia 3-ro ypoBHA.
IlepBbiM cnexkTakneM B. Magana B My3bIKaib-
HOM TeaTpe M/ JeTell U IOHOIIeCTBa CTaja POK-
onepa «Muopnna» Jlusuy Iltup6y na nubperro,
HamycaHHoe BsayecraBom MagaHOM B COaBTOPCTBE C
IOmanom @umnom. Mapte Manpo 6bi1a opyde-
Ha OTBETCTBEHHas poib JloaHbl — aHre/ma-XpaHUTe-
14 9abana Vona. IIpembepa cocrosnach 18 mexkabpsa
1990 r. Ha cueHe Pycckoro mpamaTnyeckoro rearpa
uM. A. I1. YexoBa. D10 O6bUIO OFHO M3 CAMBIX SIPKUX
SIBJIEHIII B TeaTpa/bHON >XM3HM Mongosbl 1990-X IT.
B 1991 r. MysbIKkanbHOMY TeaTpy IS JeTel U
IOHOIIIECTBA OBUIO IIPEIOCTAB/ICHO 3[jaHNe OBIBIIETO
JJoMa monmmMTnpocBellenns, o uHunuaruse B. Ma-
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laHa CMEHWIOCh HasBaHMe TeaTpa. OH CTal Hasbl-
BaTbcA MysbIKa/lbHBIM TeaTpoM «JI>kmHTa JIaTrH9».
B cootBercTBUM C erO HasBaHMEM BsauyecnaB Mapman
IIOCTAaBM/I MY3bIKa/lbHBIN CHeKTaknb «lloxuienue
IPeKPACHBIX CAOMHSIHOK» 110 CaTUPUYECKON MMHU-
atope Jleonnpa AHppeeBa, HamucaHHOi B 1911 T
msa CankT-IleTep6Oyprekoro tearpa «Kpnsoe 3epka-
no». Mysbika JIusuy IItup6y coobuana Kaxzomy
MEePCOHAXKY XapaKTepHBIE M1 HETO SMOLMOHAIBHO-
BbIpasUTe/IbHble XapaKTepPUCTUKM, KOTOpble B CO-
BOKYITHOCTY CO3JJaBalil €VHYI0 KOMeJUITHO-CaTu-
PUYECKYI0 MY3BIKaIbHYIO APTUTYPY. ITO OBLI 3pe-
JIIIHBIA MY3bIKaIbHBII CIIEKTaK/Ib B CLieHOrpadum
Ilerpy bamana c xopeorpadueit Maptsr Manpo.

B ToMm >xe rogy Mapra cosfana TporaTenabHblii,
KOJIOPUTHBI 00pa3 30/yIIKM B OTHOMMEHHOM MY-
3pIKaibHOM criekTakie JIueuy Iltup6y mo ckaske
Tapnsa Ileppo. TaH1bI 1 B 9TOM CIIeKTaKJIe I B ee
xopeorpadun.

B 1992 r. Mapra MaHpO CTaBUT TaHIbI Ha My-
3piky JluBny IITmpOy B [eTCKOM My3BIKQ/JIbBHOM
CIIeKTaKJIe Mo CKa3Ke pyMbIHCKOro mucatens Copu-
Ha Jlera «CjioMaHHBIN Me4», IOCTaHOBKY KOTOPOTO
ocymectsm leopruit Makapecky.

Ilepen cambIM yxopoM us TeaTpa B 1995 1. Ba-
yecnaB MagmaH ycTpamBaeT Ha CLEHMYECKUX IIOJ-
MocTKax 1oy «/bxuaTa JlaTMH3» - My3BIKa/lbHO-
xopeorpaduyeckoe peBl0, CIOBHO IIPEABOCXMUINAS
HOBO€E HasBaHMe Tearpa — Tearp-pesio «J|xunTa Jla-
TUH3», KOTOPbIN OH nony4nt B 2001 r. K Tomy Bpeme-
H1 MapTa MaHpo yxe ObUIa )KeHOI 1 BEpHBIM APY-
roMm BsyecmaBa Mapmana. OH cTas [j1s1 Hee He TOJIbKO
CYIIPYTOM, HO ¥ YYUTETIEM aKTEPCKOTO MacTepCTBa.
PaboTy Hag MOIABCKOII CLIEHNYECKOI PeYbIO BE/N C
Maprtoit Bepa Mepey1a u Ilaynnna 3aBToHn.

B 1995 r. BadecnaB MapaH B KayecTBe OMPEK-
TOpa U XyJO>KeCTBEHHOTO PYKOBOAUTE BO3ITIABII
TocymapcTBeHHBI pycCKUIl ApaMaTUYeCcKUil TeaTp
uM. A. II. YexoBa. MapTa cTana akTpyCOI 9TOTO Te-
arpa. Tenepb OHa yIIOpHO 1 HACTOIYMBO OCBaMBaIa
UCKYCCTBO PYCCKOJ CLIEHMYECKOil pedy Ioj, PyKo-
BopictBoM H0pusa Yynpuna, Hennu Kamenesoit, Jliox-
munbl Konmoxunoit. Ha crjene ganHoTO TeaTpa Mapra
cosfiazma LeJIblil Psfl 3alOMUHAIIMXCS 00pa3oB. B
ux yucne: bearpude Pactionn B «Ciryre gBYX rocoz»
K. Tonbaonnu, >keHIMHA, TOpryomas T000BbIO, B
«Anocrone Ilane» V. [Ipyna, Haranbsa B «Tpex ce-
crpax» A. Yexosa, Maprapura B «[luxape» A. Ka-
coHa, Ilermta B «bnase» («J[1060BHOI KyTepbMe»)
K. Manpe, Ilypouxa [Iposn B «S6mo4HOM BOpe»
K. IparyHckoii, koponea B Mio3ukie «bemocnex-
Ka 11 ceMb 'HOMOB» O. KOHCTaHTMHOBOII ¢ MY3bIKOII
B. CmuBunckoro, Ionma B «IloMuHanbHOM MOJINUT-
Be» Ipuropmsa lopuna u pgecATkn gpyrux ponei. B

HOC/IefIHel IIpeMbepe TeaTpa — B creKrakiae «OpHa
Houb c Jlon JKyanmom» 9. llmurra m M. ®Opuma
(2018) - Mapra ceirpana ponb Majam Koce. Bo muo-
TYIX CHEKTAK/IAX OHA OCYIEeCTBIIA/IA Xopeorpadude-
cKue nocTaHoBKM. [lapasienpHo ¢ paboToit B TeaTpe
BeJIa YPOKM XOpeorpaduy Ha Kypcax akTepcKoro Ma-
crepcrBa Ilerpy bapakun u Tutyca JKykosa B VH-
CTUTYTE UCKYCCTB.

C 2017 r. Mapra MaHpo ucnonHsAeT pojb CBa-
xu Qexnbl VIBaHOBHBI B crekTakiae «KeHnrpba»
H. Torona B IocynapcTBEHHOM MOJIOLEXHOM JpaMa-
TideckoM tearpe «C ymupl Po3». 910 HeoObIuHas 1A
PYCCKOro Tearpa cBaxa. B Hell 4yBCTByeTCs Kakas-To
3arajfloyHas TAMHCTBEHHAA CIIA VM MArud, UAYIIAsA U3
ITyOMH ee IbITAHCKOTO TeMIlepaMeHTa. B mocranoBke
«KenntpObl» BsiuecmaBa MapmaHa Takas TpaKTOBKa
obpasa akTpucoil obperaeT 0co0yI0, KOHIIENTyalb-
HYIO 3Ha4MMOCTbD, IIOCKOJIbKY II03BOJISIET IIPOJIeMOH-
CTPUPOBATb, YTO JjAXKe 9Ta CHIA He CIIOCOOHA, Kak
0KAa3a/10Cb, 3AIONHUTL IIYCTOTYy U IPOTUBOCTOATD
HIYKYEMHOCTH KJ3HIU TOTOJIEBCKIX IIEPCOHAXKEIL.
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SUBIECTUL UNOR DESTINE DIFICILE iN OPERELE
LUI SERGHEI SIVOLOBOV

Rezumat
Subiectul unor destine dificile in operele
lui Serghei Sivolobov

In acest articol, bazandu-se pe povestirile si istoriile
lui S. Sivolobov, autorul studiaza dezvoltarea si solutiona-
rea conflictelor sociale, urmareste cauzele aparitiei ado-
lescentilor dificili si persoanelor decézute, ale ciror sorti
si-au gasit reflectare pe paginile povestirilor si istorioa-
relor scriitorului. Autorul ne demonstreaza ca conflictul
de baza in povestirile si istorioarele lui Serghei Sivolobov
este conflictul artistic social, conditionat de nepasarea si
cruzimea societdtii, ale oamenilor dragi si apropiati. Exa-
minand conflictul social, reflectat in povestirile si istori-
oarele lui Serghei Sivolobov (culegerile de proza ,,Aroma
vantului de aprilie”, ,Umbra pomului stramb”), autorul
articolului ne demonstreaza conditionalitatea conflictelor
artistice, legatd de schimbarea formatiunii sociale, ce are
loc in anii "80-"90 ai secolului XX. In operele sale S. Si-
volobov abordeaza probleme caracteristice timpului sdu:
chestiuni ce tin de normele etico-morale si de coabitare,
simtul de singuritate absolutd a unui suflet de copil in lu-
mea celor maturi, dezvéluie originea tragicd a persoanelor
decazute, cauzele care le-au adus la savérsirea crimei. Ast-
tel, conflictele, care au cdpétat forma de conflicte artistice
in operele lui Serghei Sivolobov, joaca un rol de etalare a
gandului de autor, reprezintd nu numai reflectarea viziu-
nii autorului asupra conflictelor sociale in societate, dar si
un motiv serios de a atrage atentia societatii la problemele
ce apar la jonctiunile epocale.

Cuvinte-cheie: conflictul artistic, conflictul social,
subiectul destinelor dificile.

Pesrome
Tema TpysHBIX cyme6 B IpoU3BeJeHIAX
Ceprest CuBono6oBa

B aHHOII cTaThe aBTOP, ONMPAsICh HA IIOBECTY 1 pac-
ckaspl C. CrBon060Ba, MCCIeAyeT pa3BUTHE 1 pa3pelle-
HYIE€ COMATbHBIX KOH(i)IH/IKTOB, IIPpOCIEKMBAET IIPNINTHDI
IIOABJICHUA prHHbIX TIOAPOCTKOB " OCTYHI/IBIJ_U/IXCH JIIO-
Zeit, CypOBI KOTOPBIX HALIIM OTOOpakeHne Ha CTPAHU-
IJax IOBeCTell M paccKa3oB Iucaressd. [loKasbIBaeT, 4TO
OCHOBHBIM KOHQIMKTOM B IIOBeCTsIX 1 pacckaszax Ceprest
CuBomo6oBa ABIAETCA COLMAIbHBIN XYIOXKECTBEHHBII
KOH(MKT, 06yCHOBneHHbH71 PaBHOAYILIMEM, >KECTOKO-
CTBIO 00111ecTBa, ONMM3KUX U PORHBIX /iofielt. PaccmaTpu-
Bas COLVIAJIbHBIN KOH(QIMKT, OTPAXKEHHDII B IOBECTAX

n pacckazax C. CuBomo6osa (cOOpHMKM TPO3bI «3amax
aIpeNbCKOro BeTpa», «TeHb KPMBOTO IepeBa» U [p.),
aBTOp CTAaTbM AEMOHCTPUPYET 00YCIOBIEHHOCTD XYHO-
JKECTBEHHBIX KOH(IVKTOB M3MeHEHIeM 00I1ecTBEeHHOIT
dopmanym 80-90 rr. XX B. B cBOMX IpomsBepeHMsIX
Cepreit CuBomo60B MOTHMMAET MPOOIEMBI, XapaKTep-
HBIe JUI CBOETO BpeMeHI: BOIPOCHl HPaBCTBEHHO-3THU-
YeCKIX HOPM U OOIIeXUTHSI, IPOOIeMy TOTATbHOTO OffY-
HOYeCTBA JeTCKOI IyLIN B MUPe B3POC/IBIX, PACKpbIBaeT
MICTOKM Tparefiuy OCTYIVBIIMXCS IMYHOCTEN, IPUYNHBI,
IIPUBOZALINE VX K IpecTyIUIeHno. Takum 06pa3om, KOH-
¢GmuKTl, Hony4nBiIne GOPMY XyHZOXKECTBEHHOTO KOH-
¢mukra B mpoussenenyax C. CuBono6oBa, UTpaioT poib
BBIPA3UTe/Ls aBTOPCKOTO 3aMBbICTIA, SABJIAIOTCA HE TOIBKO
0TOOpaXKeHMeM aBTOPCKOTO BIUJIEHVISI COL[MA/IbHBIX KOH-
GMUKTOB B 001IECTBE, HO U CEPbE3HBIM IIOBOIOM 06pa-
TUTb BHIMAaHNe 00I[eCTBA Ha IIPOO/IeMBbI, BO3HUKAIOI[e
Ha CTBIKE 3II0X.

KimioueBble c10Ba: XyHOXXeCTBEHHBINI KOHQIVKT,
coranpublit KoHQKT, Cepreit CuBono60B, TeMa TPyA-
HBIX Cyzie6.

Summary
The theme of hard fates in Serghei Sivolobov’s works

In this article, the author, referring to the stories and
novels of S. Sivolobov, investigates the development and
resolution of social conflicts, looks for causes of troubled
teenagers appearance and people that take the wrong
way, whose fates the author describes in his stories and
novels. The author proves the main conflict of Serghei
Sivolobov’s works is social artistic conflict caused by in-
difference, rigidity of society and native people. Taking
into consideration the social conflict that is described in
S. Sivolobov’s novels and stories (collections “The smell
of April wind”, “The shadow of crooked tree”), the author
of the article shows the conditionality of artistic conflicts
caused by social formation changing of ‘80-‘90 years of
XX century. In his works, Serghei Sivolobov describes the
problems inherent of that time: ethical norms and com-
munity issues, the problem of total loneliness of children’s
soul in the adults’ world, discloses the sources of tragedy
of people that take the wrong way, reveals the causes of
crimes. In such a way, the conflicts that received the form
of artistic conflict in the works of S. Sivolobov, play the
role of mouthpiece of the artist’s intention, they are not
only the reflection of the author’s vision of social conflicts
in the society, but also the reason for society to pay serious
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attention to problems that appears at the of the intersec-
tion epoch.

Key words: artistic conflict, social conflict, the theme
of hard fates.

Proza de expresie rusd din Moldova reprezintd
o parte constituanta importanta a intregului tezaur
literar al térii si, fireste, se incadreaza in procesul li-
terar mondial. Realitatile secolului XXI, schimbul
formatiunilor sociale, ce au determinat intr-o mare
madsura soarta literaturii de expresie rusa, necesitd si
o noud abordare a studierii prozei de aceastd expresie
din Republica Moldova, cercetatd de predecesori din
diferite puncte de vedere, introducerea in circuitul
stiintific a noilor teme si abordari, care n-au fost exa-
minate minutios pand in prezent.

Astfel, destul de actuald in multe domenii ale sti-
intelor umanistice, in ultimii ani, a devenit problema
conflictului.

Dupd cum sustine prof. Sopterean Claudia,
»Conflictul este o constanta in existenta fiintei uma-
ne, o situatie nascutd dintr-o tensiune provocatoare
ce inchide in ea individul in si prin care se manifesta.
Asociind notiunii de conflict termeni precum opozi-
tie, neintelegere, ciocnire, antagonism, acesta poate fi
conceput drept un dezechilibru in manifestarea natu-
rii duale a omului, in contactul intre doud individu-
alitati sau in coprezenta a doua principii opuse” [7].

A. G. Covalenko, critic literar, doctor in stiinte
filologice, in lucrarea sa stiintifica de cercetare ,,Con-
flictul literar in literatura rusé a secolului XX” menti-
oneazd ca ,,anume in anii '80 a izbucnit interesul fatd
de studierea serioasd si multilaterald a conflictului in
domeniul social, care s-a soldat cu aceea cd din socio-
logie, filosofie si psihologie s-a desprins si s-a intemeiat
o ramurd aparte a stiintei, numitd conflictologia” (2,
p. 5]. Tot in aceastd lucrare el sublinia legatura dintre
conflictul artistic si conceptia despre lume a autoru-
lui, legatura lui cu realitatea: ,,Conflictul este o cate-
gorie centrald a ,deznoddmantului”, ce se afld intr-o
legdturd temeinicd cu organizarea spatial-temporard
internd a operei, cu continutul si forma ei, cu imaginea
lumii <...> Conflictul in fiecare operd artisticd con-
cretd reprezintd reflectarea pozitiei autorului [2, p. 9].

In acest studiu, examinind conflictele sociale,
morale, artistice, reflectate in literatura de expresie
rusd din Moldova, si anume in operele lui S. Sivolo-
bov, incercdm sd acorddm o atentie deosebitd condi-
tionalitatilor acestor conflicte de la schimbarea for-
matiunii sociale.

Asadar, in calitate de obiect de cercetare prezen-
tat a servit proza de expresie rusa a Moldovei din a
IT jumdtate a secolului XX, in particular povestirile
si istorioarele lui Serghei Sivolobov, examinatd prin

prisma categoriei de conflict artistic. Scopul lucrarii
constd in dezviluirea si descrierea tipurilor de con-
flicte in proza artistica a lui Sivolobov, urmaérirea mo-
dului prin care autorul incearca sa dezvolte si sd so-
lutioneze aceste conflicte in operele sale. Realizarea
scopului propus a determinat urmdtoarele sarcini:
traducerea imaginard in viatd a ideilor si gandurilor
autorului, determinarea traditiilor si spiritului ino-
vator in crearea caracterelor si desfasurarea conflic-
telor. Povestirile lui Serghei Sivolobov, analizate prin
prisma conflictului artistic, vor demonstra la ce nivel
de autenticitate tema destinelor dificile si a conditii-
lor de formare si de suprimare a caracterelor umane
poate reflecta procesele reale care au loc in societate.

In anii ’80-"90 ai secolului XX, Serghei Sivolo-
bov adresa operele sale tineretului contemporan, in-
cercind sd dezvolte tema adolescentilor dificili, tema
degradirii oamenilor moral decdzuti, care, totusi,
tind sd se regdseasca si acele posibilitati ce ar da pu-
tinta s se renascd moral.

In culegerea de povestiri si istorioare ,, Aroma
vantului de aprilie”, prozatorul incearcé sa analizeze
cauzele de aparitie a adolescentilor ,,dificili’, ne vor-
beste despre influenta otrédvitoare a comportamentu-
lui maturilor scufundati in minciuna si alcool asupra
copiilor.

In povestirea ,,Aroma vantului de aprilie’, dupa
denumirea careia a fost numita si culegerea, S. Sibo-
lobov arata cé eroul principal, Vitea, pentru a supra-
vietui (tata i-a parasit demult, iar mama, pentru a-si
ogoi amarul si fiind in cdutarea unei vieti mai fericite,
a plecat cand fiul ei era incd un prunc in pelinci), era
nevoit sd lucreze la o ferma de vaci. Autorul atrage
atentia cititorului asupra procesului de asimilare for-
tata a adolescentului, cdnd cei maturi ii transmit prea
devreme unele functii, ce nu corespund varstei lui.
Autorul ne demonstreazi in fapte ca asa adolescenti
ca Vitea, care au devenit orfani avind pe ambii pa-
rinti in viatd, in realitate au fost lipsiti de copilarie.

In timp ce copiii de varsta lui jucau fotbal sau
mergeau la cinema, el lucra in camp, avea grija de
vietdtile de pe langa casa, ajuta bunicutei sa se ispra-
veasca cu lucrul pe mosia colhozului. Ciocnindu-se
cu realitétile crunte ale vietii sétesti, eroul din copild-
rie nu avea incredere in promisiunile si lozincile false,
scrise prin ziare si care rdsunau din radiodifuzoare.

Intregul complex de probleme ce a apirut in ca-
lea adolescentului, care avea incd constiinta si starea
spirituald infantile, a generat un conflict cu mediul
extern, despre ce si scriu cercetdtorii, care au deter-
minat cauzele formarii conflictului individului cu
mediul sau cu sursele asa-numitului conflict soci-
al. O atentie deosebita fenomenului de conflict so-
cial este acordata in lucrarile doctorului in filosofie
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A. C. Zaitev. In lucrarea lui de cercetare stiintifica
»Conflictul social” au fost analizate si sistematizate
abordarile tematicei conflictologice, au fost expuse
punctele de vedere asupra conflictologiei in diferite
scoli stiintifice [1].

O abordare specifica si inovatoare initiata de ca-
tre Serghei Sivolobov fatd de problema mentionatd
constd in aceea cd, atunci cAnd in literatura socialis-
mului realist se ridicau in sldvi tendintele apropierii
satului de oras, el, spargand stereotipurile existente,
in povestirea ,,Aromele vantului de aprilie”, a aratat
contradictiile acute existente intre sat si oras. Acest
conflict social este generat, pur si simplu, de faptul cd
viata si munca la sat sunt foarte grele. Aici este mai
complicat sa-ti aranjezi viata familiala, deoarece bér-
batii parasesc satele, pornind in cdutare de céstig. lar
in sufletele celor ramasi se inradacineaza deznadej-
dea si tristetea, ce provoaca o urd inconstienta fatd de
locuitorii de la oras si fata de cei noi trecuti cu traiul
in urbe. O asemenea situatie conflictuala de contra-
punere dintre oras si sat a fost caracteristicad pentru
literatura artisticd a anilor 1960-1980, ce a fost de-
dicatd temei satului. Autorii unor asemenea opere:
E Abramov, V. Rasputin, V. Suksin, V. Astafiev si altii,
au refuzat orice lustruire a realititii, scotind la iveala
starea tragica a taranimii. Anume o astfel de abordare
de a arita realitatea asa cum este ea se observi si la
Serghei Sivolobov. Locuitorilor de la sate li se inspira
permanent necesitatea de a lucra la sate pentru binele
tarii, insa acestia nu cred in promisiunile frumoase
precum ca méine o sa le fie mai usor.

Era evident cd acei ramasi la sate aveau o soartd
grea. Inci o soartd mutilati de citre cei maturi, pre-
cum cea a lui Vitea, ne poate servi ca exemplu viata
altui erou, precum este Valera. Tatal lui — un alcoolic
cronic, isi tortureazd permanent sotia, vanturd toti
banii la betie si isi impune cei noud copii ai séi sa nu
frecventeze scoala. Si toate acestea, el le face pentru
ca copiii lui, prin ciobdnit sau prin alte mijloace, sa
castige bani pe care sa-i dea lui, ca, apoi, acesta sa-i
cheltuiascd pe bauturi. Ultima picaturd a rdbdarii
pentru adolescent a fost acea intdmplare cand tatal
lui a furat banii pe care Valera ii stringea mult timp
aparte din salariu pentru a-si cumpéra o motocicleta.
»Cand am aflat ca el mi-a baut banii, - Valera a rés
ragusit, — vroiam si-1 omor! Ma gandeam: il omor si
gata. Mult pentru el nu mi-au fi dat. Iar cat mi-ar fi
dat - as fi sezut. In schimb, cand o si mai intorc, el nu
va mai fi...” [4, p. 53].

Comportamentul antisocial si amoral al celui
matur a provocat situatia cand adolescentul, adus la
starea de disperare, era gata sa-1 omoare pe taica-sdu
din cauza banilor. Adolescentul s-a trezit pe neas-
teptate pe marginea prapastiei. Serghei Sivolobov ne

aratd cum un conflict social intern de trai, ce a apa-
rut intr-o familie social vulnerabild, putea si aducd
la savarsirea unei crime, ce s-a nascut in capul unui
adolescent cu o moralitate nestabila, care era gata nu
numai si-1 omoare pe taica-sau, dar si sa constienti-
zeze masura responsabilitatii pentru savarsirea aces-
tei fapte.

Tabloul general al societitii bolnave din acea
perioada a fost completat de cétre autor cu diverse
subiecte despre familiile ce se destrimau din cauza
betiilor si comportamentelor amorale, ce generau o
multime de conflicte familiale. Totodata, la finalul
povestirii, autorul ofera eroilor speranta in posibili-
tatea de a fi fericiti, pentru a semana in randul citito-
rilor sdi un oarecare optimism. Vitea absolvd scoala
si cititorul intelege — cu el va fi totul bine. Valera a
devenit un om necesar la ferma - cu el se consulta in-
susi seful fermei, care i-a ajutat adolescentului sa fie
admis la scoala prin corespondenta si era intotdeau-
na gata sd-1 sustina cu un cuvant bun. Toate acestea
au adus la rezultatul ca din sufletul adolescentului
au dispdrut rautatea si insatisfactia fata de realitate.
Completeazd acest tablou optimist scena reintregirii
familiei intre mulgétoarea Valea si fostul ei sot Boris,
familie care a fost distrusd anterior de citre sot dato-
ritd betiilor si comportamentului lui amoral.

Poate fi remarcat faptul ca in povestirile lui Ser-
ghei Sivolobov sunt aratate personajele care au trecut
prin incercédri complicate si dramatice, insa recep-
tivitatea umana si cuvantul bun le-a ajutat sa nu fie
infrante, ci si reziste in conflictele cu mediul nociv.

In povestirea ,,La limitd”, autorul abordeaza pro-
blema urmdrii falselor autoritati, incearcd sa deter-
mine ce factori influenteaza asupra caracterului si
actiunii adolescentului. Serghei Sivolobov arata cum
adolescentul, aflandu-se sub influenta unei persona-
litati puternice, este gata sa-i indeplineasca orice po-
runca: ,,Era suficient ca Slavic sd-i facd din ochi, cum
Vasea incepea indatd sd caute nod in papurd fata de
béietii care erau de vreo trei ori mai puternici decat
el. Si se intampla aceasta din cauza ca lui Slavic ii pla-
ceau fetele, care erau insotite de flacai. Acesti cavaleri
trebuiau sd fie pedepsiti ca altddata sa nu se mai lege
de fata care le-a placut. Se intdmpla sd si mai casti-
ge cate vreun pumn, umbland apoi cu buzele rupte.
Era gata sd mearga si impotriva cutitului, dacé prie-
tenul ar fi fost supus unui oarecare pericol” [4, p. 80].
Pentru ca sd-si demonstreze curajul si fidelitatea sa,
adolescentul era gata si paseasca pe calea ilegalitatii,
cum si se intdmpla in cazul cdnd Slavic i trimitea pe
Vasea cu alti baieti sd fure din depozite.

Urmeaza de mentionat cd aceasti problemd
abordati de autor, fiind actuali in secolul XX, a ramas
s fie la fel si in prezent, cand multi dintre adolescenti
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sunt lipsiti de atentia périntilor, plecati peste hotare
dupa céstig, copiii fiind ldsati in mainile bunicilor.
Fara controlul si educatia cuvenitd, cand lipsa dra-
gostei parintesti este inlocuita de bani, adolescentul
nimereste sub influenta unor persoane neobisnuit de
puternice si charismatice, adesea cu inclinatii crimi-
nale. Ei incep sa trdiascd si sa se conforme unor legi
ale strézilor, cautd o viata mai lejerd si bani mai usori.

Serghei Sivolobov, in povestirea ,,.La limitd”, atra-
ge atentia cititorilor asupra faptului ca, pe fundalul
indiferentei societétii, neatentiei mamei, mereu obo-
site din cauza lipsei de timp, sldbiciunii si nimicniciei
tatalui alcoolic, adolescentul Vasea devenise incon-
trolabil, ducand o viatd de vagabond, lepadand scoala
si cazand sub influenta ,,puternicului si increzatoru-
lui in sine” Slavik, care I-a luat sub protectia sa, de-
venindu-i dascél in batéi. Cu timpul, Slavik a format
o companie de astfel de bdieti pe care ii indemna la
furat. ,In stradd Slavik e rege. Baietii isi iese din minti
cand il vad. Ele e puternic, voinic si curajos, cunoaste
si boxul, si karateul. <...> In persoana lui Slavik, Va-
sea a gasit si prieten, si frate, si tata” [4, p. 127].

Meritd atentie acel fapt ca, pentru a dezvalui mai
pe larg caracterul eroului principal, autorul schimba
cronologia evenimentelor in opera sa. La inceputul
povestirii el prezintd nu initierea, ci culminarea con-
flictului intre Vasea si Slavik — scena trddarii de cétre
»dascal’, care a répit de la eroul principal unica iubi-
ta. Durerea obtinutd in urma celor intimplate ii rupe
sufletul adolescentului, sporeste conflictul lui cu
societatea, cu realitatea, unde n-a mai rimas nimic
scump si aproape pentru el. ,Vasea se ineca in aceasta
durere. Durerea nu putea fi toleratd. El ii pierdea pe
ambii - pe Slavik si pe Galka. Aceasta pierdere nu era
pe potriva rabdarii sufletului sau” [4, p. 134].

Deja in desfasurarea de mai departe a subiectu-
lui se povesteste despre formarea dragostei si a fal-
sei prietenii, este redatd istoria intelegerii de citre
adolescent a faptului: a fost oare prietenie relatia
avuta cu Slavik? Un psihologism deosebit ii atribuie
operei includerea in naratiune a monologurilor in-
terne ale eroilor. De exemplu, monologul intern al
lui Vasea despre prietenia sa cu Slavik: ,,<...> Cine
esti tu pentru el, ca sd te ia in consideratie? Prieten?
Insd prietenia se bazeazi pe egalitate. Intre voi a fost
oare egalitate?” [4, p. 137]. O expresivitate deosebita
acestui monolog, ce reflecta o mécinare de ganduri
chinuitoare a eroului, o dau intrebirile retorice in-
trebuintate in povestire.

Conflictul social al eroului principal, ca o con-
tradictie dintre om si societate, se aprofundeaza cu
izolarea lui in clasd, in scoald: din cauza nefrecventa-
rii orelor la scoald si neinsusirii materialului scolar, la
sedinta comitetului executiv ordsenesc a fost hotirata

soarta lui Vasea cu privire la excluderea lui din scoald
cu trimiterea ulterioard intr-o scoald profesional-teh-
nicd speciald. In acest element al subiectului si-a gisit
reflectare conflictul intern ce mocnea in sufletul ero-
ului - durere, singuratate, constientizarea propriei
inutilitati, lupta cu méndria, incapatanarea, sa arate
ca este slab si dependent. Aceastd durere a fost in sta-
re s-o vada educatorul ,,discipolului dificil” Nicolai
Antoniuk. Cuvintele de bine si atitudinea pozitivd
ale conducitorului de clasi si cele ale educatorului
au convins comisia sd adopte hotdrarea in favoarea
lui Vasea. Adica, si-lI lase sd-si continue studiile in
aceeasi scoald. Datoritd bunatitii acestor oameni, in
inima adolescentului reinvie credibilitatea fatd de oa-
meni, incepe aplanarea conflictului dintre el cu clasa
si societatea.

Aceastd povestire este o confirmare a punctului
de vedere al autorului - intelegerea, atitudinea uma-
nd si un cuvant bun in momentele de restriste ii ajutd
pe oameni sd nu se franga in momentele de confrun-
tare cu societatea.

Tema destinului copiilor moral mutilat si res-
ponsabilitatea care o poartd pentru acest fapt cei
maturi Serghei Sivolobov o continud in culegerea
povestirilor ,,Umbra pomului stramb” Denumirea
acestei culegeri reflectd esenta eroilor lui Serghei Si-
volobov, sufletele carora ne amintesc de niste trun-
chiuri straimbe de pomi, care au fost adineauri frante,
strAimbate, nu de cataclisme naturale, ci de indiferen-
ta, egoismul si cruzimea celor apropiati.

Cunoscutul scriitor si critic literar din Moldova,
Constantin Siscan, mentiona: ,Toata literatura mon-
diala, in cea mai mare masurd, reprezinta cercetarea
cailor de atingere a fericirii. <...> Iar fericirea perso-
nald putea obtine contururi reale doar cu conditia re-
alizdrii posibilitatilor personale, fapt pentru care mai
intai trebuie sd te regdsesti singur pe sine, si intelegi
esenta afldrii tale in aceasta lume, séd-ti aplici vocatia”
[6, p. 124]. In povestirea lui Serghei Sivolobov ,,In-
talnirea”, eroii de asemenea sunt in cautarea fericirii
personale, insd unii dintre ei uita de fericirea copiilor
lor. In aceasti lucrare, autorul, de asemenea, incalci
cronologia de desfasurare a subiectului, dezvaluind
chiar la inceputul povestirii sfarsitul istoriei relatiilor
reciproce intre mamd si fiicd. Mama, care devenise
dependenti de consumul de alcool, fiind indreptata
la dispensarul de tratament si corijare prin muncd,
aude deodati vocea fiicei sale, care era de asemenea
indreptata in aceeasi institutie de tratament. Criticul
literar Elina Lefter considera ci ,eroina povestirii
,»Intalnirea”, doar dupa ce a vizut-o pe fiica sa Aliona
in dispensar, se curatd din interior prin frica si du-
rere pentru ea...” [3, p. 23]. Pe parcursul povestirii,
Sivolobov ne arata ce a adus-o pe eroina principald
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la un asemenea final, ce si cum s-a intdmplat de a
facut-o, pe o femeie atit de desteaptd si, cdndva o
mama grijulie, sd se abatd de la calea cea dreaptid a
vietii. Cititorul afla cum Elena Pavlovna a incercat
sa-si aranjeze viata personald, sd-si obtind fericirea
sa de femeie, dar viata ei familiala s-a dovedit a fi
destul de scurtd, deoarece iubitul ei a lisat-o, cum
a mai ficut-o candva cu sotia sa legitimi. In viata
femeii, aceastd iubire i-a provocat doar suferinte:
pierderea dragostei si intelegerii din partea fiicei,
ridiculizarea celor din jur si dependenta fatd de al-
cool. Incercirile fiicei de a se impartisi cu mama cu
problemele sale, de a discuta sufleteste, cum o fa-
ceau ca §i mai inainte, se ciocneau de neintelegerea
si indiferenta mamei. Autorul ne demonstreazd cum
oamenii apropiati devin straini unul pentru celalalt,
cum intre ei apare acel zid al neintelegerilor. Mama
incearcd sa se indreptéteasca, sa-si apere dreptul de
a fi fericita, iar vina de neintelegere si manifestare
de egoism le pune pe seama fiicei sale. Astfel cres-
te si se dezvolta conflictul familial. Tatal vitreg a si
facut-o pe mama si fie dependentd de alcool, iar cu
plecarea lui aceasta dependentd a devenit o norma
zilnica, un remediu pentru a invinge realitatea dura.
Betia a devenit o boald, iar instrainarea dintre mama
si fiicd - o prapastie.

Cu toate acestea, autorul ii rezerva cititorului
speranta solutiondrii posibile a conflictului. Consti-
entizidndu-si vina sa, mama doreste sd si-o rascum-
pere, s trateze acea durere ce i-a pricinuit-o fiicei
sale. Cu un asemenea sfarsit al povestirii sale, autorul
ne arata ca afectiunea si dragostea mamei sunt capa-
bile s savarseascd minuni. Sunt capabile doar daca
mama se va ispravi singura cu cusurul sdu si atunci
existd probabilitatea ci si fiica ei (umbra pomului
stramb) tot va reusi sd se indrepte.

in povestirea ,,Reintoarcerea in copildrie”, S. Si-
volobov ne aratd incd o soartd mutilata de citre cei
maturi a unei fetite mici. Deja de mic copil, Natasa
stie cd lumea este durd, ci de la societatea ce te in-
conjoara si chiar de la mama ei permanent beata te
poti astepta doar la ocara sau sd fii batutd. Chiar fiind
izolatd de mama sa si de amicii ei de pahar, Natasa,
aflandu-se in casa de copii, nicicAnd nu credea nima-
nui, iar noptile, in loc sa doarma, si le petrece sub pat
ca nu cumva si fie batutd. Si doar scrisoarea pe care
a primit-o de la tatél ei din puscirie a readus fetita
la viatd, i-a demonstrat ci ea ii trebuie cuiva, cd de
ea are cineva nevoie si cd cineva o iubeste. Autorul
compara sufletul fetitei cu un pom cu tulpina strim-
ba: ,,Au indoit sufletul fetei ca pe un pom tinerel.
Se va indrepta oare?” [5, p. 54]. Serghei Sivolobov ii
laséd cititorului speranta precum ca zambetul de pe
fata Natasei si licarul din ochii ei sunt niste semne de

renastere a sufletului copilului, readucerea increderii
lui fata de oameni.

Nu putem sd nu cidem de acord cu parerea
Elinei Lefter, care considera ca personajele povesti-
rilor ,Reintoarcerea in copilarie”, ,Umbra pomului
strAmb’, ,,Intalnirea” - ,sunt oameni cu sortile frante,
un fel de ucigasi si sinucigasi, deoarece pe cintarul
vietii sunt puse si vietile lor, si vietile copiilor lor. Cu
adevidrat, ramurile rdsucite ale pomului aruncd um-
bre straimbe” [5, p. 23]. Povestind despre soarta eroi-
lor sii, S. Sivolobov incearci si se descurce cu cauzele
provocarii tragediilor, sd inteleagd cum si de ce socie-
tatea mutileazd sufletele si sortile oamenilor.

In povestirea ,Umbra pomului strAmb” sunt
dezviluite de asemenea sursele tragediei Ludmilei
Osokina, care din copildrie n-a avut parte de dragos-
te si grijd in familie, in societate, care de timpuriu a
cunoscut fitarnicia si minciuna celor maturi: ,,Si in
sufletele copiilor a crescut neincrederea fatd de pro-
misiunile invatatorilor, fatd de ziare, radio, fata de cu-
vintele pline de adevar, fiindca ei traiau intre aceste
cuvinte-pleava si cardmizile vietii reale”[5, p. 75]. Au-
torul ne dezviluie acele conditii ale vietii care au fa-
cut din copilul Liuda Osokina o criminala cu stagiu.
Cititorul afld cd in familia Osokin au fost sase copii
(toti de la tati diferiti), care erau nevoiti sd traiascd
in internat, sd cerseasca la piatd. Copiii au inteles de
mici: ,,Oamenii traiesc dupa un principiu incorect —
cine e mai puternic, acela si domind” [5, p. 78]. Acesti
copii au fost crescuti de strada, care a bdgat in capul
lor regulile de trai de aici. Copiii familiei Osokin tra-
iau conform regulilor strazii, unde raptul nu este cri-
ma, ci 0o metodd de a supravietui. Si, in pofida varstei
lor fragede, ei au inteles de mici ce inseamna indife-
renta, minciuna promisiunilor oficiale cu privire la
un viitor luminos. Viata nefericita si plina de foame
i-a dezbinat pe fratii si surorile Osokin si, devenind
mai maturi, ei au inceput sa trdiascd dupd principiul
»fiecare pentru sine”. Autorul ne dezviluie cum, dupd
savarsirea unui act delict, pierzand increderea in bu-
nétate si dragoste, Ludmila Osokin, fiind iardsi elibe-
ratd din inchisoare, intelege cd nimeni n-o asteapta,
cd nimanui, nici chiar fratilor si surorilor sale, ea nu
le trebuieste. Nici societatea nu are nevoie de ea: din
cauza antecedentelor penale nimeni nu vrea s-o pri-
meascd la lucru, nici la unul dintre cele mai grele.
Este imposibil de a rupe cercul vicios ce s-a format:
n-ai inscriere — n-ai de lucru, iar daci n-ai de lucru -
nu te inscriu la oras. Indiferenta celor din jur o aduce
pe eroind la o stare de extenuare, ii omoara sperantele
renasterii, acutizeazd conflictul social si de trai. Ero-
ina nu gaseste o alta solutie decat cea de a savarsi un
delict pentru a se reintoarce in puscirie.
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Insa autorul afirma ca lumea noastra nu este atat
de lipsita de sperantd, ca in ea mai exista loc pentru
compitimire: la sfarsitul povestirii pe Osokina au
adapostit-o o pereche de batrani. Astfel se incepe re-
nasterea eroinei, apare speranta solutiondrii conflic-
tului.

In operele lui Serghei Sivolobov sunt aborda-
te problemele de ordin global ale societatii noastre:
chestiunile normelor de trai si moral-etice, este ard-
tata singurdtatea totala a sufletului copildresc in lu-
mea celor maturi, sunt dezviéluite sursele tragediilor
persoanelor certate cu legea, cauzele ce le-au impins
la savarsirea crimelor.

Conflictul din fiecare opera reprezinta o reflecta-
re a atitudinii autorului, iar in aceste opere noi vedem
dorinta lui Serghei Sivolobov de a apdra copiii, de a-i
impune pe cei maturi sa recunoasca responsabilitatea
pentru ei, si-si aducd aminte de forta reinvierii prin
bunitate si coparticipare. Elina Lefter mentioneaza
ca autorul, in operele sale, aratd ,,deznadejdea sortii
umane in lipsa totald a valorilor etice: copii lasati la
voia sortii, edificarea casei de cultura pe terenul unde
a fost candva cimitirul, batrana plasatd in spitalul de
psihiatrie pentru cd s-a rdsculat impotriva celor care
vandalizau mormintele. O asemenea societate poate
oare avea viitor?!” [3, p. 24]. Serghei Sivolobov afir-
md, in operele sale, ca societatea noastrd are viitor,
multi dintre eroii lui sunt dispusi de a porni pe calea
renasterii datorita bunatatii, compatimirii si dragos-
tei, manifestate de catre cei din jur.

Reiesind din cele expuse mai sus, poate fi fa-
cutd concluzia ci in operele lui Serghei Sivolobov
predomind urmatoarele conflicte: sociale si de trai,
de dragoste, familiale, dintre parinti si copii, oras si
sat etc. Unele conflicte, prezente in operele lui, par
a fi nesolutionabile in anumite situatii aparute ale
vietii. Astfel de conflicte sunt numite netraditionale,
substantiale. Ele reprezintd prin sine stari (dispozi-
tii) conflictuale stabile. Operele literare cu astfel de
conflicte sunt polifonice si au scopul de a aprofun-
da cititorul in niste probleme complicate de discu-
tie, lucru ce se observa in operele artistice ale acestui
autor. Face de mentionat faptul ca, in operele lui S.
Sivolobov, tipurile de conflicte traditionale si cele ne-
traditionale pot si se intercaleze si sd interactioneze.
Creatia autorului este indreptatd spre depdsirea aces-
tor conflicte prin metode de a arita cdile de iesire din
situatiile conflictuale cu ajutorul bunatétii si intelege-

rii. In acest context putem constata ca Serghei Sivolo-
bov in operele sale a reflectat realitatea anilor 80-"90
ai secolului XX si a aratat sursele de aparitie a conflic-
telor sociale din aceastd perioadi si posibilititile de
solutionare a lor.
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VIATA STIINTIFICA

CONFERINTA STIINTIFICA INTERNATIONALA DIN SOFIA,
DEDICATA IMPLINIRII A 140 DE ANI DE LA ELIBERAREA BULGARIEI
DE SUB DOMINATIA OTOMANA

In perioada 2-4 martie 2018, in orasul So-
fia s-a desfisurat Conferinta stiintificd internati-
onala ,Bankanure n Espomna B VI3sroyHara Kpusa.
1875-1881” (Balcanii si Europa in Criza Oriental,
anii 1875-1881). Manifestarea stiintifica a fost orga-
nizata de citre Universitatea din Sofia ,,Sf. Kliment
Ohridski”. Despre nivelul inalt al conferintei vorbeste
faptul ca la ea au participat, in afara de istoricii bul-
gari, specialisti din Rusia, Ucraina, Republica Mol-
dova, Serbia, Polonia, Finlanda si Turcia. De men-
tionat ca o delegatie numeroasd (in frunte cu prof.
Constantin Nikiforov) reprezenta Institutul de Studii
Slave al Academiei de Stiinte a Rusiei, ceea ce inca
o datd dovedeste faptul cd aceasta institutie este una
din cele mai importante centre de cercetare din spa-
tiul ex-sovetic in domeniul balcanisticii.

In timpul desfasurarii conferintei, in holul
principal al Universititii din Sofia ,Sf. Kliment
Ohridski”, era deschisi o expozitie documentara
~Bb3kpecennero Ha ceobopata” (Invierea libertatii),
dedicata implinirii a 140 de ani ai eliberarii Bulgari-
ei de sub dominatia Imperiului Otoman. De menti-
onat ci expozitia a fost amenajatd in colaborare cu
arhivele din Bulgaria, Rusia si Romania. In standuri
puteai vedea documente si poze inedite ce abordau
diferite aspecte ale rdzboiului de eliberare ruso-turc
din 1877-1878.

Despre diversitatea subiectelor abordate la con-
ferintd vorbesc denumirile sectiilor, care erau in to-
tal 7 la numar: Societatile balcanice inainte de Criza
Orientald; Opinia sociald europeand despre Criza
Orientald; Imperiul Otoman, Reforme si Criza Ori-
entald; Razboi; Bulgaria, Balcanii si Pacea; In cauta-
rea unei configuratii politice noi in Balcani; Memoria
despre razboi.

Organizatorii au construit programul in asa fel
(s-a indicat ora pentru fiecare comunicare), ca parti-
cipantii s aibd posibilitatea de a vizita sectiile unde
se abordau subiecte care reprezentau pentru ei un in-
teres major. Varietatea temelor abordate a ldsat o opi-
nie bund despre nivelul de pregatire a cercetétorilor.
De mentionat cd in marea lor majoritate erau tineri
specialisti, ceea ce vorbeste despre viitorul bulgaristi-
cii istorice in Balcani.

O sd mad opresc asupra unor comunicari care,
dupa pérerea mea, au abordat subiecte ce au actua-
litate stiintificd. Asa, de exemplu, tematica participa-

rii bulgarilor basarabeni la eliberarea Bulgariei a fost
abordatd in comunicarea prof. Nicolai Cervencov
(Societatea Stiintifica a Bulgaristilor din Republica
Moldova). S-a atras atentia la formarea in Chisindu
a primelor doua detasamente ale voluntarilor bul-
gari in anii 1876-1877. Subiectul a fost continuat in
comunicarea lui Ivan Duminica (Institutul Patrimo-
niului Cultural al Ministerului Culturii, Educatiei si
Cercetarii din Republica Moldova), care a prezentat
date noi referitoare la soarta paraclisului si casei de
invalizi, construite la Chisindu in memoria zilei de
12 aprilie 1877, cand impaératul Alexandru II a decla-
rat razboi Imperiului Otoman. Colegul din Ucraina,
acad. Mihail Stancev (Universitatea Nationala ,V. N.
Karazin” din Harkov), a vorbit despre pictorul Nico-
lai Karazin, care a lasat cateva imagini de pe fron-
turile riazboiului ruso-turc 1877-1878. In general,
subiectul pictorilor in timpul razboiului de eliberare
a Bulgariei a fost pe larg abordat in cadrul conferin-
tei. Astfel, Tina Gheorghieva (Universitatea din So-
fia ,,Sf. Kliment Ohridski”) a prezentat picturile lui
Vasili Veresceaghin, iar Irina Zaharova (Ermitaj) a
vorbit despre acuarelele pictorului E. C. Makarov.
Apropo, anume el a imortalizat momentul cand la
Ploiesti a fost sfintit steagul din Samara ce a fost dé-
ruit voluntarilor bulgari.

Personalititile militare care s-au manifestat ero-
ic in timpul razboiului ruso-turc din 1877-1878,
de asemenea, s-au bucurat de atentia cercetitorilor.
Olga Vasilieva (Biblioteca Nationald din Rusia, Sankt
Petersburg) a prezentat documente noi despre ulti-
mii ani de viata ai generalului rus Mihail Skobelev.
Personalitétii generalului M. Dragomirov si-a dedi-
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cat comunicarea Stanislav Iudin (Universitatea Teh-
nicd din Moscova).

Vedem si cazul cand unii cercetitorii bulgari
(subcolonelul Manus Hristov de la Academia Milita-
rd ,Vasil Levski’, or. Veliko Tarnovo) investigheaza si
personalitatea, dar si iscusinta tacticd si militara a lui
Osman Pasa, cel care in decurs de cinci luni a apérat
Plevna de atacurile armatei ruso-romane sub condu-
cerea domnitorului Carol I.

Despre rolul cazacilor de pe Don in victoria ar-
matei ruse in Balcani a vorbit Irina Gusaci (Muzeul de
Istorie si Arheologie, or. Azov). Participarea la luptele
de eliberare a originarilor din gubernia Kursk a fost
abordata de Vladimir Korovin (Universitatea de Sud-
Vest, or. Kursk). Colegul sau Vladimir Markovkin a
atins problema legata de restaurarea monumentelor
din Rusia, dedicate participantilor la razboiul ruso-
turc din 1877-1878.

Literatura memorialisticd a fost pe larg abordata
in lucrérile conferintei. Rumeana Mihneva a anali-
zat notitele de drum si memoriile despre riazboi ale
preotului rus Vakh Guriev. Iar Marina Frolova (In-
stitutul de Studii Slave, ASR) a prezentat memoriile
ofiterilor rusi din 1877 care il indrumau pe imparatul
Alexandru IT in Bulgaria. Colegul din acelasi institut,
Igor Kaliganov, a apelat la cifre, cu scopul de a arata
pierderile mari care le-a avut armata taristd in timpul
razboiului. Conform opiniei cercetdtorului, multe
pierderi au fost cauzate de insuficienta medicamen-
telor necesare pentru ostasii raniti.

Activitatea diferitor societati ce se ocupau de
ingrijirea ranitilor si invalizilor de razboi si-a gasit
abordarea in comunicdrile cercetatorilor bulgari si
turci. Asta era foarte important, pentru ca se putea
vedea cum activau aceste societitile in doud tabe-
re. Asa, de exemplu, Rumen Ghenov (Universitatea
Noua din Bulgaria, or. Sofia) a vorbit despre activi-

tatea Societatii ,,Crucea Rosie”, pe cind Omer Turan
(Universitatea Tehnica din Ankara) a descris activita-
tea Societatii ,,Hilal-i Ahmer” (Semiluna turceasci).

Un subiect foarte important au abordat prof. To-
dor Misev si Katea Benceva (Universitatea din Sofia
»Sf. Kliment Ohridski”). Primul a analizat manualele
scolare din Bulgaria, iar a doua — manualele din Re-
publica Belarus, Rusia si Ucraina, unde este aborda-
ta tema eliberdrii Bulgariei de catre Imperiul Rus. T.
Misev ajunge la concluzia ca, in pofida diferitor etape
dificile ale relatiilor bulgaro-ruse de dupa eliberare,
bulgarii niciodatd nu au negat rolul decisiv al Rusiei
in eliberarea de sub jugul otoman. La randul sau, K.
Benceva a relatat cd in manualele din Rusia ce aratd
rolul comandamentului rus la luptele victorioase in
Bulgaria, in acelasi rdnd se aratd si participarea bul-
garilor la ajutorarea armatei tariste. Cu totul stau al-
tfel manualele din Ucraina, unde, conform autoarei,
Rusia este reprezentatd ca puterea care avea ca scop
important cucerirea Constantinopolului si ca Bul-
garia a jucat un rol de ,cale spre implinirea visului
tarismului rus”

La sfarsit, exprimam speranta ca manifestarile
de asa gen vor continua nu numai in Bulgaria, dar si
in Republica Moldova, unul din centrele importante
de bulgaristica istorici din Europa. In acelasi timp,
exprim dorinta ca in viitoarele conferinte dedicate
rdzboiului ruso-turc din 1877-1878 sd se implice mai
activ i cercetdtorii din Romania, pentru ca se stie ca
pentru tara vecina acest razboi a fost si cel de inde-
pendentd. Cred ca ar fi potrivitd afirmatia noastra
precum cé independenta Roméniei, care s-a nascut
la Bucuresti la 9 aprilie 1877, a fost botezatd in cAm-
purile de lupta pe teritoriul Bulgariei.

Ivan DUMINICA
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IN MEMORIAM

VALENTIN ZELENCIUC: 90 ANI DE LA NASTERE
(26.10.1928-30.03.2003)

Valentin Zelenciuc a venit pe lume intr-un miez
de toamna, la 0 margine a romanitatii, intr-o localita-
te de pe malul Bugului. Ursitele si timpul i-au hérazit
o viatd mai putin ordinari: pe cat de frumoasa si in-
teresanta, pe atat de nelinistita si plind de obstacole,
o viata cu urcusuri luminoase, dar si cu pante alu-
necoase, cu drumuri multe si diferite, in necontenita
pendulare intre eternul praf de la tara si splendida
eleganta a celor mai avansate centre stiintifice si cul-
turale. Lui Valentin Zelenciuc, ndscut la 26 octombrie
1928 in comuna Grigoreuca Noua (ukr. Novohryho-
rivka, rus. Novogrigorovka), o localitate cu populatie
romaneasca, situata la citiva kilometri mai la sud de
orasul Voznesensk, regiunea Nicolaev, Ucraina, i-a
fost randuit sa devind etnolog, om de stiinta, si se
afle permanent antrenat intr-o prodigioasa activitate
de cercetare stiintifica si de organizare a muncii stiin-
tifice. Implinirea unui asemenea destin nu ar fi deloc
usoard in orice conditii, insd a fost si mai dificila in
contextul impus de politica moscovita, care declara
»inflorirea natiilor”, concomitent aspirand la ,,conto-
pirea lor inevitabila” si ,,c4t mai grabnicd” intru ,,con-
stituirea marelui popor sovietic”. Autoritatile sovieti-
ce considerau suspecte investigatiile etnografice, de
aceea le supuneau unui control sever. Este necesar sa
mentionam ci studierea traditiilor si folclorului ro-
manesc in spatiul de la est de Prut era supravegheatd
cu o rigoare sporitd. Valentin Zelenciuc, angajat dupa
absolvirea Facultatii de Istorie si Filologie a Universi-
tatii de Stat din Chisindu, in anul 1954, in calitate de
cercetator stiintific la Institutul de Istorie al Filialei
Moldovenesti a Academiei de Stiinte din URSS (pre-
decesoarea Academiei de Stiinte a Moldovei), a fost
nevoit, ca si ceilalti colegi de breasla, sa munceasca in
circumstantele respective.

Sustindnd in anul 1959 la Institutul de Etnogra-
fie si Folclor din Moscova teza de doctor in istorie
cu tema ,Viata de familie a taranilor din Basarabia
in secolul al XIX-lea’, a devenit unul din primii et-
nografi profesionisti din Basarabia postbelicd. O per-
dea de fier trdsese regimul comunist peste realizarile
etnografiei romanesti de pana la razboi. Ca peste o
miriste arsd trebuiau semanate boabele unui grau ce
avea s rodeascd mai tarziu. V. Zelenciuc si-a asumat
aceasta responsabilitate. Domniei Sale ii revine meri-
tul de a fi pus la inceputul anilor *60 temelia cerceta-
rilor etnografice in Republica Moldova.

In anul 1961, sub conducerea lui V. Zelenciuc, a
fost organizat in cadrul Institutului de Istorie un sec-
tor de etnografie, care in anul 1969, din aceeasi initia-
tivd, este separat de Institutul de Istorie si reorganizat
in Sectia (cu statut de institut) de Etnografie si Stu-
diul Artelor. Cu timpul, institutia s-a consolidat si s-a
extins, incat pe baza acesteia a fost posibila fondarea
a patru institute academice: Institutul de Etnografie
si Folclor, Institutul de Arheologie si Istorie Veche,
Institutul de Istorie si Teorie a Artelor si Institutul
Minoritatilor Nationale. Contributia lui V. Zelenciuc
la obtinerea acestor realizari, cu adevirat valoroase,
este indubitabila. Crearea unui teren fertil pentru
constituirea noilor structuri academice se datoreaza
in mare parte talentului siu organizatoric, iscusintei
de a selecta cadrele, nemaivorbind de inalta calificare
profesionald si eruditia impresionanta. Aceste calitati
i-au servit, de asemenea, pentru a se afla cu succes,
multi ani la rand, in fruntea unei institutii stiintifice
cu domenii de studiu atat de eterogene. Ca picitura
de apa, ce isi sapa calea prin stanca dura, pas cu pas,
cu rabdare, cu pricepere, dar si cu multa abilitate,
V. Zelenciuc a stiut sd-si aduca intotdeauna la finali-
tate proiectele.
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In calitate de profesor universitar si de conduci-
tor stiintific, Valentin Zelenciuc a pregitit un numar
considerabil de specialisti in domeniul etnografiei.
Discipoli ai Domniei Sale sunt: Iurie Popovici, spe-
cialist apreciat in domeniul obiceiurilor calendaris-
tice; Maria Marunevici si Stepan Curoglo, investiga-
tori si promotori ai culturii gagauze; Andrei Galben,
cercetdtor al dreptului traditional, rector, fondator
al Universitatii Libere Internationale din Moldova;
Natalia Kalagnikova, specialista in domeniul portu-
lui popular, sefa Departamentului sud-est european
al Muzeului Rus de Etnografie din Sankt Petersburg;
Elena Postolachi, cercetatoare a mestesugurilor artis-
tice; Olga Luchianet si Alexandru Perjaru, investiga-
tori in domeniul istoriografiei; Alexandru Furtuna,
specialist in domeniul pastoritului traditional etc.
Precum pasarea creste randuri de pui, pregitindu-i
pentru zbor, la fel si V. Zelenciuc creste generatii de
etnografi, lansandu-i in cercetare, bine instruiti si cu
dragoste pentru munca lor.

Etnografia nu are viabilitate in absenta investi-
gatiilor de teren. La cumpéna anilor *50-’60 a ince-
put colectarea sistematicd a materialelor etnografice
in cadrul unor expeditii cu spectru tematic vast: isto-
ria satelor, obiceiurile de familie si cele calendarice,
locuinta traditionala, portul popular, agriculura tra-
ditionala, pastoritul, medicina populara, alimentatia
traditionald, mestesugurile traditionale etc. Farda a
exagera, se poate afirma cd majoritatea etnografilor
din Moldova, care s-au format ca cercetatori pe tim-
pul cand stiinta etnograficd era dirijatd de Valentin
Zelenciug, au trecut scoala investigatiei de teren, con-
dusd de Domnia Sa. Aceastd scoala se caracterizeazd
prin exigentd in ceea ce priveste autenticitatea mate-
rialului colectat si prin atentia deosebitd, acordatd va-
riantelor locale ale fenomenelor studiate, in temeiul
carora se stabileau ulterior incadrari tipologice, erau
argumentate concluzii — altfel spus, se efectua munca
stiintifica.

In anii 1968-1989, impreuna cu cercetitorii sti-
intifici, participau la studiul de teren si studentii Fa-
cultatii de Istorie a Universitatii de Stat din Moldova,
unde Valentin Zelenciuc, professor, doctor, membru
corespondent al ASM, tinea cursuri de etnografie.
Uneori luau parte la expeditii si studenti de la Uni-
versitatea Pedagogici ,,I. Creangd” din Chisinau. In
afara de impactul educational ce il avea asupra stu-
dentilor, participarea lor la investigatiile de teren
alaturi de cercetatorii stiintifici oferea posibilitatea
de evidentiere a celor cu vocatie in domeniu, astfel
pregitind baza de selectie a viitoarelor cadre stiintifi-
ce. In perioada respectivi a fost acumulati o bogati
si pretioasd colectie de material etnografic, ce merita
sa fie publicata.

Am facut parte de mai multe ori din echipa de
lucru pe teren, condusa de Valentin Zelenciuc, si de
fiecare data aveam impresia cd pentru Domnia Sa
orice intalnire cu oamenii de la sat constituie nu doar
o sursa de informatii etnografice, ci mai curand o
stare interioard de fascinatie. Stiind ca V. Zelenciuc a
locuit la tard, mediu de functionare ampla a traditiei,
doar in frageda copildrie, ma intrebam de unde vine
asemenea traire. Poate cd prin ochii curiosi ai vérstei
inocentei a surprins si a fost impresionat de asema-
ndrile si diferentele traditiilor din localitatea natald
de la Bug si din cea de la Nistru, unde se transferase
familia sa intre timp. Studiile medii si cele de faculta-
te le-a facut deja la oras, la Tiraspol si la Chisindu, dar
obignuinta din copilarie si-o fi lasat amprenta pentru
totdeauna asupra felului de a simti si de a vedea lu-
mea, ceea ce este deosebit de important pentru un
etnograf.

Valentin Zelenciuc a debutat in anul 1956 cu
un articol stiintific intitulat ,,OcBemenne HapogHoit
KY/IBTYypbl 1 OBbITa MOJJaBaH B 3THOTrpaduUIecKoit
mureparype” (Reflectarea culturii populare si a vie-
tii cotidiene a moldovenilor in literatura etnografi-
cd), publicat in revista academica, ,,JIsBectuss Moin-
maBckoro ¢ummana AH CCCP” (Buletin informativ
al Filialei Moldovenesti a AS din URSS), Chisinau,
1956, nr. 4. Articolul este dedicat unor probleme de
istoriografie. Vom remarca doar doui succinte pasaje
din lucrare (traducerea din limba ruséd ne apartine):
1. ,In Basarabia, in perioada anilor ’30, Institutul
Social Romén a editat descrierile monografice ale
satelor Copanca si Niscani din judetul Bender (la
subsolul paginii sunt indicate datele bibliografice -
n. n.). Acestea reprezinta lucrari etnografice de inalta
calitate, care, pe langa elucidarea obiceiurilor si cre-
dintelor, contin materiale folclorice si lingvistice, fi-
ind descrise, de asemenea, uneltele agricole si obiec-
tele de uz casnic” (p. 110). 2. ,Investigand lucrarile
etnografice referitoare la cultura si viata traditionald
a moldovenilor, nu pot fi trecute cu vederea lucrari-
le etnografilor romé4ni. Vom mentiona ca multe fe-
nomene din domeniul vietii materiale si spirituale,
constatate de noi la tdranii moldoveni din secolul al
XIX-lea, sunt atestate si la taranii din Romania. De-
osebirile care exista (mai putine in cultura spirituald
si mai pronuntate in domeniul locuintei, al vestimen-
tatiei) in majoritatea cazurilor nu poarta un caracter
etnic, ci unul regional” (p. 112).

Trebuie sd recunoastem c3, in conditiile restric-
tiilor ideologice de la mijlocul anilor ’50, afirmarea
ideii de identitate etnicd a moldovenilor si a roméani-
lor implica mult curaj, iar pentru V. Zelenciuc, care
se afla abia la inceput de cale, implica chiar riscul de
a cddea inainte de a demara pe traseul sau stiintific.
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Ulterior V. Zelenciuc s-a mai referit la unele aspecte
ale subiectului, tratindu-le mai deschis sau mai voa-
lat, depasind nu rareori posibilitatea ce i-o ofereau
timpurile. In anii 1993-1998 a editat trei articole de
prestanta (unul in colaborare cu dna Maria Batca de
la Institutul de Etnografie si Folclor ,,C. Brailoiu” al
Academiei Romane, Bucuresti), consacrate proble-
melor de identitate etnica a romanilor din spatiul de
la est de Prut.

Prima carte semnatd de Valentin Zelenciuc a
aparut in anul 1959. Este un studiu comparativ refe-
ritor la obiceiurile de nunt si cele de inmormantare.
Analiza comparatd a fenomenelor examinate preva-
leazd in majoritatea cercetdrilor Domniei Sale, ne-
tiind ignoratd, desigur, elucidarea faptelor in aspect
structural, precum si oglindirea evolutiei acestora pe
axd verticald si orizontald. Luind in dezbatere struc-
tura obiceiurilor nuptiale din Basarabia, V. Zelenciuc
a fost primul dintre cercetatorii basarabeni care a re-
levat identitatea lor cu cele din alte zone etnografice
romanesti. In multe din lucrérile etnologului V. Ze-
lenciuc, fenomenele de culturd popularé (portul po-
pular, datinile si obiceiurile etc.), care in arealul din
stanga Prutului au rdmas sa ddinuie, infruntand mai
mult decat bariera timpului, sunt tratate ca parte in-
tegrantd a culturii traditionale romanesti. Domnia Sa
constatd in publicatiile sale cd zonele etnografice in
care se incadreaza si spatiile din Republica Moldova
nu au limitele de hotar nici pe Nistru, nici pe Prut,
depasind aceste rauri ca baraje naturale. Alte con-
ceptii stiintifice importante ce se remarci in scrierile
sale se referd la continuitatea elementelor neolitice in
cultura noastrd traditionald si, de asemenea, la pre-
valarea mostenirii dacice asupra celei romane in cul-
tura traditionald, in general, si in portul traditional
romanesc, in special.

Valentin Zelenciuc a pledat pentru adevérul isto-
ric in calitate de om de stiintd, precum si de cetitean,
de reprezentant al neamului. Voi aduce doua exemple.
1. V. Zelenciuc a avut posibilitatea de a se documenta
in mai multe biblioteci cu literatura deosebit de valo-
roasa. Este de remarcat insa faptul ¢ a avut o sansé cu
totul exceptionald pentru un cercetator stiintific din
Moldova sovieticd, cea de a se documenta in bibliote-
ca Vaticanului. Peste un timp dupa intoarcere a orga-
nizat doud asa-numite consilii stiintifice de problema
care aveau ca subiect de discutie probleme referitoa-

re la etnogeneza moldovenilor, iar punctul de vede-
re, sustinut de Domnia Sa si de unii savanti invitati
din Térile Baltice, de la Petersburg, in multe aspecte,
era diferit de cel promovat oficial pand atunci in RSS
Moldoveneascd. La sedinte erau invitati cercetitori
stiintifici care aveau tangenta in studiile lor cu tema
etnogenezei, angajati in toate institutiile din Moldova.
Discutiile insd n-au durat prea mult, iar V. Zelenciuc
a fost eliberat din functia de director al institului, in-
vocandu-se, bineinteles, alt motiv. 2. Perioada trezirii
nationale de la sfarsitul anilor *80 - inceputul anilor
’90 a fost pentru multi dintre cei considerati celebri-
tati un adevarat test de onestitate si curaj civic, pe
care, cu regret, unii, care mai tarziu s-au declarat mari
patrioti si chiar martiri, nu l-au trecut. Pe cind cei
mai tineri erau implicati in colectarea semnaturilor
in sustinerea revenirii la scrierea cu grafie latina, cei
considerati personalitati de prestigiu erau solicitati sd
semneze. Valentin Zelenciuc a semnat fira nici o ezi-
tare si ne-a spus: ,,Orice om, si in special un cercetator
stiintific, are datoria morald de a respecta adevirul,
care, mai devreme sau mai tarziu, poate peste sute de
ani, se va afirma’,

Autor a numeroase studii etnografice, V. Ze-
lenciuc a abordat prioritar citeva teme, carora le-a
rdmas fidel in toatd cariera profesionald: obiceiuri-
le calendarice si de familie, portul popular, dome-
niul etnodemografiei si al proceselor etnice. In anul
1981 V. Zelenciuc a devenit doctor habilitat in isto-
rie, sustindnd la Institutul de Etnografie si Folclor
L,N. N. Mikluho-Maklai” din Moscova teza cu tema
»Populatia Basarabiei si a Transnistriei in secolul al
XIX-lea”, un valoros studiu etnodemografic. Inves-
tigatiilor etnografice realizate de Valentin Zelenciuc
le este specifica tendinta spre o abordare interdisci-
plinara si complexd a problemelor studiate. Cele mai
importante lucriri ale lui Zelenciuc au fost apreciate
de catre specialisti din Republica Moldova si de peste
hotare, au fost recenzate si citate in mai multe ran-
duri, fiind considerate repere stiintifice de incredere.

Aproape jumatate de secol a trudit, cu dragoste
si daruire, bucurandu-se de succese si invingand difi-
cultati, etnologul Valentin Zelenciuc, doctor habilitat
in istorie, profesor, membru corespondent al ASM.
Opera sa stiintificd, maniera sa de lucru, personalita-
tea sa raman pentru noi un model.

Raisa OSADCI
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TABPII TAUJIAPKU (1937-1998)

B atom ropy ucnonuunocs 20 €T co fHA KOH-
YMHBI HAILETO CTApIIET0 KOJUIery, OBIBIIETO 3aMe-
CTUTeNA JUpeKTopa Mo Hayke VIHCTUTyTa Haiuo-
Ha/nbHbIX MeHbIIMHCTB AHM, nokTopa (bvmonomm,
Y4€HOIo-C/IaBUCTA, Taraysobefa, IUcaTensd, 3acily-
YKEHHOTO fleATens Hayku Pecrry6nukxu Monposa, no-
4YeTHOro rpakfiannHa laraysum laBpuna Taiimapsxn.

Hayuno-nemarorndeckas geAtenbHocTdb I. Taii-
TapXKu IeMUTCS Ha Ba mepuopa: Oembikuii (1963—
1988) u xummHeBckuit (1988-1998). Ilepsrrit nepu-
Ofl XapaKTepU3yeTCs IIPeNojaBaTeNbCKON JleATelNb-
HOCTPIO B BenbpIIKOM ToCygapCcTBEHHOM II€fjarori-
4YeCKOM MHCTUTYTe UM. A. Pycco, Iie OH BO3I/IaB/IAN
Kadeapy METOVIKI PYCCKOTO sI3bIKa, ObLT 3aMeCTUTe-
eM JiekaHa ¢umonorndeckoro (akynibTeTa, CTal Jo-
IIEeHTOM, ITOJTOTOBMJI CeMEepPbIX KaHANIATOB HAyK IO
HpodUIAM: COBPEMEHHBII PYCCKMII A3BIK, PyccKas
IMANIEKTONIOTHA, METOIVKA IIPENoJaBaHysA PYCCKOTO
SI3BIKA B HAI[MOHA/IBHOM IIKOJIE, COLIMO/IMHTBUCTIKA.
B To >Xe BpeMs 3aIMTU KaHOAUATCKYIO AMCCepTa-
VIO Ha TeMy « TUIIbI IpU/IaTOYHBIX IPe/IOKEHU B
COBpEMEHHOM Taray3ckoM sI3bIKe», Ha 6a3e KOTOpOii
U3JaJ IBe MOHOrpadum Mo MpobreMaM raray3ckoro
cuHTaKkcuca. B 1981 r. okonunn B VIHCTUTYTe A3BI-
ko3HaHnAa AH CCCP (MockBa) JOKTOpaHTYpY, HOf-
TOTOBUB NIE€PBBI BapuaHT Anccepranny « CUHTAKCU-
YECKUI CTPOII raray3cKoro si3blKar.

Bropoit nepuop, Opl 3amoNHeH He TONBKO Ha-
YYHO-TIe[JaTOTMYEeCKOil JeATeNbHOCThIO (Iepernos-
TOTOBKAa YYMTEJIENl Taray3ckoro f3blKka Ha CIeELM-
aJIBHBIX Kypcax, paboTa Ha Kadeape pyccKOro si3bl-
ka KITIY um. V. Kpsanrs, Ha kadenpe raraysckoii
¢unonornn KoMpaTckoro rocygapcTBeHHOTO YHMU-
BepCUTeTa), HO ¥ HAyYHO-OPTaHM3aLMOHHON — JC-
cnefosanus B Otjene raraysosefieHus JHcTuTyTa
HaIIOHaIbHBIX MeHbIIMHCTB AHM 1 pykoBoncTBo
paboTOi aCHMPAHTOB IO CIIENMATbHOCTY «TIOpK-
ckme sA3bIkM (raray3ckmit A3bIK)». B 1992 r. I Taii-
oap>xu monyuun B VIHctutyTe sAsbikosHaHus PAH
IUIUIOM O TIPUCBOEHMM Y4YEHOTO 3BaHMA «CTap-
LM HAY4YHBII COTPYZHMK» II0 CIEUMaTbHOCTY
10.02.06 - TIOpKCcKMe A3bIkM. fBmsancsa uneHom Co-
BETCKOTO KOMHUTETa TIOPKOIOroB (1986), ureHoM
I'maBHOrO cCoBeTa MeXyHapOAHOI accoumanuu
BOCTOKOBeZIOB (1996), 6bUI MpM3HAH HAYYHBIM M-

POM Kak y4eHblil, BHECILII BECOMBIII BK/IaJ, B pas-
pabOTKy CHHTAaKCUYECKON TEOPUM CIOXKHOIIOLYN-
HEHHOTO NpeJIOKEHNA B TIOPKCKUX A3BIKAX.

B kawecTBe mpepcemarens Pecmy6nmkaHckoit
KOMMCCUM TI0 opdorpadum raraysckoro A3blka fB-

JIAJICSL ABTOPOM KOHLIEIIIIVY U YTBEPK/IEHHOTO IIPO-
eKTa rarays3ckoro angasnura Ha 6a3e TaTMHCKOIL rpa-
¢bukn (1993), OCHOBHBIM aBTOPOM-COCTABUTETIEM
«ITpaBun opdorpaduu u MyHKTyanum raray3ckoro
a3bIKa» (1995).

Ceermasa nmaMaTh o laBpune laiigapxu kak o
HACTOsAIIEM Y4€HOM, OIBITHOM IIefilarore ¥ TajaHT-
NIMBOM, MHTE/UINT€HTHOM 4e/I0BeKe HaBCera coxpa-
HUTCA Yy 3HABUINX €TO JIIOfIEIL.

Bumanuii CBIPD
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RECENZII

»YKPATHCBKO-MOJIIOBCBKI ETHOKYJIBTYPHI 3B’ A3KHU:
MIZKHAPOJAHI HAYKOBI YUTAHHA ITAM’ATI AKAJEMIKA
KOCTAHTHHA ITIOIIOBHNYA.

RELATIILE ETNOCULTURALE MOLDO-UCRAINENE: SIMPOZIONUL STI-
INTIFIC INTERNATIONAL IN MEMORIAM ACADEMICIANUL CONSTAN-
TIN POPOVICI”. VOL. III. CHISINAU, 2017

Culegerea recenzata este cea de-a treia editie a
materialelor conferintei internationale dedicate me-
moriei academicianului C. Popovici.

Trebuie de subliniat, in primul rand, importan-
ta actiunilor de catre colaboratorii (E. Cojuhari si
V. Cojuhari) sectorului ,Etnologia ucrainenilor” a
Centrului de Etnologie (IPC), care sunt organizatorii
conferintelor respective si editorii-alcatuitori ai deja
a treia culegere. Ei au realizat eforturi esentiale pen-
tru a atrage atentia lumii stiintifice citre memoria si
activitatea personalitatii talentate in multe feluri, ce-
lebrului om de stiinta, scriitor, profesor, care cu sigu-
rantd meritd acest lucru. Este remarcabil faptul ca pu-
blicarea unor astfel de culegeri devine deja o traditie.

Culegerea data contine o adresare a Ambasa-
dorului Extraordinar si Plenipotentiar al Ucrainei in
Republica Moldova Ivan Gnatisin catre cititori si o
evaluare a activitdtilor organizatorilor conferintei si
publicarea materialelor sale:

»Desfasurarea anuala a simpozioanelor stiintifi-
ce internationale in memoria fondatorului studiilor
ucrainistice din Republica Moldova, academicianul
Constantin Popovici, si editarea rezultatelor cerce-
tarilor in culegeri de articole are o importantd deo-
sebitd in contextul continudrii ideilor, popularizarii
si cresterii tezaurului lui stiintific bogat, de aseme-
nea, serveste in calitate de teren pentru prezentarea
de catre oamenii de stiintd - cercetatori din Ucraina,
Republica Moldova si alte tari — a cercetarilor actu-
ale si a rezultatelor analitice pe problemele studiilor
ucrainistice.

In Ucraina este apreciati inalt contributia cer-
cetdtorilor sectorului «Etnologia ucrainenilor» al
Institutului Patrimoniului Cultural al Academiei de
Stiinte a Moldovei. In dezvoltarea studiilor ucrainis-
tice si conservarea lor in calitate de directie distincta
a cercetarilor stiintifice pe teritoriul Republicii Mol-
dova si in viitor vor fi sustinute eforturile concentrate
pe péstrarea si popularizarea patrimoniului istorico-
cultural si spiritual ucrainean, pe dezvoltarea cerce-
tarii complexe a relatiilor etnoculturale moldo-ucrai-
nene” (p. 18).

X

YKPATHChKO-/HOAZ0BCHKI |
ETHOKYARTYPHI JB'H3HH

RELATIILE ETHOGULTURALE
M0LDO-UCRAINENE

La fel ca cele precedente, editia a treia se distinge
printr-o mare varietate de probleme atinse, o gama
largd de aspecte luate in considerare. Materialele
culegerii sunt prezentate in trei limbi — ucraineana,
romand si rusd. Articolele sunt insotite de rezumate
in patru limbi - ucraineand, englezd, romand si rusa.

In misura in care putem judeca, majoritatea ma-
terialelor din culegerea datd sunt introduse pentru
prima data in circulatie stiintifica.

Editorii-alcétuitori ai culegerii specificd, pe buna
dreptate, cé pe paginile sale este reprezentatd o gama
larga de probleme ale istoriei, limbii si culturii ucrai-
nenilor din Moldova, sunt analizate numeroase surse
istoriografice, de arhivd, sunt abordate problemele
actuale ale etnologiei, istoriei, educatiei, folclorului,
limbii comunitétilor etnice.
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Cartea cuprinde trei parti. Sd le trecem in revis-
ta, evidentiind unele articole, deoarece genul recen-
ziei nu ne da posibilitate sd analizam fiecare articol
in mod detaliat.

Partea I ,,Academicianul Constantin Popovici -
savantul, scriitorul, cetdteanul” contine articole despre
analiza patrimoniului creativ (stiintific, pedagogic, ar-
tistic etc.), in care se subliniaza rolul lui C. Popovici ca
promotor al valorilor etnoculturale (S. Procop); se evi-
dentiaza aspectul pedagogic in activitatea sa stiintifi-
ca (N. Damian); este analizat romanul lui C. Popovici
»Zori in framant” ca sursa a cercetarii culturii materi-
ale traditionale a ucrainenilor din nordul Basarabiei
(V. Cojuhari); sunt luate in considerare exemplele con-
crete de analiza a ritualelor calendaristice ale ucrai-
nenilor si moldovenilor in lucrarile academicianului
(G. Kojoleanko) etc. E. Cojuhari a analizat romanis-
mele in romanul lui C. Popovici ,,Zori in fraimant” i
corespondentele lor in graiurile ucrainene din Repu-
blica Moldova. In opinia noastrd, de mare interes este
articolul semnat de L. Cholanu ,,Polifoniya romanului
lui Constantin Popovici «Zori in fraimant»”, in care in
primul rand se analizeazd compozitia romanului ca
unul polifonic, caracterizat prin multifactualitate, prin
caracterul multilateral al sistemului de personaje etc.
Pe baza conceptiei artistice a lui M. Bahtin, autorul,
convingdtor, in opinia noastrd, demonstreaz3 teza sa
initiala. In articolul lui C. Siscan ,Polietnologul pa-
mantului moldovenesc: fenomenul lui Constantin Po-
povici (spre definirea problemei)” se propune un nou
termen interesant. Se pare cd expresia ,,fenomenul lui
Constantin Popovici” are toate drepturile ca sa fie in-
clusd in circuitul stiintific.

Partea a II-a ,,Etnologie. Istorie. Etnopsihologie.
Studiul artelor” combind articolele cu problemele le-
gate de domeniile de cunostinte enumerate. In partea
aceasta a culegerii sunt analizate trasaturile principa-
le si influentele mutuale interetnice ale ritualismului
comemorativ al populatiei din spatiul de frontiera
moldo-ucrainean (A. Golovko); se face cunostintd
cu specificul nuntii ucrainene din s. Musait, raionul
Taraclia, Republica Moldova, in secolul al XIX-lea -
inceputul secolului al XX-lea (V. Stepanov) etc. In ar-
ticolul lui L. Condraticova ,,Obiecte din metal lucrate
de mesteri ucraineni atestate in spatiul Republicii
Moldova” se iau in dezbatere unele piese de feronerie
documentate in orasul Chisinau, care au fost prelu-
crate din metale comune la uzinele si turnatoriile din
Odesa. M. Tunitcaia prezinta o schita a istoriei si cul-

turii materiale a ucrainenilor din nordul Republicii
Moldova dupa exemplul satului Goleni, raionul Edi-
net. E. Pihurov scrie in articolul sdu ,,Relatiile interet-
nice in spatiul de frontierd ucrainean si est-romanic
in secolele XIV-XVI” despre particularitatile contac-
telor etnice in spatiul sus-numit in epoca medievala
dintre moldoveni si rusini, subliniind ci ,,Factorul
politic in acest spatiu conditiona adesea contacte in-
teretnice violente, iar cel religios — pasnice” (p. 231).

Astfel, partea a doua a culegerii cuprinde artico-
le care sunt foarte diverse in ceea ce priveste obiectul
studiului, in functie de timpul la care se referd autorii
articolelor (sec. XIV-XVI, sec. XIX-XX, contempo-
raneitatea). Fiecare dintre ele reprezintd un interes
deosebit si in general se formeaza un fel de mozaic,
ale cdrui pérti nu sunt absolut izolate una de celelalta.
Materialele unui sir de articole se completeaza reci-
proc. Este necesar de remarcat ca in majoritatea arti-
colelor din aceastd parte se spune despre rezultatele
fructuoase ale interactiunilor etnice si ale influente-
lor reciproce.

Partea a III-a ,Folclor. Etnoliteratura. Etno-
lingvistica. Dialectologie. Lingvodidacticd” include
articole in conformitate cu tema indicata in titlu. In
acest compartiment sunt prezentate articole in care
se dezviluie trasiturile dialectale ale ucrainenilor
din nordul Moldovei, pe exemplul orasului Balti
(T. Bedonika-Cugal), se analizeaza sistemul fonolo-
gic al dialectului ucrainean din s. Buldiesti, raionul
Orhei, Republica Moldova (I. Gorofianiuc, A. Ro-
manciuc) etc. M. Tunitcaia dezvéluie slavonismele
bisericesti in intruchiparea ideilor si reprezentérilor
crestine pe baza materialului operei lui T. Sevcenko
»Psalmii lui David”. I. Dercaci, autorul articolului
»Contributia orelor de clasa si a activitatilor extra-
curriculare in educarea unui elev ca o personalitate
competenta (din experienta unei profesoare de limba
si literaturd ucraineand)”, stabileste ,,rolul determi-
nant al orelor de clasi si al activititilor extracurricu-
lare cu utilizarea componentei nationale in formarea
unei personalitati competente” (p. 327).

Aceastd culegere stiintifica, fara indoiald, isi va
gasi cititorul. Cartea este destinatd cercetitorilor,
profesorilor, studentilor - tuturor celor interesati de
problemele de istorie si culturd a ucrainenilor din di-
aspora.

Tatiana ZAICOVSCHI
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HHUKOJIA1 YEPBEHKOB. NICTOPUYECKA BB/ITAPUCTHUKA
B PEITYBJINKA MOJIZTOBA = BULGARISTICA ISTORICA DIN REPUBLICA
MOLDOVA. CBOPHHUK. CbCTABUTEJI UBAH AYMHNWHHNKA. KUIIINHEB:
LEXON-PRIM, 2018. 688 C.

B nocnenHee BpeMs B Cpefie YYEHBIX CTa/Io JI0-
6p0171 TpaguLyenl usgaHne C60pHI/II<OB cTaTell OJHO-
ro aBTOpa, OMYOIMKOBAaHHBIX B pasHoe Bpems. He-
COMHEHHO, TaKOT0 pofia Iy O/IMKaIVJ O4eHb Ba>KHBI,
TaK KaK OHM aKKyMYIUPYIOT MCC/IeSOBaTeIbCKMI
OIBIT aBTOPA U IIO3BOJIAIOT YMTATENAM 0e3 KaKuX-
760 ycummit 06paTUThCs K HY>KHBIM €ro paboTaM.
HpiHenHss KHUTa — SIPKMIL TOMY IIpUMep.

Pa6orast Ha moIpuile UCTOPUIECKON Oorapu-
CTMKM Ha IPOTsDKEHMM MHOTWX JIeT, Halll yBaXkae-
MBIil KOJI/IETa JOKTOP XaOM/INTaT NCTOpui, mpodec-
cop Huxkornait YepBeHKOB HaKOIM/I OOTraThlil OIBIT B
IAHHOI 06/IacTu.

[IpencraBneHHass paboTa COHEP>KUT HeMaoe
KO/IMYeCTBO CTaTeil, B OCHOBHOM NcTopuorpaduye-
ckoro xapakTrepa. Kak mpasuno, ato o6o6maromue
pabotpl. BakHO, 4TO KHMra ObIIa M3faHa K 70-7eT-
HeMY I0011/Ie0 MOJIJABCKOTO OO/MrapucTa.

Hagmo orhaTh JO/DKHOE COCTaBUTENIO COOpHU-
Ka — IOKTOpy ucropun Visany JJlyMuHuke, KOTopblit
IPENIOKII OYeHb YIAYHYI0 CTPYKTYPY TPYAa U pas-
MeCTU/T MMeIoIMecss MaTepuaibl 1O LIeCTU pasfe-
NaM: ucropuorpaduyeckye paboThl aBTOPa, CTATbU
0 KOJUIeTax, IPeyC/IOBMsA OT Hay4HOTO PeflaKTopa,
peuensun, or3pibl Hukomas YepseHkoBa Ha pymc-
CepTaLVIOHHbIe PabOThI U COOOIIEHN O KOHepeH-
nuax. VIMeHHO Takas cucTeMaTusalys IO3BOIAET
BCECTOPOHHE MO3HAKOMMTbCS C HAYYHOI eATeTbHO-
CTBIO HAIIETO IOMIAPA VM OLIEHUTD €ro BKIaf B 60/I-
TapUCTUKY B 1Ie7IOM U B MOJIJABCKYI0 MCTOPUYECKYIO
0O/TapyCTHUKy B YaCTHOCTHL.

B nepBoM pasfernie moMeleHbl 06CTOATEIbHbIE U
cepbesHble CTaTby IO ucTopuorpadum. 3acmy>Kusa-
eT BHMMaHMA neppas paboTta — «VI3ydyeHne ncropun
6onrap MongoBbl 1 YKpauHbI». ABTOp IIpefcTaBuiI
HIMPOKYI0 QAHAIUTUYECKYI0 IIAHOpaMy pasBUTHA
HayYHbIX (M He TOJbKO) M3BICKAaHMII IO VICTOPUM
6onrap, MpOXKMBAIINX B 9TUX peruoHax. B pabore
HOAPOOHO paccMaTpyUBaeTCss GOMbIIOE KOMMIECTBO
NyO/IMKauuil 0 YKa3aHHON TeMe, OCYIeCTBIIAETCA
VX aHa/IM3 ¥ 0003HAYAeTCA BK/IAJ, KaXKJOTO UCCTIeHO0-
BaTe/Isl B M3y4yeHue ucTopun beccapabckux 6omrap.
IlaHHas cTaThs OXBaTbIBAET Hepuof 1o 1995 r. B Tom
Xe pasfienie COfep>Xarcs U paboThl, KOTOpble OCBe-
IIAI0T pa3BUTHE NAHHOTO HAIPaBJeHU:A M B IIOCTIE-
TyIoLye TOAbL. DTOMY IMOCBAIeHbI cTaTbu «VIcTopu-
Jecka ObarapucTrka B Monpgose grec (2001-2005)»,

Hexoaxa#® YEFPBEHKOB

MCTOPUYECKA BEBITAPACTUKA
B PENVEBINKA MOJIOBA

BULGARISTICA ISTORICA
DIN REPUBLICA MOLDOVA

«Vcropuueckas 6onrapuctuka B Pecriy6mke Moi-
moBa (2006-2011)» u fp.

Kpome Toro, nHTepec BBI3BIBAIOT PAabOTHI, Kaca-
IOLyIecs PasBUTYS OONTapUCTUKY B paMKaX pasyind-
HBIX YYpeX/eHUll, Hanpumep, VIHCTUTyTa Me>XITHU-
yecknx uccnenoBanuiit AHM. ABTop ocsemiaet ponb
Hayunoro o6uiecta 6onrapucros Pecrry6mmku Moi-
JIOBA B IIPOABIDKEHNMN MICTOPUIECKOIT OOMTapyUCTUKIA.
Cepbe3HbIiT OAXOJ K IIpobyIeMe JeMOHCTPUPYETCs B
CTaThsIX, B KOTOPBIX 3aTparMBaloTCs BOIPOCHI IIEp-
CIIEKTVB Pa3BUTHS MOTIAABCKON OOMTapyuCTUKIA.

Kak 4eoBek, HepaBHORYLIHBI K CynbOe 6071-
rapckoin pamacnopnsl B Mongose, Huxonaii Hukomna-
eBMY y7ie/isieT BHMMaHMe fesATenbHoCcTH Tapaxmmii-
ckoro yHuBepcurera uM. Ipuropus IJam6maxa, mep-
BBIM PEeKTOPOM KOTOPOTO OH OBbLIL.

B ny6muxanum, NOCBsILIEHHON 6GomrapucTy
I1. C. bokanyo, cofiep>kaTcsi MaTepuasbl O raraysax,
coopannble camnM II. C. bokanyo. JlanHas pabora
MHTEPECHA C TOYKY 3PEHNSA U3yYEeHNs CTEPEOTUIIOB —
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BOCIIPMATHS Taray30B CO CTOPOHBI IIpefiCTaBUTeNeN
APYTUX STHUYECKMX OOLIHOCTE.

COOpHUK IIpUMeYaTe/IeH TAKXKe TeM, YTO B HETO
BKJIIOYEH U PAJL He ONyO/IMKOBAaHHBIX paHee MaTepy-
as1oB. OcoOBIil MHTepeC B JaHHOM CTy4Yae BbI3bIBAeT
cTaths 0 beccapabckux 6omrapax, SMUTPUpPOBABILINX
B bpasnmiio B Me>XXBOEHHBII IIePHO,.

XapaKTepucTKa TAaKOTO BA)KHOTO MCTOYHVKA
I M3y4deHus bymkaka, Kak apXuB M3BeCTHOTO MOJI-
IABCKOTO UCTOPUKA VIBaHa AHIIyIIOBa, HECOMHEHHO,
3a/[HTepecyeT He TOIbKO OOrapucTOB, HO M CIIEIV-
Q/IICTOB IPYTYX HAIIpaB/IeHMIL.

Bropas 4acTb cOOpHMKA, ITOCBAIICHHAS JXM3-
HU U gesATenbHOCTH Kouter Hukomas YepBeHKoBa,
TaKKe COIEP>KUT MHTepeCHbIe CBelleHus 00 mccie-
moBatensix-6onrapucrax: ucropukax (C. Hoakos,
U. Ipek), ¢unonorax (H. Kapa), dompxmopucrax
(I1. CrosHOB). YBa)keHMeM K HayYHOMY BKJIAJy €rO
KOJUIET-MCTOPUKOB 13 MHBIX IOApasfieNieHuil mpo-
HVKHYTbI HallMCAaHHbIe M Martepuanel 06 V1. Axiy-
nosBe, JI. ITonesom, V. JleBure.

He MeHee nHTepecHbI C HAYYHOI TOYKIM 3pEHNUA
IPefUCIOBYUA U PelieH3Nn. DTU pasfiesibl IIOMOTaloT
HaM O3HAKOMMUTLCS C APYIOil CTOPOHOI JIMYHOCTHI
H. YepBeHkoBa, a IMEHHO C €r0 HayYHON SpyAULN-
ell, STUKOI U YyBCTBOM TaKTa.

He o6xopuT BHMMaHMEM aBTOP U KpaeBefOB,
KOTOpbIE, HAPANY C YYEHbIMHU, BHOCAT CBOII BK/IAf B
usydeHye ucropuy 6onrapckoit guacmopsl. IToaxy-
HaeT CBOEN MCKPeHHOCThI0 Ipepucnosue o I1. Kaii-
psKke — KpaeBeme 13 Tapakmmu, MOABIDKHMKE 607
TapCKOil Ky/IbTYPBl, IOCBATUBIIEM BCIO CBOIO XKV3Hb
U3y4YEeHUIO ICTOPUM POJHOIO TOpOza.

Kaxxpas pereHsus umraercs ¢ 6O/IbLINM UHTe-
pecoM ¥ OCTaBjsAeT ONaronpyATHOE BIEYaT/IeHNeE.
Hapany co cnpaBefnBbIMU 3aMeYaHUAMU U MOXKe-
JTAHUAMH, B HUX COJEP)KUTCS YBaXKeHNe K TMYHOCTI
Ka)K/IOTO aBTOpPa, €T0 MHEHMIO, Pe3y/IbTaTy €ro TPy/a.
H. YepBeHKOB 04eHb 6€PeKHO OTHOCUTCS K K&XKJOMY
C/IOBY KOJIJIET, K KaXK/JOI1 BbICKa3aHHOM VMV MBIC/INA.

He Bo3HMKaeT HMKaKOrO COMHEHNA B TOM, YTO
faHHas KHura OGymeT BocTpebOBaHAa MHOTVMIMIU CIIe-
IMaIMCTaMy. borareifmmii Marepuan, COOpaHHBIN
IIOJT OffHOJI OOJIOKKONA, IPefOCTaB/IACT LIeHHEIIIYIO
uHpopManuio 0 pasBUTUN HOITAPUCTUKI HE TONBKO
B Monpose, HO U Ha YKpauHe. [IymaeTcd, 4TO IIO-
ABATCA VICCNIEJOBATENN, KOTOPbIe TOXKENTAlT HallM-
CaTb MCTOPUIO OONTAPUCTUKI 1 NIOKA3aTh ee pONib B
COXPaHeHMU U yKpeIUleHnn 60/IrapcKoil JUaclophl.
Jlna HuX 3TOT COOPHMK CTaTeil CTaHeT GObIINM
IIOZICIIOPbEM, TaK KaK B HEM B XPOHOJIOTYECKOM I10-
pAIKe YKa3aHbl BaKHbIE BeX! B Pa3BUTUM SAHHOTO
Harpas/leHnsA. Kpome Toro, marepmansl cOOpHUKa
OyZyT MHTEPEeCHBI /I STHOCOLMOIOTOB, CCIENYIO-
VX POJIb NIUT B 3THOMOOM/IN3AIVIOHHBIX IIPOLIec-
Cax Ha IIOCTCOBETCKOM IIPOCTPAHCTBE.

[Togbopxa dpororpadmii, KOTOpble pa3MeleHbI B
KOHIIe KHIUTY, OTPakaeT HayYHYI0 U OOI[eCTBEHHYIO
TeATe/IbHOCTD aBTOPA.

Best kHura nmpoHmsaHa AyXoM [OOpO>KenaTenp-
HocTu. Ecu 3TOT cO0pHUK OyRyT YUTaTh JTIOAY, He
3HaKOMBIe C I0OWIAPOM, OHM 003aTeNbHO MOYYB-
CTBYIOT 3TOT JIyX U monanyT oy obasune Hukomas
YepBeHKOBa, KOTOPOE ABJIAETCA €r0 HEOTHEMIIEMOIT
YepToIL.

Huana HUKOIJIO
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JAYXOBHOE 1 NCTOPUKO-KYJIBTYPHOE HAC/IEJIUE PYCCKUX
MOJIZAOBBI = PATRIMONIUL SPIRITUAL SI ISTORICO-CULTURAL
AL RUSILOR DIN MOLDOVA. HAYYH. PE/I. TATbAAHA 3AMKOBCKAAL.
KHUIIINMHEB: UKH, 2017. 288 C.

COOpHUK CTaTell COfepXXUT MaTepyanbl Ha-
YIHOU KOH(epeHIMM C MEXIYyHapOJHbIM Y4acTH-
eM «JlyXxoBHOe ¥ MCTOPUMKO-KYJIbTypHOE HacIenye
pyccknx  Monnosbl»  (cocrosmack B Kummzese
23 mapra 2016 T.), TOCBSIIEHHOI 25-TeTU0 COo3/Ia-
HIA CEKTOpa «IDTHONOINUA pycckux» IleHTpa aTHONO-
run VIHCTUTYTa KyJIbTypHOrO Haciemus AKaJjeMun
HayK Monmossl. B kHury Bomio 56 Hay4HBIX CTaTel
uccnenosateneit u3 Pecriy6bnuku Monposa, Poccun,
bonrapum, benapycu, [pysun, Ykpauns u ap.

Hay4HbIM pegakTopoM 11 OTBETCTBEHHBIM 32 W3-
JlaHVe ABJIAETCA M3BECTHBIN CIENMATUCT B 06/1acTH
JIMHTBOKY/IBTYPOJIOTMY ¥ 3THONMHIBUCTHKY, KOHe-
pennmap TarbsaHa 3alikoBcKas, KoTopas yxe 6onee 15
JIeT 3aBeflyeT CEKTOPOM «DTHOJIOIUA PYCCKMX». Takum
06pa3oM, JIOTMYHO, YTO MMEHHO CTaThsl T. 3ailkoB-
CKOJI OTKpBbIBaeT 9TOT COOpHMK. B ee omy6nukoBaH-
HOM MaTepuaje 1oy, HasBanueM «CeKTop ,ITHOMOTHS
pycckux” Llentpa satnonornu VIKH AHM: 25 et Ha-
YYHOTO IOMCKa» IIpefiCTaB/IeHbl OCHOBHbIC HAy4Hble
pe3y/IbTaTbl MCCIENOBAHMII COTPYAHMKOB CEKTOPA
(c. 11-22).

COopHMK cOCTOUT U3 4-X pasfenoB: «ITHU-
YecKue KOHTAKTbl UM B3aMMOJENCTBUE KYJIbTYp»,
«VcTOpMKO-KY/IBTYpHOE Hac/efue», «I3bIKO3HaHNe
U INTepaTypoBefieH)e B STHONMOIMYECKOM IUCKypCe»
u «Kynpryponorusa. MexaucunuimHapHble CBA3Y U
B3aUMOB/IVMAHMA». Kbl pasgen coep>Xut QyH-
TaMeHTa/IbHble CTaTbyl YYEHBIX, B KOTOPBIX OTpaXka-
I0TCSl Pas3/MYHbIE aCHEKThI KYJIbTYPHOTO M UCTOPU-
4eCKOTO HaC/IefVist PYCCKOI STHUYECKO OOIHOCTY B
Beccapabun, MCCP u Pecriy6nuke Monjosa B po-
HIJIOM ¥ HAaCTOSIIIEM.

AHanus copep>KaHusl COOpPHMKA IIOKA3bIBAeT,
YTO B MCTOpMOrpaduy BCe elle OCTAETCS aKTyaslb-
HOJl JCTOpMA MOJHABCKOTO CTapooOpsdecTBa.
Oco6eHHO 3TO 3aMeTHO B CTaTbe OJECCKOTO JIC-
cneposarens A. IlpurapuHa, KOTOPBIl Iepedncinia
HOC/IeNHNe TPYADL, 3aTparuBaioliye MCTOPUIO U
Ky/IbTYpy cTapoobpsanues B Pecriy6mmkn Momngosa
(c. 73-76). Ero mockoBckas komrera H. [lymiakosa
IPEfICTaBU/IA Pe3y/IbTaThl CBOMX ITOJIEBBIX MCCIENO0-
BaHMII B HaIlleil CTpaHe Cpefy cTapoobpsyLeB Oec-
IIOIIOBCKOTO U MOHOBCKOro Tonmka. Cpeny IepBbIX
aBTOp 3a(UKCHPOBaIa ITHOKOH(ECCHOHNM «MaKo-
TOHe», KOTOPbIl (PYHKIMOHVPYET KaK BHeEIIHee Ha-

PATRIMONIUL SPIRITUAL
SIISTORICO-CULTURAL
AL RUSILOR DIN MOLDOVA

AYXOBHOE
OPHKO-KY/IbTYPHOE
HACJIE/THE PYCCKHX MOJIJIOBbBI

3BaHue cTapoobpseB-nonosues (c. 69-73). [Toxo-
POHHO-IIOMMHA/IBHYI0 00psARHOCTD XuTerei cen [To-
aHa u KyHnya ®nopemrckoro paitona Pecrry6mmkn
MonpoBa Ha OCHOBe 9THOTpaduIecKrx Hab/IOfeH NI
omucan B. Cremanos (c. 127-130). B cBowo ouepenp
T. 3aiikoBCcKasg OCTAHOBWIACH HA TeMe OTPAXKEHIN
apXeTUINYECKONl OMHAPHOI OIMO3UIIUU  MOJIO-
0oti — cmapoiii B GOIBKIOPHOM CO3HAHUM PYCCKUX
Pecniy6nuku MonpoBa (Ha MaTepuane ¢onbKiIopa,
OBITYIOIIETO B CTapoobpsgueckux cenmax) (c. 250-
257). B. Typmoce cpenana IONBITKY IpPeACTaBUTD
OIICATETIbHO HEKOTOpble CBENEHNS O MUKPOTOIIO-
HIMMAax PyCCKOTro cTapoobpspdectBa cema [ToKkpoB-
ka Jlonpromanckoro paitona Pecriyonuku Mongosa
(c. 177-181).

CrenyeT 3aMeTUTD, YTO UCTOPUYECKIE ACTIEKTHI
pasBuTHA pycckux B IIpyTo-JIHECTpOBCKOM MEXAY-
peube TAaKKe HAIUIM CBOE LIMPOKOE OTPakKeHNE B
Marepuazax JaHHOro cOopHuKa. JccmemosaTenb
P. PabuHOBMY Ha OCHOBE MCTOPMKO-apXeoornye-
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CKMX M3BICKaHMII JIOKA/NM30BAJ JpeBHEPYCCKuUe IIa-
MATHUKI C/IaBSHCKUX IUIEMEH y/In4dell U TUBepIieB,
KOTOpble OOHApY>KeHBI B pe3y/bTaTe PacKOIOK Ha
teppuropun Pecriy6rmku Monposa (c. 77-81). Ero
komtera C. PsabrieBa mpofo/mKuia JaHHYI0 TeMy, OT-
pasuB crelu@uKy ro-3alajiHoOl I'PYIIBI IpeBHe-
PYCCKMX cTBOpYAThIX OpacieTos (c. 81-85).

Pornb 1 Mecto Poccun B passurun beccapabum un
3THOCOB, IPOXXMBAILINX HA €€ TepPUTOPUM, TAKXKe
HAIlUI CBOE LIMPOKOE OCBElljeHVe B OIyO/IMKOBaH-
HBIX B COOpHIKE CTaThX.

A. YactuHa cpenama 0630p 3aKOHOJATETbHBIX
aKTOB, pa3pabOTaHHBIX PYCCKVMU YMHOBHMKaMMU B
006/1acTV apXUTEKTYPbI U TPaOCTPOUTENBCTBA B bec-
capabun B epBoit nonosrHe XIX Beka (c. 115-120).
H. IOpueHKko npoBena apxXUTeKTYpHBI aHA/IN3 Tpa-
BOCTpOUTENbHBIX ITaHOB Kummnuesa 1817 u 1834 rr.
(c. 120-126). JI. KongpaTukoBa ommcaa 1jepKoBHbIE
00DBeKTHI (cepeOpsiHbIe KPeCTbl, IOTUPHI U [p.), U3-
rorosnieHHble B nepuopi XVIII-XX BB. cepeOpsHbIX
men mMactepamy Poccum n B Hacroslnee BpeMs Xpa-
HAIYeCS B KMIIMHEBCKUX My3esx (c. 138-141).

Kummuesckuit 6onrapucr H. YepBenkoB mo-
Kasasl, KaK IpM TOCpeHIYECTBe ApCKOM afMUHN-
cTpauuy nporcxoauio GpopmupoBaHye 60IrapcKo-
ro ononmyeHua B Kummnese u bpaune B 1877 r., xo-
TOpOE I03)Ke YYaCTBOBAJIO B 00X 32 0CBOOOXK/eHME
Bonrapun (c. 46-51). [JuHaMuKa 4MCI€HHOCTH PycC-
ckoro Hacenenns B beccapabuu u MACCP B nepu-
on 1897-1941 rT. oTpaxkeHa B ctaTbsax C. lanyujenko
(c. 59-64) n . Pabuesa (c. 64-69). VccnenoBanue
PYCCKOIT KYIBbTYpHI (TeaTp, My3bIKa, IIpecca U fp.)
B MeXBOEHHOJ1 (pyMmbIHCKOI) Beccapabum B muie
9MUTPAHTOB, OexxaBmuX 13 Poccun, cogepxurcs B
cratbe O. [apycoBoii (c. 240-245).

B cbopHuKe mpencTaBieH Takxke BKIAJ psfa
JIMYHOCTENl PYCCKOTO HPOUCXOXKAEHMA B Pa3BUTIE
KYZIBTYPBI U 00IIecTBeHHON usHn Beccapabun. B
YaCTHOCTH, 3T TEMATUKA IPOCTIEKNBACTCA B CTaTbe
C. IImpkyHOBOI1 O KMIIMHEBCKOM KOMIIO3UTOpe AH-
duce Denoposoit (c. 95-98). T. bepe3oBukoBa oce-
TIU/Ia TBOPYECKMIT Iy Th CKPUIIA4a, a/lbTUCTA U Tefia-
rora Aynekcest AMBpocosa (c. 98-104). [JesitenbHOCTI
BsavecmaBa AkceHOBa B KadyecTBe XY/0)KECTBEHHOTO
pykosoputena locymapcTBeHHOTO PycCKOro Apama-
Tideckoro Tearpa uM. A. I1. Yexosa B 1961-1963 rT.
rnmocBaTuIa ¢Boio crarbio H. Axcenona (c. 104-108).
McxycctoBer B. Tuma oTpasua geAtenbHOCTD Jle-
oHnga [loMHUHA, TATAHTIMBOTO XyHOXXHMKA, Ka-
PMKATYpUCTa, CTOABILIETO Y JMCTOKOB MOJIAABCKOIN
aanmanuu (c. 108-115). B. LIsupkyn u H. KanTapsan
(Murponomnt Kunmuesckuii u Bcest Mongosbl Bra-
[VIMKP), ONMPAsCh Ha POCCUIICKME apXUBBI, Ipef-
CTaBU/IV HOBbIE JAaHHBIE O CBAIIEHHNYECKON ¥ My3bI-

KaJIbHO-XOPOBOII JIeATeIbHOCTI IpoTorepes Muxa-
una bepesosckoro (c. 130-138). TBopuecTBy coBpe-
MEHHOI ITPeCTaBUTE/IbHNULIBI MOTAABCKOTO IIACTHU-
veckoro nckyccrsa Jlrogmusl [lleBueHKo mocBsiTmIa
coto crarbio H. Ilpokon (c. 144-147). H. Jambsu
OIJICa/Ia TBOPYECKYIO eATE/IbHOCTD IT03Tecchl CBeT-
naubl baxpymmnoii (c. 196-199). A. KoBanos yzennn
BHMMaHIe 0COOEHHOCTAM IpadUKy ¥ ITyHKTYalVA B
cruxax Omnecnu Pyparunoir (c. 205-209).

JlocTaTovHO WIMPOKO INpefCTaBlIeHa TeMaTMKa
COBPEMEHHOTO TONOXKeHUsI Pycckux B Pecrybnuke
Monposa. JI. JlamenoBa oTpasuia poib 001eCTBEH-
HbIX OPTaHN3aLIT B COXPAHEHVM TyXOBHOTO U MICTO-
PUKO-KY/IBTYPHOTO HACHIemVsl PYCCKUX MOJIOBBI
(c. 31-33). B. benoycoB mpoBen aHammu3 (yHKIM-
OHMPOBAHVSI PYCCKOIl pedM B MHOS3BIYHON cpefie
(c. 28-31). U. JlymakoBa ocBeTH/Ia pO/b KYUIIMHEB-
CKoI1 TaseThl «Pycckoe c/10BO» B COXpaHEHMU W[EH-
TUYHOCTH pycckux Mongossl (c. 52-55). H. VBaHoBa
YCTQHOBM/IA CUMBOMNYECKNe cepbl U IHpeicTaB-
JIEHUsI O CTpaHe CPefy PYCCKOI MOJIOZeXM Hallei
pecrrybnuku. VIHTepecHO, 4TO Ha IIepBOM MeCTe I10
3HAYMMOCTM [JIs1 PECIIOHJEHTOB OblIM Tocymap-
CTBEHHBIE CUMBOJIBI — Tep6 u ¢iar (c. 55-59).

OrpenbHO CrlefiyeT BBIAEUTD CTaThby O (PyHK-
IIVIOHVPOBAHVM ¥ 3HAYEHUM PYCCKOTO SI3bIKA VI JIU-
Teparypsl B Pecry6rke MonpoBa. B cBoeit craTbe
H. Ilonny orpasmia 70-71eTHIOI MCTOPMIO Kadepbl
pycckoit ¢umonorny npu MongaBcKOM TOCyHap-
cTBeHHOM YyHuBepcutere (c. 153-157). C. Ilpoxomn
OCTAQHOBWIACh HAa IIOCTAHOBKe IIPOO/IEMbI, Kaca-
foleiicss eHOMeHa PYCCKOS3BIYHOI JINTEPATyphI
B KOHTEKCTe MMPOBOTO JIMTEPATYPHOTO Ipoljecca
(c. 157-162). K. IlIumkan, KOTOPBIIt, K COXXaNEHNUIO, B
3TOM TOAY HOKVMHY/I HAalll MUp, Ha IPMMepe TBOpUe-
crBa CemeHa Ilacpko (aBTOpa psfja KHUT /1A AeTel
o ¢rope n dayne) 3aTpoHyn MpobIEMy COXpaHEHMs
IIPUPOJHOTO HAC/IEAsA B PYCCKON IUTepaType Hallell
crpanbl (c. 168-172). T. IllapmoB ocTaHOBWIACH Ha
0COOEHHOCTAX (QYHKUMOHMPOBAHMS PYCCKOTO SI3bI-
Ka B Peciy6rmixe Monposa (c. 172-176). O Bnusanum
PYCCKOTO 3bIKa Ha Pa3TOBOPHYIO pedb raraysos, ra-
ray3CKyl0 pe/IMTMO3HYIO JIUTEPATypy U II093UI0 Ha-
mcam B cBoux cTarbAx E. Copousny (c. 181-185),
E. KswmnkoBa (c. 185-190), 1. Hukormo u B. Ceipd
(c. 190-196). CpaBHeHye 6OMTapCKUX 1M PYCCKUX ITa-
peMuit o0 >XeHI[uHe MpoBena (GUIONOr-60MTapuUCT
H. Kapa (c. 245-250).

PazHooOpasme TeMaTukm cTareil B IHpeNCTaB-
JIeHHOM COOpHUKe JaeT HaJeXAy Ha TO, 4TO OH Oy-
ieT BOCTpeOOBaH B Hay4HOIT cpefie Kak PecrryOmmkm
MonpoBa, Tak 1 3a ee IpefeaMIl.

Nean IYMWHWKA
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TERMENE SI CONDITII DE PUBLICARE ALE MATERTALELOR
IN REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

Stimati colegi,

Centrul de Etnologie al Institutului Patrimoniului
Cultural va invita si prezentati materiale pentru Revista
de Etnologie si Culturologie

Consideratii generale:

Revista acceptd pentru publicare lucrdri stiintifice:
studii monografice, articole de sintezd, recenzii, materiale
de informare din viata stiintifica internd si externi (con-
grese, conferinte, simpozioane, seminare, colocvii), pre-
cum si cronici, documente de arhiva, abordand subiecte
inovative din domeniul umanistic: etnologie si culturolo-
gie. Revista de Etnologie si Culturologie apare semestrial
si este distribuita gratuit la solicitare in toate bibliotecile
publice si centrele stiintifice de profil umanistic.

Toate genurile de lucrari stiintifice pot fi prezentate
in limbile engleza, romand, rusa.

Structura lucririlor este urmatoarea:

I. Adnotare:

La inceputul textului principal se va face o adnotare
in limba romana, engleza si rusa, fiecare insotitd de tra-
ducerea titlului si cuvintelor-cheie in limba rezumatului.
Adnotarile vor reflecta continutul articolului, ideile si con-
cluziile de baza. Adnotarile se vor prezenta in format Ti-
mes New Roman, Font size 10, Space 1,0. Volumul fiecérei
adnotiri va avea intre 1300-1500 caractere, inclusiv spatii.

II. Textul lucrarii:

Volumul textului va fi de 0,5-1,0 c.a. (20000-40000
semne, inclusiv spatii si semne de punctuatie), inclusiv bi-
bliografie si materialul ilustrativ. Textul lucrarilor trebuie
prezentat in manuscris si in format electronic: Times New
Roman, Font size 14, Space 1,5.

ITI. Materialul ilustrativ:

Materialul ilustrativ se va prezenta in forma graficd
clara in format electronic (JPG sau TIF: nu mai putin de
300 dpi). Imaginile, tabelele, graficele s.a. vor fi insotite
de legendele corespunzatoare si de indicarea sursei de
provenientd.

IV. Referinte bibliografice:

Referintele bibliografice se vor conforma cerintelor
CNAA din Republica Moldova. Notele bibliografice din
text se prezintd in original. In cazul in care se utilizeaza
si titluri cu caractere chirilice, se redacteazi o bibliografie
suplimentard cu transliterarea titlurilor cu caractere latine
(conform sistemului Bibliotecii Congresului SUA).

Referintele bibliografice se amplaseazd dupd textul
principal al articolului si sunt prezentate in succesiune nu-
merica, in ordine alfabetica.

Referintele la sursele bibliografice se indica in paran-
teze patrate, inserate in text, de exemplu [8]. Daca sunt ci-

tate anumite parti ale sursei, dupa indicele bibliografic se
indici si pagina, de exemplu [8, p. 231].

Exemple de publicatii tiparite:

Carti: Buzild V. Covoare basarabene. Bucuresti: Edi-
tura Institutului Cultural Roman, 2013. 252 p.; Axionov V.
Studii muzicologice. Chisindu: Media Musica, 2012. 195 p.;
[Tono6enosa O. V1. O mpupofe KHIKHO MTIOCTPALiUIL.
M.: Hayka, 1973. 336 c.

Articole in reviste si culegeri: Plamideald N. Leon
Donici - o constiintd antiutopicd. In: Limba Roména, 2002,
nr. 4-6, p. 15-24; Jle Koagux P. MynpTukynsrypanusm. In:
Jvanory 06 MAEHTUYHOCTYM UM MYIBTUKYIBTYpanusMe /
IMox pen. E. @unmunmnosoit un P. Jle Koaguka. M.: Hayxka,
2005.

Documente electronice: Gavrilean B. T. Simboluri cu
valente magice. Teza de doctorat in arte vizuale. Universi-
tatea de Arta si Design. Cluj-Napoca. Rezumat. 2011. 25
p.: http://www. uad.ro/storage/Dataitems/GBT.Rezumat.
Teza.Ro.pdf (vizitat 05.02.2015).

Exemple de transliterare: Semenov V. V. Filosofiia:
itog tysiacheletii. Filosofskaia psikhologiia. M.: Evrika,
2000. 64 p.; Vasileva S. V. Vosstanovlenie tserkovnoi sobor-
nosti staroobriadchestva v kontekste institutsionalnykh
transformatsii XX-XXI vv. In: Vestnik Buriatskogo gosu-
darstvennogo universiteta / Feder. agentstvo po obrazova-
niyu, Buriat. gos. un-t. Ulan-Ude: Izd-vo Buriat. gos. un-
ta, 2010. Vyp. 7: Istoriya, p. 25-37.

V. Lista abrevierilor

VI. Date despre autor:

Numele, prenumele, gradul stiintifico-didactic,
functia, institutia, adresa, telefon, e-mail.

Data prezentarii materialului, semnatura.

Recenzii, prezentari de carti, personalii, antologii
etc.

Materialele se prezintd in redactia autorului, dar tre-
buie sa corespundd normelor stabilite (Times New Ro-
man, Font size 14, Space 1,5). Volumul maxim - 0,5 c. a.
(20000 de semne, inclusiv spatiu).

Anual, termenul limitd de prezentare a materialelor
pentru publicare in Revista de Etnologie si Culturologie
este 1 februarie. Articolele sunt supuse recenzérii de spe-
cialisti in domeniu cu grad stiintific. Colegiul de redactie
isi revendica dreptul de a respinge materialele ce nu cores-
pund profilului revistei si normelor tehnice de publicare,
cat si pe cele lipsite de valoare stiintifica si publicate ante-
rior sub diferite forme in alte reviste sau cérti.

Pentru publicarea materialelor in Revista de Etnolo-
gie si Culturologie nu sunt percepute taxe si nu sunt oferite
onorarii. De asemenea, nu sunt oferite onorarii pentru re-
cenzarea materialelor propuse spre publicare.
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Manuscrisele si varianta electronicd a lucrdrilor sti-
intifice pot fi prezentate direct la redactie sau trimise prin
posta.

Adresa: Colegiul de redactie — Revista de Etnologie si
Culturologie, Institutul Patrimoniului Cultural, Centrul de
Etnologie, bd. Stefan cel Mare si Sfant, 1, Biroul 532, MD-
2001, Chisindu, Republica Moldova.

Informatii suplimentare pot fi solicitate: tel. (022)
27-10-07, (022) 27-13-53; e-mail: etnologie@mail.ru; pa-
trimoniu.cultural. asm@gmail.com; pagina web: ethno-
logy.asm.md; patrimoniu.asm.md

TERMS AND CONDITIONS OF PUBLICATION OF MATERIALS
IN THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY

Dear colleagues,

The Centre of Ethnology of the Cultural Heritage
Institute invites you to submit materials for the Journal
of Ethnology and Culturology.

General considerations:

The journal accepts for publication scientific papers:
monographs, synthesis articles, reviews, information mate-
rials on internal and external scientific events (congresses,
conferences, symposia, seminars, colloquia), chronicles,
and archival documents, covering innovative topics from
the field of humanities: ethnology and culturology. The
Journal of Ethnology and Culturology appears quarterly
and is distributed free on request in all public libraries and
scientific centres of the humanistic profile.

All scientific papers can be submitted in English, Ro-
manian, and Russian.

The structure of the work shall be as follows:

I. Summary:

The main text shall be preceded by a summary in
Romanian, English and Russian, each accompanied by a
translation of the title and of the key words in the language
of the summary. The summaries will reflect the content of
the article, the basic ideas and conclusions. The summaries
shall be in Times New Roman, font size 10, 1.0 space. Each
summary will contain between 1300-1500 characters, in-
cluding the spaces.

II. The paper:

The size of the text will be of 0.5 to 1.0 author’s pages
(20000-40000 characters, including spaces and punctua-
tion signs), including the bibliography and the illustrative
material. The text of the papers shall be submitted in hard
(manuscript) and electronic formats: Times New Roman,
font size 14, 1.5 space.

III. Illustrative material:

The illustrative material shall be presented in clear
graphic form in electronic format (JPG or TIF - no less
than 300 dpi). Images, tables, graphs etc. will be accom-
panied by appropriate legends with the indication of the
source of origin.

IV. Bibliography:

Bibliographical references shall comply with the re-
quirements of CNAA of the Republic of Moldova. The bib-
liographic notes in the text shall be shown in the original. In
case, titles in Cyrillic characters are used, an additional bib-
liography is drawn with the titles transliterated into Latin
characters (according to the Library of Congress system).

The bibliography is placed after the main text of the
article. The references are listed in numerical sequence, in
alphabetical order.

References to the bibliographical sources are indicat-
ed in square brackets, inserted in the text, for example [8].
If certain parts of the source are quoted, the page is indi-
cated after the bibliographic index, for example [8, p. 231].

Examples of printed publications:

Books: Buzild V. Covoare basarabene. Bucuresti: Edi-
tura Institutului Cultural Roman, 2013. 252 p.; Axionov V.
Studii muzicologice. Chisinau: Media Musica, 2012. 195 p.;
[Tono6exosa O. V. O npupose KHMKHON WUTIOCTPALIN.
M.: Hayka, 1973. 336 c.

Articles in journals and collections: Plama-
deald N. Leon Donici - o constiintd antiutopicd. In:
Limba Romana, 2002, nr. 4-6, p. 15-24; Jle Koamux
P. Mynpruxynprypamusu. In: [Inanoru 06 MEeHTUYHOCTH
n mynbrukynbrypanusme / Iop pen. E. @unmunnosoit
P. JTe Koapguxka. M.: Hayka, 2005.

Electronic documents: Gavrilean B. T. Simboluri cu
valente magice. Teza de doctorat in arte vizuale. Universi-
tatea de Artd si Design. Cluj-Napoca. Rezumat. 2011. 25 p.:
http://www. uad.ro/storage/Dataitems/GBT.Rezumat.Teza.
Ro.pdf (visited 05.02.2015).

Examples of transliteration: Semenov V. V. Filoso-
fiya: itog tysiacheletii. Filosofskaia psikhologiia. M.: Evri-
ka, 2000. 64 p.; Vasileva S. V. Vosstanovlenie tserkovnoi so-
bornosti staroobriadchestva v kontekste institutsional nykh
transformatsii XX-XXI vv. In: Vestnik Buriatskogo gosu-
darstvennogo universiteta / Feder. agentstvo po obrazova-
niiu, Buriat. gos. un-t. Ulan-Ude: Izd-vo Buriat. gos. un-ta,
2010. Vyp. 7: Istoriya, p. 25-37.

V. List of abbreviations
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VI. Information about the author:

Surname, name, scientific and didactic degree, posi-
tion, institution, address, telephone, e-mail.

Date of submitting the material, signature.

Reviews, book presentations, personalii, antholo-
gies etc.

The materials shall be presented in the author’s edit-
ing, but they must meet the established standards (Times
New Roman, font size 14, 1.5 space).

The deadlines for submitting materials for publication
in the Journal of Ethnology and Culturology is 1 February.
The articles are subject to reviews by specialists in the field
possessing doctoral degrees. The editorial board claims the
right to reject the materials that do not correspond to the
profile of the journal and to the technical standards of pub-
lication, as well as the ones that lack scientific value or were
previously published under various forms in other journals
or books.

No fees are collected for publishing materials in the
Journal of Ethnology and Culturology and no honorariums
are offered. Honorariums are not paid either for reviewing
the materials proposed for publication.

The hard copy (manuscript) and the electronic ver-
sion of the scientific works may be submitted in person or
sent by post to the editor.

Address: Editorial Board - Journal of Ethnology and
Culturology, Cultural Heritage Institute, Centre of Ethno-
logy, bd. Stefan cel Mare si Sfant, 1, office 532, MD-2001,
Chisinau, Republic of Moldova.

Additional information may be requested: tele-
phone (022) 27-10-07, (022) 27-13-53; e-mail: etnologie@
mail.ru;  patrimoniu.cultural asm@gmail.com; website:
ethnology.asm.md; patrimoniu.asm.md

CPOKUM U YCJIOBUA IIYBJINKAIINN MATEPHUAJIOB
B 2 KYPHAJIE 9THOJIOI'IHU U KYJIBTYPOJIOTI

YBa’kaemble Konneru,

ITentp sTHOMOrMM VIHCTUTYTa KynbTypHOTO Ha-
cnegusa mpuriamaer Bac mpefcTaBnATh MaTepManbl K
ny6mukanym B JKypHane smnonozuu u Kynvmyponozuu.

OO0uIEe MOIOKEHIISA:

JKypuan npunumMaer k my6mmkanuy Hay4dHsle pabo-
TBL: MOHOTpaMYecKue MCC/IEfOBAHS, HAyIHbIE CTATHH,
petiensny, nHGOPMATUBHBIE MAaTE€PUAIbl O COOBITHAX B
cdepe HayuHOI KUSHM B CTpaHe U 3a pyOexxoM (KOHTpec-
CbI, KOH(EPEHIUN, CUMIIO3MYMBI, CEMUHAPBI, KOJUIOKBI-
YMBI), apXMBHBIE MaTepPUasIbl, B KOTOPBIX 3aTParnBaioTCs
VHHOBAI[IOHHbIE TeMbI 13 TaKVX I'YMAHUTAPHBIX OTPac-
JIell 3HaHMsA, KaK 9THOJIOIVA M Ky/IbTyposorus. JKypran
9THOJIOTMN ¥ KY/ITYPOJIOTHY BBIXOJMT [iBa pasa B TOf I
0eCIUIaTHO PacIpOCTpaHAeTCs M0 NyOIMYHbBIM 6u61Mo-
TeKaM M HAyYHBIM I[eHTPaM TYMAaHUTAPHOTO PO,
Bce Bupipl Hay4HBIX PabOT MOTYT OBITh IIPEICTABIEHbI HA
QHI/INIICKOM, PYMBIHCKOM, PYCCKOM SI3BIKAX.

CrpykTypa paGoT ABIAETCS ARy IoLIeit:

I. Pesrome:

Ilepen, 0CHOBHBIM TEKCTOM NIPUBOJATCA pe3loMe Ha
PYMBIHCKOM, aHITIMIICKOM M PYCCKOM A3BIKaX, KaXK[j0e C
MepeBOJiOM Ha3BaHUA U KIIOYEBbIX CJIOB HA COOTBETCTBY-
IOIMIT A3bIK. B pestoMe oTpakaeTcs cofiepKaHue CTaTbl,
OCHOBHbBIE MJEM U BBIBOABI. Peslome mpencTaBlAOTCA
B ¢opmare Times New Roman, Font size 10, Space 1,0.
O6pem kaxzoro pestome cocrasmsieT 1300-1500 3HaKOB,
BKJIIOYast IPOOeEIBI.

II. Texct pa6oTsr:

O6mbem Texcra — 0,5-1,0 a.1. (20000-40000 3HAKOB,
BKJIIOYAsT IPOOEIIBL 1 3HAKY HPEIHAHNS), B TOM YHCIIe
Ouborpadusi M WUIIOCTPATUBHBI MaTepuat. TeKcT
paboT CIenyeT NpeCTaB/IATh B PYKOIVCHOI I 9/IEKTPOH-
Holt popme: Times New Roman, Font size 14, Space 1,5.

II1. VinnrocTpaTMBHBI MaTepuan:

VinnrocTpaTMBHBI MaTepuan IpefcTaBiAAeTCA B
4eTKOlI rpadudeckori ¢popMe B 97eKTPOHHOM opmare
(JPG mnu TIF - ue menee 300 dpi). VI3o6paxenmnst, Tabmu-
b, TpadMKM U T. II. CHAGKAIOTCA COOTBETCTBYIOLINMI
JIeTeH[JaMU € YKa3aHUeM MCTOYHYIKA IIPOYICXOXKICHIA.

IV. Iuteparypa:

Bubnmuorpadudeckite CChUIKM O/DKHBI COOTBET-
CTBOBaTb TpeboBaHMAM HalMOHA/JIBHOM KOMMCCUY IO
aKKpegMTauM M aTTecTanuy Pecmy6nmmkum Mosnpgosa.
Bubmmorpadust momemnraeTcs mMoc/e OCHOBHOTO TEKCTA
cratby. CcbUKM HpUBOASATCA B andaBuTHO-1M(pOBOI
[I0CTIeA0BATeNbHOCTIL. Bubmorpadudeckne CCbUIKM B
TEeKCTe IPUBOAATCA B OpUIMHae. B ToM ciryvae, ecu uc-
IIO/Ib3YIOTCA HAa3BaHUA Ha KVPWUINIIE, IPECTaBIACTCSA
IOIONMHUTeNbHAsT Oubnmorpadus ¢ TpaHCIUTepaliein
Ha3BaHUIT Ha JATVMHUIE (COITIACHO crcTeme Bubmmore-
ku Konrpecca CIIIA). CcbUIKM B TeKCTe YKa3bIBAIOTCA B
KBaJIPaTHBIX CKOOKaX, Hanpyumep: [8]. IIpy nutnpoBanun
OIIpeie/leHHbIX JacTelt 6ubmorpagpuuecKoro NCTOYHMKA
MIPUBOJUTCS TaKXKe 1 cTpaHma: [8, c. 231].
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HPI/IMCPI)I OIIYGJII/IKOBaHHI)IX VCTOYHMKOB:

Knuezu: Buzili V. Covoare basarabene. Bucuresti:
Editura Institutului Cultural Roman, 2013. 252 p.; Axi-
onov V. Studii muzicologice. Chisindu: Media Musica,
2012. 195 p.; [omobemosa O. V. O mpupone KHIKHON
nmoctpanyu. M.: Hayka, 1973. 336 c.

Cmamvu 6 xypuanax u c6opHuxax: Plama-
deald N. Leon Donici - o constiintd antiutopici. In:
Limba Romana, 2002, nr. 4-6, p. 15-24; Jle Koagux
P. Mynprukynsrypamsm. In: Inanorn 06 MaeHTUIHO-
ctu u MynbTuKynbrypanusme / Ilog pen. E. ®unumnmo-
Bolt u P. Jle Koaguka. M.: Hayxa, 2005.

Inexmponnvie dokymenmor: Gavrilean B. T. Sim-
boluri cu valente magice. Teza de doctorat in arte vizuale.
Universitatea de Arta si Design. Cluj-Napoca. Rezumat.
2011. 25 p.: http://www. uad.ro/storage/Dataitems/GBT.
Rezumat.Teza.Ro.pdf (mata obparenns — 05.02.2015).

IIpumepor mpancnumepayuu: Semenov V. V. Filoso-
fiia: itog tysiacheletii. Filosofskaia psikhologiya. M.: Evri-
ka, 2000. 64 p.; Vasileva S. V. Vosstanovlenie tserkovnoi so-
bornosti staroobriadchestva v kontekste institutsionalnyh
transformatsii XX-XXI vv. In: Vestnik Buriatskogo gosu-
darstvennogo universiteta / Feder. agentstvo po obrazova-
niiu, Buriat. gos. un-t. Ulan-Ude: Izd-vo Buriat. gos. un-ta,
2010. Vyp. 7: Istoriya, p. 25-37.

V. Cricox cokpaieHmit

VI. CBeenns 06 aBTOpe:

GQamunnsd, UM, ydeHas U OUAAKTIYECKas CTeleHb,
3aHMMaeMas JOIDKHOCTb, YUpex/eHne, afpec, TenedoH,
e-mail.

JlaTa mpeficTaB/IeHNs MaTepyaa, MOAINCD.

Peniensum, KHVDKHBIE TIPe3EHTAINN, TIePCOHAN,
AQHTONIOTUH U T. 1.

Marepuaibl NIpefCTaB/AITCS B aBTOPCKOM pefak-
L[1J, HO B COOTBETCTBUM C YCTAHOBJIEHHBIMM HOpPMaMI
(Times New Roman, Font size 14, Space 1,5). Makcumanp-
HbII1 06beM — 0,5 a. 71. (20000 3HAKOB, BK/II0OYast TPOOEIbI).

ITpenenbHBIM CPOKOM IIPEHCTAB/ICHNs MaTepHaoB
mna nybnvkauuy B JKypHame 3THOMOIMU M KYIBTYpPO-
norun sBnsercs 1 ¢eBpana. CTaTbu MOBEPraoTcs pe-
L[EHSVPOBAHNIO CIEIMATUCTaMI B COOTBETCTBYIOLIEIt
06/macTy, UMEIIMMY YYEHYI0 CTeleHb. PefaKIoHHas
Ko/UTerusi o6/ajjaeT IpaBoOM OTKJIOHATh MaTepHasbl, He-
COOTBETCTBYIOLIIe IPOGUII0 SKypHAIa U TEXHUYECKIM
HOpMaM I1y6IMKaLuy, PAaBHO KaK ¥ T€, KOTOPbIE JIMIIEHBI
Hay4YHOII LIeHHOCTM JIM OIyO/IMKOBAHbI paHee B pas3/nd-
HbIX (popMax B [PYTUX KypPHA/IAX WM KHUTAX.

3a my6/mkanuio Matepuanos B XKypnase sTHonmOrnun
U Ky/IbTyPOJIOTMH He IMPOUSBOAUTCS B3VMMaHMe IJIAThl 1
[IpefoCTaB/IeHIIe TOHOPApOB. 3a pelleH3NpOBaHIe MaTe-
PUAJIOB, IPEIOXKEHHBIX K Ty O/INKALIM, TOHOPApbI TAKKe
He IPeIyCMOTPEHBL.

Pykormucu 1 97eKTPOHHbIE BapUAHTBI HAyIHBIX pa-
00T HPENCTAB/ISAIOTCS HEIOCPEACTBEHHO B PEAKIIIIO M
MIOCBUTAIOTCSI TIO TIOUTe.
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